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מאגדות בּני"אלים 


המעטת הדמות 


כשתי ערְבות מֶנחות זו על-גבי זו נדבקו האפס וההויה יחד; 
ומהחלל אשר בין שניהם פלס לו מחֶיב-המציאות נתיב. נפח באפיו, ובכל 
מרחבי התהו ובהו עלו גלים. הושיט היוצר שתי זרועותיו, ועליהן כתבת- 
קעקע באש שחורה על-גבי לבנה, וישם עבים רכובו. ממזרח וממערב, 
מצפון ומדרום יצאו רוחות סוערות ותתנגשנה ותגברנה חילים. בוקע האור 
מתוך החשך, נקוו המים, איי-אדמה וגושי-עפר כהרים נשאים התגלגלו 
ממעמקי עמקים וצַפו על-פני השטח. גבול שֶם המכונן למשברי הים, בל 
יכסו את מגרשי הישוב, ועלו שני תנינים גדולים ונוראים, פתחו את לועם 
והמליטו המון ביצים; ויצא מהן כל חי למינהו ממעל ומתחת, וכלם עינים 
אין להם ואין אזן שומעת וגם אין פָּה להם משמיע קול. אין אב מכיר 
בבנו, אין נולד נוהה אחרי מוליד. יחיד הבורא בעולמו, והוא מקשיב 
ומאזין. נפנה כה וכה ואין בריה רצויה לו; אין משתחוה לפניו ואף איך 
רַע להתרועע. ותמלא נפשו העיפה בדידות אין-קץ. דומיה אימה מסביב, 
עוד אין חַיץ בין יום ובין לילה. 

עבר מועד ומועדים. ויהי במועד הששי נסגרו שמורות עיני היוצר. 
והוא יושב על שן סלע רחב ומקרה עליותיו. והנה צלע אחת נעקרה ממנו. 
ייבן אותה ויקיפה בשר; ועל הבשר שֶָם עור ויאמר: אעשה בריה בעלת- 
רוח כמוני ולא אלך ערירי. קשטה ככלה, כחלה ויעדֶהָ בהוד נורא; וירד 
מעל האבנִים - והנה שגל נצבת לימינו ויפיה מבהיק ומבהיל עליונים 
ותחתונים. מרשֶם קרני-הודה נפקחו חושי-ראיה בכל בשר, ומנגינת היום 
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במצַרו: והיה כאשר ירד האחד יעלה השני ואת אשר יבֶרךְ היום יקלל 
הלילה, וַתְּכַל הסֶבּה הראשונה לדבר ותשקע בתוך ענן אין-סוף וימלא היקום 
יגון אין-קץ. 

ויהי היום והנה שני בני-האלים בשדה. ויאמר הבכור אל אחי: 
למדני-נא את מלאכתך ואדע משלך. ענה אחיו ואמר: הורני גם אתה מה 
שהפקידו בידך. השיב הראשון ואמר: כדבריך אעשה. וילמדהו השני בתְמו 
את כל נתיבות היום ואת דבר פלאי הבריאה מעלות השחר ויפתח %ו כל 
שערי-יה. ויהי ככלותו להורות, תפשהו שר-הזעם בערפו, רצץ ראשו אל 
הסלע ויהרגהו נפש. ותזעק האדמה מצער ומעלבון. 

ויהי בבקר ותפקח למכפה-אחיו עין שניה, והוא רואה בה מה שלא 
ראה בראשונה. אבל זו נוטה לכאן וזו נוטה לכאן; נפלג לבבו לשתי ממלכות. 
ויכבד עלין. משא הדעת עם משא העון יחד ויכרע גם הוא.. 


₪ | 


מתהו לישוב 


את פני הארץ תהומות יכסו וענני-אפל פרושים על>-פני-כל. עָרוב 
המינים והנמצאים. פרץ בכל הרקיע הפוך מכל עבריו. אין שתוף הכחות 
ואין מנוח לכל רגל חי ושורץ. ונלחמה ההויה עם האפס, היש עם האין. 
ורוח נח, ראשון לבני משפחת האֶלים, מרחפת מעל, והוא חושב את דרכו. 
זיקרה במים ביתו וגם תחתָּיים, שנִיִים ושלֶישים עשה, ויאסף סביבו מכל חי 
למינהו ויטע מכל עַץ-מאכל על מקום משכנו בראש ההרים. ונראית הקשת 
ממעל, והיתה לו לאות ברית ולזרעו אשר באו אחריו. זרחה השמש, נראו 
ראשי ארזי לבנון. נוסדה תבל על מכוניה, בַּל תמוט לעולם. ליבשה נקרא 
ארץ, ולמקוה-המים - יָמים,. ובאו ימי זרע וקציר, קר וחם וקיץ וחרף, ויהי 
היום ליום והלילה ללילה, לא ישנו ארחם. 

נח החל להיות גבור בארץ. ותהי ראשית ממלכתו נחלת בני"האדם. 
ומאלה נפרדו כל משפחות האדמה. איש ללשונו ולגזעו. 


אותות ומועדים 


א 
שתי רשיות 


בראשית היו חלקי המציאות קרועים, שבורים ונהפכים, תהו ואיד 
סדרים בם וכלם משָקעים בים של חשך ממלא< את כל החלל למעלה 
ולמטה, גם איך פָּנַה אחת, שלא חדר שם האפל. עב הענן פושט חלוק 
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₪ 
נשמעה בכל אפסי תבל ומלאה. ויחמוד האמן את מעשי ידיו. הלך וישב 


לו עם יצירת-כפיו תחת עץ עושה-פרי וימינו תחבקנה. קול ה' בהדר! קול 
ה' בגבה! העלו התנינים ראשיהם ויתנגחו יחד מרב תשוקה וחמדה. גם 
המאור הגדול והמאור הקטן סובבים והולכים. התגעש העולם. הומה ‏ כל 
יצור, שואג כל נמצא. בקש אלהים לתלש את העץ ולהכות בו כבשוט על- 
פני המים הַגָאים, וכח% אין אתו. אפסה ממשלת אין-סוף ויהי לבן- 
האדם - - - 


ב 


שבתון 


ביום אחד ברא אלהים ארץ ושמים; וַיָמטר ממעל ויצמח עשב מתחת. 
ויקרא שָמות לכל בהמה, חיה ועוף ויאמר להם: פרו ורבו ומלאו את היכלי 
שבניתי למרחב. כה עמד העולם ששה ימים, ערב ויום, ערב ויום. ויהי 
לפנות ערב יום השביעי התקדרו השמים בעבי גפרית, ואש מתלקחת אחזה 
בארבע פנות העולם ועלה הכל בלהב. נהרסה הבריאה וכל אשר בה. נהפך 
הכל לאפס כבימי תהו ובהו. עולם-ההויה קים רק ששה ימים, ויום השביעי 
יום חרם גמור, יום שבת שבתון לה בונה אלהים עולם אחרי עולם 
ומחריבו בכל-פעם, בבא יום השמטה והכליון. במְפלא ממנו לא נדרש! 

ויהי כי נברא העולם הששי, אמר יוצר-הכפל: קצתי בנפשי לבנות 
ולהרות, *בנות ולמהר להרוס ועמלי אך לימי מספר הוא. אאריך את ימי 
העולם לאלף שנה, אלף שנה ליום, אלף ליום, ועמד עולם זה ששה אלפי 
שנה, ואך באלף השביעי אחריבו ואקים בו מצות השמְטה, כי זה שמי וזה 
זכרי. - ידעו בני שבטי הארץ, כי קץ הוּשם לחיי הבריאה ושבשנת השמטה 
הקבועה ישבות כל חי ויאפס כל בשר, ואז תעקרנה הנטיעות ויכבו 
המאורות וימח כל היקום. והיה להם יום השבת, שבו ישבית אלהים את כל 
אשר עשה, ליום אָבל, ‏ ליום צום וענוי-נפש נורא, איש לא יצא ממקומו 
ולא יבערו ביום ההוא אש בכל מושבותיהם... 


ג 
אנשי השם 


אלפי דורות ושָנים אין-מספר היה אבי כל הסבות רועה שבטי 
ברואיו, ‏ ביום אכלו חרב וקרח בלילה. צרכי הנמצאים מרְבים וכל-אחד 
מחפש את דרכו. ויהי כי נלאה נשא את הסבל הרב, ורוחו שאף לעקור 
קוי גבוליו ולצלול שוב בחלל-ההויה ולהתאחד עם חלקי הַיּש, קרא לשני 
יוצאי חלציו, - המה הגבורים אנשי השם, - ולכל-אחד אך עין אחת זקופה 
במצחו, וינחל להם את מרחבי העולם, לצעיר נתן ממשלת היום והאור 
ולבכור נתן ממשלת הלילה וכל אפסי הליל. זה עומד במצַרו וזה עומד 
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הראשונה והנה באו ימי השיטה השניה. התחילו הכרובים והאופנים, החיות 
והמשרתים לבכות וליל ואמרו: אדון עולמים! ?מה הוצאת אותנו ממדת 
קורת"רוח, שהיינו שרוים בתוכה, וגזלת את מנוחתנו? קרעת את חלל-הנצח 
ובנית לך בנין בן תכלה וקץ, כְּלנו היינו סיעת בני-מלכים באין עבדים, 
ועתה עלינו להשגיח על יושבי מטה ולעמוד על המשמר. אמר אלהים: לא 
מחשבותיכם מחשבותי. אני עושה חקיקות באין-הסוף ואחלק את ההכל ושוב 
ישתתף החלק בההכל. בראתי עולם תחתון ואני נוטל את שכרי ואני קובע 
שוב בכסא-כבודי פני אָדם ופני אריה, פני שור ופני נשר. יונק העולם 
החדש מעולמנו והוא חוזר ומשפיע ומאיר ממטה למעלה. אמרו המלאכים: 
שמא תזוח דעתם עליהם וימרדו בנו ויבואו ויטלו את מתנותיהם? מיד לקח 
אלהים גויל ודיו, כתב את הדבר וחתם. 


00 


הטבעת 


בטרם נברא העולם ונתגלמו מעשי היצירה היה אלהים יה-צבאות 
מהלך על כנפי רוח ומרחף על-פני חלל המציאות וארבעה מאורות של אש 
מתלקחים לפניו, הלא הם: אש זהורה, אש הדורה, אש אדמה ואש לבנה. 
האש הזהורה פניה נוטים למזרח, אש הדורה פניה כנגד | מערב, האדְמה 
פניה כנגד צפון, הלבנה כנגד דרום. מנוחה שאננה ממעל וכל החמר מתחת 
מלא מים במים, גל נכנס לגל, נחשול בנחשול, סופה באה בתוך סופה, 
סערה בתוך סערה וגעש בתוך געש. נתן יי את קולו עז, עמד בכח 
כגפָור, גער במשברי המים וברחו לפניו; ימינו יסדה ארץ וברוח פיו טפח 
שמים. קרא לכל אחד ואחד ויסדן במקומו, קשר כנפי שמים בגבול ארץ, 
עשה סְלמות ביןך יסודי ‏ רקיע ובנן ודי הלד, בנה מעונות למעלה 
וחתר תהומות למטה, הכל עשה וסדר זה לצָמת זה וזה בצד זה, שפך 
את ממשלתו על כְּלם וחתם הכל בטבעתו, חרות עליה השם אהיה אשר 
אהיה. 


ה 


אלף ושלשה 


לפני ברא יי אלהים-צבאות את העולם היה הוא אחד ושמ% אחד 
ואין מציאות אחרת מלבדו, אין תחלה ואין סוף, אין ראשית ואין אחרית, 
אין פועל ונפעל, אין מקום ואף אין זמן, הכל שוטף והולך בלי הפסק ואף 
בלי כח מניע. ותפול תרדמה על כל החלל הגדול ושנה עמָקֶה, חלומות עלו 
מנשיה, חזיונות חליפות התגוללוּ ותיקץ ההויה מחתֶלתה והנה עולם יוצא 
מעולם, עוד זה בא והנה עולם אחר נולד וכל-אחד נמתח והולך. מספר 
העולמות לשעה עלה לאלף. אמר אלהים: כל אלה עוברים וחולפים, אברא 
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ולובש חלוק, עשן בתוך עשן, עולים האַדים. אלהים ישן שנת-עולם שוכן על- 
פני תהום ואוחז בידיו בקרני שר-החשך, שמראהו כשור. פתאם התעוררד 
והתנגשו יחד. נהם השור. החמר בלי פנים התנועע מסופו ועד סופו, וקול 
אדיר בוקע וקורא: סור מני, בעל-דבבי, רצוני לברא עולם באורה! שביב 
אדם כעמוד-אש רץ כחֶץ ממטה למעלה וניצוצות ניצוצות התפרצו והֶשלכר 
לכל עָבר. התגעש החשך וקרא גם הוא: אני אדון ואתה אדון, בא ונחלק 
יחד בההויה. 


ב 


שלש טפות 


תורת אלהים היתה אצלו אמון-שעשועים דורות רבים *פני בריאת 
העולם, באש שחורה על-גבי לבנה היתה כתובה וקשורה היא בזרועו והיא 
שעשועיו תמיד. ויהי כי עלה בדעתו לברא עולם וכונן אדנותו, פתח את 
דברי הברית ולקח מָשֶם שלשה שמות משמות הקדש. מהשם הראשון הטיף 
שלש טפות ונתמלא כל החלל מים. הטיף מהשם השני שלש טפות ונבקעה 
האש והחלה ללחום עם משברי המים; ויהי רעש במרחבי תהו ובהו, ירדו 
עליונים למטה ועלו תחתונים למעלה, גחלי-אש בולעות את הגלים ומשברי- 
המים קופצים גם הם כברקים. קם החשך מתרדמתו הארכה ופער פיו לבלוע 
את שניהם יחד. מיד נטל האל האדיר את השם השלישי מזאת התורה, 
הזיל ממנו שלש טפות ויהי אור. ונפוץ האור והתפלג, האירו הגחלים, 
הזהירו גם פני המים. הכל מפזז ונוצץ, הכל נמשך וסובב; התאחדו אש 
ומים והולידו את רקיע השמים; נתקרבו האור והאש והיו לחיות הקרש 
ולמשרתי מעל;: מאבני ברד נעשתה ארץ. עמד אלהים ‏ באור ויסגור 
בעד האפל. 


ג 


שתי שיטות 


בשתי שיטות ברא אלהים את עולמו. בשיטה הראשונה היה אך 
הוא ובני-סיעתו. הוא ישב בשמי שמים העליונים על כסא כבודו ושנר 
אלפי רבבות כרובים, שני אלפי רבבות אופנים עומדים סביבו, משבחים 
ומפארים ומנשאים את שמו הגדול. אין עולם אחר, אלא עולם השכינה והוד 
מלכותה מתפשט לכל עבר וממלא את כל היקום. נמלך אלהים לברא עולם 
בתוך העולם, עולם של כוכבים ומזלות, שמים וארץ עם עופות השמים 
וחיות הארץ. יסד את הארץ על מכוניה וּמתח עליה את השמים כאהל, 
תלה את המאורות והעמיד את הכלים. כיון שכְּלה את מלאכתו אשר עשה, 
עמד ודחף את כל האריגה הזאת ל%חוץ וקבע לה מקום. חדלה השיטה 
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ח 
אחד ושנים 


אלהים ברא את עולמו שנים שנים - להודיע, שפל דבר ודבר אשר 
יצר יש לו שתוף ויש לו תמורה, ושָלוּלי השלילה %א היה החיוב. אין 
אור בלי חשך, אין בקר בלי ערב, אין חיים בלי מות ואף לא מות בלי 
חיים. אין אנו רואים רע בלי טוב, ריב בלי שלום, הפסד בלי תועלת 
וכליון בלי תחיה. לא ראינו קר בלא חם, יפי בלי כָעוּר, ראיה בלי סמיה, 
חרשוּת בלי האזנה, ‏ ים בלי יבשה, עמקים בלא גבעות. לא שמענו רגז 
בלל .!רצון,<- שחוק בליבכיה, / חלי ‏ בלי רפואה. אין דבר בלי הצד 
שכנגדו, אין דבר גדל שאין בָּטול לו,. תאמרו: זה מכלה את זה וזה הורס 
את זה? לא-כן -- אך דבר והפוכו מולידים דבר ומוציאים דבר. הכל משתלשל 
אך בשתוף ובתמורה. 

אין זכר מוליד בלי נקבה, נקבה לא תלד בלי זכר; אין גוזר עצים 
בלי קרדם ואין בית נבנה בעצמו בלי בונה. אם אין אמן אין כלים; אם 
אין טהרה אין טֶמאה, ואם אין טְמאה אין טהרה. לפל יש תמורה, חוץ מן 
הרוח שאין אדם יכול לאחז אותו ולא לתפסו וחוץ מאלהים הקדוש שאין 
שני לו ואין בריה יודעת מקומו היכן הוא. 


זתח 


מבני מעלה ומטה 


א 
במשברי ימ 


קמה הסערה לדממה, נבנה העולם, הנה כפת השמים פרושה, השמש 
יאיר, הסער עולה. נחלים בין הרים יהלכו. מלאכי אלהים - רוחות, הוד 
והדר לבושם. נשאו נהרות קולם, עצי יערות רננו, עלז שָדי וכל אשר בו. 

אמרו בנידמרום: ומה בריות אלה, שאין להן לא פה ולא לשון ואין 
כח"הדבור להן, מקלסות כך מעשי מעלה, משבחות ומפארות ומרננות בכל 
בנפשם ומאדם: כשיבראו בני"אדם כצלמנו וכדמותנו עלי-אדמות ויכירו 
וידעו את אלהי מִסְבּות, לא דין הוא שיתנו בשיר קולם ויזמרו זמירות 
רבות. מיד קראו עצרה. נוצרו ילוּדי האשה, בם הושם נפש, רוח ונשמה, 
וכל נצני הדעת וההכרה נטעו בם; ואמור נאמר להם: אחזו בארץ וכבשוה. 
עמדו אלה ומרדו ויאמרו: אף אנו עולים ונירש כל הנחלה במרומים. 
נתקנאו יוצרי"מעל ביצוריהם מטה. וקול יצא וקרא: פָּנו שוב מקומכם 
למשברי הים! ונבקעו תהומות רבה ונשמעה הזמרה העריצה- של שאון המים 
הזדונים בכל אפסים. 
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עולם עומד. נטל אות אחת משמן הגדול וברא בה שמים וארץ. על 
שבעה עמוּדים הארץ עומדת והם תלוים על המים, אף השמים נסמכים 
ונתמכים. 

אחרים אומרים: בשלשה דברים ברא אלהים את עולמןו, בספר וספָר 
וסְפּוּר וכנגדם בחכמה, בתבונה ובדעת. 


ו 


האור והאש 


חכמים אומרים: הנפש מקומה בלב והיא מְנחת באמצע הגוף ומאירה 
לכל הגוף כאור השמש באמצע השמים. הגוף מתקים בנפש והנפש היה 
באויר, האויר נְשא מהבורא יתברך והוא סובל את כל העולמות. הלא כה 
נאמר: אני עשיתי ואני אשא ואני אסבול ואני אחיה ואני אשקה ואזין את 
כל בריותי ממעל ומתחת. הנפש היא האור והאור הוא מעטה לבוש של 
היוצר,. מהאור שופע ונמשך הכל עד לבלי-סוף. 


נברא העולם אף בברית-אש ונוסד על יסוד האש. כסא-הכבוד הוא 
של אש והמלאכים המה של אש. האש היא מחיה ומכלה, מאירה ומעננה, 
אף המבול אך של אש היה ובימי דור-ההפלגה נשפט ה' באש. רופף היה 
העולם, עד שהאיר כוכבו של אברהם:; נתבסס כַּלו במעמד הר-סיני. ההר 
בער באש וירד עליו יי באש, 


אלף ובית 


אלף זה אדון יי אלהים-צבאות, שהוא ראשון והוא אחרון והוא 
ראש האלופים וראשון למלאכים ורוזנים; הוא היה אחד ואין בטוּי לאחדותו, 
יחיד ויחידותו היא בלי גבול, שנוי וסוף. הוא נמצא ואין עת אל מציאותו, 
אין מקום מחוצה לו ואף אין השגה ממעל לו הוא היה כולל הכל ואינו 
מתחלק, תופס הכל ומאחד הפל. אמר האדון: כי אהיה לבדי ואשאר 
בעצמוּתי, איני בורא. הֶתְחַצה - בא עזר כנגדו והוליד את העולם. 


אמר יי אלהים: אם אברא תבל באלף, יהיה הכל מעלמא דדוכרא 
ואין כל בריה פוריה, אין השמים ממטירים, אין הארץ מוציאה דשא 
ועשב, אין אהבה ואיבה, קשור ופרוד, רְעוּת ונגוד, ויהיה הכל שומם מאין 
יושב ומאין משבח את שמי. נמלך וברא את העולם בבית. אין בית אלא 
בית, ואך שנִים יבנו בית ולא אחד. 
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כל עדרי צאן בני"האדם) ומאַין אמצא לחם לכל המשפחות האלה - 

ירד אלהים מכסאו ויאמר: הרגעי, ארץ, אני ואת נתן להם את מחיתם; 
לך אתן את אכל היום, וממני יגבו חובתם בלילה. נמלך הבורא ויברא את 
הַשָנה סוף למעשה-בראשית. תרדמה נופלת על האדם והחי - והשנה 
צותנת להם רפואה וחיים, מזינה את הנפש ואת הגַו. קמים הם בבקר והנה 
הארץ קוראת ואומרת: לכו לחמו בלחמי. 


ה 


יצירת המלאכים 


ויברא אלהים את התנינים הגדולים, אלה המה ראשי המלאכים, ואת 
כל נפש חיה, אלה הן מחנות שכינה, מיכאל העומד מימינו של היוצר 
מקבל ממדת החסד, גבריאל העומד משמאלו מקבל ממדת הגבורה, אוריאל 
שותה ממדת הרחמים, ורפאל מקבל השפעתו מהשכינה עצמה וכה הוא רופא 
כל בשר. מיכאל וגבהיאל נקראים גם"כן שרפים, שמחים הם לעשות רצון 
בוראם ולהגביר ממשלתו בכל. 

צַר אלהים אדירים באצבעו צוּרת כל מלאך ומלאך ופני כל שר ושר 
משרי מעלה, ויפח בם רוח חיים, העמידם על רגליהם וקשר להם כנפים, 
קרא לכל אחד בשמו והפקיד% על עבודה מיחדה. 

מלאך זה מָנה על עבודת השיר ואת משנהו על עבודת השבח; זה 
משמש לפני כסא-הכבוד וזה מלוה את הגלגלים והמזלות: זה משיב הרוחות, 
זה מצית את האש ומשלח את הברקים; זה ימטיר וזה יוריד טללים: זה 
מחַיה וזה מָמית; זה מביא צרה, יגון ואנחה וזה ישקה *בני-אדם כוס 
תנחומין. אחר-זה גזר על כל אחד ואחד לעמוד בשלו ושלא לעבור על 
דתו וחָקו. 


ו 


מבני השטנים 


ויאמר אלהים: תוצא הארץ נפש חיה למינה, נפש בהמה למינה ונפש 
חיות-הארץ למינן. ואף לגלמי האדם ברא נפשות נפשות. עוד הוא אומר 
לגָלֶם את הגופות והנה עֶרבה השמש, קדש השבת ולא הספיק לכלותן. מאז 
תועות נשמות אלה כשדים וכרוחות. מהם פרים ורבים כבני-אדם, מתים 
כבני"אדם ויש להם מחשבה ודעת כבני-אדם. ומלחמה לבני-השדים עם בניד 
האדם כל-הימים. 
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ב 


שמש וירח 


ברוח פי אלהי-מרומים נבראו כל צבא-השמים בלא יגיעה ובלא 
עמל, המאור הגדול לממשלת היום והמאור הקטן לממשלת הלילה, והמה גם 
לאותות ולמועדים, לימים ולשנים. השכינה במערב ובניה במזרח, ישרתו 
הכוכבים את הגלגלים והמזלות, שגם הם עושים את תפקידם. 

בלב השמש כמו שלש אותיות ומלאכי-מעל מלוים אותו, רוכב הוא 
במרכבה ועולה מצָטר כחתן, קרניו הנטויות למטה הן של אש וקרניו 
הנפנות למעלה הן של בהד. ‏ לולא קרר הברד את האש בימי הקיץ, :.כי 
אז היה כל העולם עולה כליל; ולוּ לא חממה האש את הברד בימי-החרף, 
כי אז היה הכל נקרש ותם כל בשר. אין נסתר מחמתו ולפני קרתו 
מי יעמוד. 

מִדור אחר ללבנה. בין ענן וערפל שמה משכנה, כנאמר: בשומי ענן 
לבועו וערפל חתָלתו. בשעת המולד היא יוצאת בין שניהם כשופר, בלילה 
הראשון מדה אחת, בלילה השני והלאה הולך הירח ומתגדל עד חצי 
החרש ומתגלה כלו,. אחר-זה הופכים שני עננים אלה את פניהם לרוח 
מזרחית, פאת הלבנה, שיצאה מתחלה, מתחלת להֶכנס. בלילה ראשון מדה 
אחת, בשני מדה יותר גדולה, עדי תתכסה כְלָה. כה הולך וחוזר הכל, 
עד בוא יום הזמן הגדול, בו גם תחפר והכל יחזור לאפל קדם, 


ג 


ערוך השלחן 


כאניה שצפה בלבדים כך הארץ מרְקעת על המים,. ויטע בה אלהים 
כל עץ-פרי וכל עשב ודשא, עולים המעינות מן התהומות להשקות את 
השדות ולערוך שלחן לבריות, תהום אל תהום קורא וצנור שופך מימיו 
לצנור. גם העבים שואבים מים מתחת. זה לוה מזה וזה לוה מזה. אם 
העבים שותים מלמטה ותתעבר האדמה ויעלו בה צמחים, הרי היא כאשה 
אלמנה התמכרה לזנות ובעליה זרים. אבל יש מים זכרים נובעים מאוצרות 
השמים; אך בדבר כחות העליונים המה יורדים; וכשארץ מתעברת מהם, 
הרי היא ככלה חגגה יום כלולותיה ומבני השמים לה הברכה, - 


ד 


השָנה 


כשברא אלהים את האדם והיתה לו גם עזר כנגדו, ויאמר לו פרָה 
ורבה ומַלא את הארץ וכבשת לך כל בהמה וחיה והיו ל לנחלה. רעדה 
הארץ ורעשה ואמרה: מלכּי שבמרום! גבול שמת וקץ לממשלתי, איך אזין 
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אינה בישוב. ויהיו אלה האחרונים גם"כן | מצרים לֶראשונים ומְכָלִים 
בהם עד-חרמה. נמלך הבורא ויברא את זיז שָדי, מלך כל מחנה העופות 
וכל מערכת הצפרים; ויגבל לו מועד את תקופת תשרי ויפקוד עליו להגביה 
אז את שתי כנפיו, אחת יפרש למזרח ואחת למערב, ויגן שנה תמימה 
על עופות בני-השלום נגד בריות אלה, שאך הכליון מגמתן ואורבות לאלה, 
שאינם יכולים לעמוד בפניהן. 

והנה זה הים גדול וּרחב-ידים. בו דגים גדולים וקטנים אין-מספר 
וגם תבנית כל חי למינהו, בו יש דג גדול מאה פרסה ויש דג שארפו 
מאתים פרסה, עינים לאלה כחלונות ושדרותיהם כהרים; יש דגים קטנים 
כרמשים וזבובים, וכל אחד מבקש אכלו. איך תהיה תקומה לקטנים בפני 
הגדולים? ואיך לא יבלעו תניני-הדגים את אחיהם החלשים? אמר אלהים: 
גם בים לא ימשלו אך העזים והתקיפים לבדם ולא יעשו כלה בשאר 
יצורי, שגם להם נשמה באפם. מה עשה? ברא את הלויתן, זה הדג הענק, 
שגדול הוא מכל הדגים, וימסור %ו את הממשלה בכל מערכת הים. 
וכה אמר היוצר ליצורו זה: ראה, נתתי לך מכחי ומצאתי אותך יתר על- 
כל-בריה. הַגבה ראשך בכל תקופת טבת וּשלח זיקי עיניך לכל-עָבר. 
הַרתיח מי הים והכה גלים בסנפיריך הרחבים, לקולם ירעשו כל אשר ממעל 
ומתחת. ויכירו וידעו כל אבירי הים, כי יש שופט רמים עליהם. זהו שאמר 
הכתוב: ה' בחכמה יסד ארץ! 


ב 


הראמים 


מקדם ומאז ועוד מימי הבריאה הראשונה בנו להם שני ראמים את 
מדורם בירכתי תבל, זה בחר לו מזרחו של עולם, וזה שֶם משכנו במערב. 
₪ לשבטי בני-האלים הוא נחשב, הוא ממשפחת המלך, מלכו של עולם. 
זה זכר, וזה נקבה; זה יוצא לטרף ביום, וזה מבקש אכלו בלילה. ופעם 
בשבעים שנה, והיא שנת היוב% העליון, עוזב זה שבמזרח מעונו ושם 
פניו למערב; וזה שבמערב קם והולך למזרח. באמצעיתו של עולם מתקרבים 
המה יחד, אש חמדתם תלהט כצאת חמה מנרתיקה. קם הזכר על שתי 
רגליו, תופש במין השני וירעים קול חדוה, ממנו תחיל ארץ. יום מחול 
וחָדוֶת האהבה אז לכל יצורי מעלה ומטה. השמש מחבק את הירח. כוכבי- 
היום מרקדים וששים ושמחים עם כוכבי הליל ויקרב כל בשר אל בשר. 
והיה כאשר יזדקק הזכר אל הנקבה, תופשת דלילה את שמשוך 
בשערות ראשו ותנפץ אותו אל הסלע. יוצא המוח בגעש ובולע שליש 
העולם. אראלים מיללים והומים. גם שאר הנמצאים ירימו מספד כתנים. 
לאט לאט תשוב הנקבה אל מעונה שבמערב:; מעָברת היא, בטנת 
מתרחבת. אחת-עשרה שנה עוד לה כח לעמוד על רגליה, רועה היא בשדות 
ושותה היא מים מבארות. אבל בבוא שנת השתים-עשרה לעבורה יתנפת 
התקופה 11 2 
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צן 


מהחי למינהו 


א 


המגנים 


את זה לעָמת זה עשה אלהים. ברא משפחות בני"האדם ויפרְד אותם 
לבית אבותם ולגזעם ויתן להם את האדמה לנחלה ולירְשה, לעבדה ולשמרה 
ולאכול מפריה. וברא גם שירת שדים ומזיקים, רוחות ומחבלים, מהם בעלי 
דמות-הגוף ומהם בלי גוף, ויוריש להם את האויר ממעל וגם את ירכתי 
האדמה ומקומות המדבר. והיה היום לאלה והלילה לאלה, ורבו יחד והתנגשו 
יחד ימים רבים. ותלך יד הרוחות הלוך וגבור על משכנות בני-אדם, הלוך 
וגבור. אמר היוצר: אין כח בידי ילודי-אשה לעמוד בפני הרוחות הרואות 
ואינן נראות-ואם לא אמצא תרופה, יצורי אלה יְכָלו את האחרים, ונמצא 
זרעם של אדם וחוה כָלים מאליהם. מה עשה? קרא למערכת השרפים 
הסובבים את כסאו ויאמר להם: בכל תקופת ניסן, בשעה שהמזיקים והלילין 
מתגברים ואומרים לכבש את האדמה ויושביה, הֶרימו את ראשיכם עליהם 
וגערו בהם, סכו על יצורי-מטה באברותיכם. אמרו השרפים לאלהי מרומים: 
את פקדתך נמַלא ועל משמרתנו נעמוד. 

ברא אדיר-הטבע בהמות הארץ, את הבקר והצאן וכל בעלי-חיים 
אוכלי צמח הארץ ולא שותים דם אחיהם. ויברא גם אריות ונמרים, זאבים 
ודְבִּים וכל מערכת החיות השוחרות לטרף, והיה להם בשר שאר בעל- 
חיים לאכלה ודמם למשתה. אמרו אוכלי העשב: למה ניגע לריק ונלד 
לבהלה, | אם בשעה שאנו רועים והולכים| לבטח דרכנו קופצים 
עלינו יצורים אחרים, ממגרים ורוצצים אותנו ובולעים את עצמותינו 
ואברינו! אמר היוצר: ואני גם אני אבטל במעשה יום אחד את מעשה יום 
השני, ויאמרו עלי: אֶל זה הורס מה שבונה בעצמו, עוקר את אשר נטע 
ומכבה את האור אשר הדליק! מה עשה% המליך על שתי מערכות החיות 
את הבהמה בהררי אלף, היא הבהמה, שאוכלת עשבי אלף הרים בכל יום 
ובלילה הם צומחים מאליהם ומי הירדן נבראו להשקותה. ובכל תקופת תמוז, 
כשהשמש לוהט במרומי רקיע, כחה של בהמה זו מתגדל שבעתים והיא 
מרעמת בקול, ישמע מסוף העולם ועד סופו. חיל ורעדה יאחזו גם את 
החיות הרעות והן נעצרות שנה אחת לעבור את הגבול הושם להן. 
ואלמלא כן, לא היה אפשר לבהמות-הבית להתקים ונכחדו כל עדרי הצאן 
מעל-פני האדמה. 

ברא אלהים בששת ימי-המעשה את העוף למינהו וכל צפור-כנף 
למיניהן, מהם טהורים ומהם טמאים, מהם נבחרים לקרבן על המזבח ומהם 
אינם ראוים לקרבן. ויברא גם את הפרס והעזניה וכל צפור פורחת אשר 
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נקדות בלי תבות ובלי צרופים ונגינות, הכל אחד. כרתה ההויה ברית 
עם האפס.. 

ויהי ככלות גם הסבוב הזה, אמר אלהים: אני איני כלה וזמני אינו 
כלה, אֶחַיִּץ שוב בין ימין ושמאל, ירעם הים, ירעשו כוכבי השמים! נכנס 
במסבת המלאכים ואמר: רב לכם שבת מטה, עלו שוב השמימה והאחזו שם, 
ואני משים בארץ שלטון ומושל אחר, אשר לא ידעתם אותו עד-כה. אמרו 
המלאכים: אם משלנו הוא ודמותו כדמותנו, למה יגרש אח את אחיו? ואם 
מן השדים הוא, הלא אין מעלים את היורדים ואין מזקקים את הנפסדים. אמר 
אלהים: האדם אשר אברא אינו מן השדים ואינו מן המלאכים ואף לא 
למשפחת בני-אלים יחשב; אני בורא חדשה ויוצר דבר לא היה ואף 
לא יהיה אחריו. השתוממו המלאכים ואמרו מה דמותו כי נדע? אמר 
אלהים: לכם פנים, לשדים אויביכם אחור, ולו יש פנים ואחור; אתם בני 
נשמה, השדים המה בני גוף עכור - לאדם נשמה וגוף. אתם חיים לעולם, 
השדים נושאים את הכליון בחֶבּם, האדם הוא חי ומת ומקיץ שוב לתחיה; 
גופו מתפורר ושב לקנו, ורוחו מאריך ימים ומנחיל קניניו לדור דור. אני 
יוצר מאפס והוא בורא יש מיש, אני יודע והוא מכיר, אני מלך והוא 
ממליך. גם אתם גם השדים לא תדעו את הַשָנה, והוא ער וישן. ישן 
וחוזה חיים חדשים בחלומו, לנו עולם אחד וממלכה אחת, והוא בורא עולם 
בתוך עולם, מחריב מה שברא וחוזר ובונה, לתשוקתו וּלחמדתו אין קץ. 
ואם ירע--ישוב, ואם יחטא--יצעק ממעמקי נפשו, וכי יבוא במצר - יתפלל 
ויהמה. לנפשו השירה והזמרה, התעיה והעליה. מסוה על"-פני היקום, והוא 
קורע את הצעיף. ו 

נבהלו המלאכים וקראוּ קול אחד: חפץ כזה בבית-משכיתך, אף אנו 
לו עבדים! נסבו הכוכבים, רעמו הגלגלים. נתק הסבוב השני ממקומו ובא 
תחתיו סבּוּב שלישי, אדם הולך על-שתים נראה עומד על פתח הגן.. 


ב 


ויטִיל האדם בגן-העדן הוא ובת-זוגו עמו. צח הוא האויר, קיץ 
וחרף שָוים ואף יום ולילה מדתם אחת. האילנות נושאים פָּרות מתוקים 
וערבים לנפש, צפרים נותנוּת קולן, שלוה ושקט, אין כתם ברקיע השמים 
ואין חבל אדמה בלי דשא ועשב. הכל גָּדֶל מאליו בלי חרישה וזריעה, 
אין יגיעת בשר וטרדת המחשבה, ואדם מלמד אף את המלאכים כחות הטבע 
ושמות הברואים. לו הַשָכל והדעת, האשר והתבונה הזכה. ויקנא סמאל 
בממלכה זו -- והוא מבני המלאכים, שלא נכנעו ליצור האחרון. וישם אל 
הערמה פניו, בא אל אדון-הגן בדמות אוהב נאמן וחבר-אמת ויתעולל עלין 
בפתויים ובחלקות, ולא זז ממנו עד אשר הָטה אותו מדרך הישר וידחפהו 
למשואות התאוה. רגש חדש התלקח בלב האדם, נפשו השתכרה וִיחָלל - 
וייקץ? והנה הוא ובת-גילו עַרְמים. נשרו צמרות שערותיהם, שכסו את כל 
גופם, והנה הם במדבר-שממה, אין בו לא צמח ולא פרי, לא מעין ולא 


0 בּן גריון 





כרְסה כהר, והיא שוכבת על צדה מבלי יכלת לקום. אבל הריר היוצא 
מפיה גם הוא כמעין נובע, מַרְטָב הוא את האדמה אשר מסביבה ועולים 
בה כל דשא ועשב לאכל האם. כה היא חיה ונזונה שנים-עשר ‏ חרש 
ועולליה מתרוצצים בקרבה ומתנגחים יחד. מקץ החרש האחרון, ובו תתם 
שנת השתים-עשרה לימי עבּורה, תִבּקע הבטן בקול רעם, קופצים ממחבואם 
שוב שני ראמים חזקים ואמיצים, אחד מהם הוא זכר והשני נקבה. ותכף 
נפרדים הם זה מזה, האחד הולך לו למזרחו ישל עולם, והשני נשאר 
במערב. ונחה ושקטה הארץ שבעים שנה. 


הסבובים 


בימים הקדמונים ובזמנים החולפים, ימים רבים לפני נוצר אדם אבי 
הבשר עלי אדמות, היו בני השדים והרוהות שוכני הארצות והתנחלו 
לשבטיהם ולגוייהם. יסדו ממלכות ומדינות, כבשו כל אשר בים ואשר 
ביבשה ויאריכו ימים יותר מכל חחי. הם התענגו אז על רב טובה, ישכגן 
על מי"מנוחות בהר ובשפלה וכל הארץ *פניהם לארכה ולרחבה. אין עוצר 
בידם ואין מסיג גבולם. היה היו לשדים גם מדות טובות ומנהגי צדק. 
והבינו בכל לשון וחכמה. להם שופטים וגבורים, נביאים וחוזים, ואלה נתנו 
להם תורות ומשפטים וילמדו אותם ארחות חיים. שקטה תבל אז, אין מזיק 
ואין נזוק, אף אין טוב ורע בהחלט, ואלהים ממעל איננו מאזין תחנוּנים 
ואינו נטרד בהבלי העולם. 

אבל הנה חליפה באה, כלה הסבוב הזה, המלו הַשָדים לזנות אחרל 
עינם ולבוא למדחפות, עזבו תורת נביאיהם ושלוחי האל ותרב רעתם, גדל, 
הפסדם, ‏ עד כי צעקה הארץ מחמסם. וישלח יושב-מרום גדודים של 
מלאכים ושרפים, משרתים וחיות, שירדו משמי מעונם וילכו ויגרשו את בני 
השדים מאקָזתם, | נגְשלו אותם מאדמתם ויתנהלו המה במרחבי האדמה 
ויהפכו אותה בצדקתם ובטהרם לגן-עדן. אין לילה עוד, כי אם יום. ממזרח 
וממערב, מצפון ומדרום עלו בכל בקר כוכבים גדולים והאירו באור שבעת 
הימים. אלהים מטיל בין משרתיו, אין מעלה ומטה עוד, כי אם מֶדור אחד 
יחיד ומיחד. 

כה עבר דור ארךך של הזמן ההוא, רגע נחשב לשעה, שעה ליום, 
יום לחרש, חרש לשנה ושנה לשמטה. אפסה כל מחלה וחלאה. גרש האפל, 
נעקר הספק ואפסה עקת השאלה. הלא הכל רוחץ באור הנצח והלא המות 
אף עיט לא ידעהו,. ואשה אין בכל גלילות תבל לכַשַף ביפיה וקסמיה, 
אין מסתורי האהבה והאיבה, אין חלוקי הדעות, אין משטמה, חמדה, איך 
חבוי ורבוי דברים ואף אין שירה ותפלה, מְגלֶל העולם כספר ריק, יש בו 
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ב 


אור עובר 


בגן-העדן, אשר נטע אלהים מקדם וישם שם את האדם אשר יצר, 
האיר האוב בלי-הרף והגרים בו לא ידעו ליל וחשך; האור היה אור של 
שבעת הימים, לא קבוע במקום ולא עגל מראהו, מבהיק הוא מסוף העולם 
ועד סופו וכל-חי צופה ומביט בו עד-בלייתכלית. ויהי כאשר גרש היוצר את 
בן-האדם ממשכנו זה, כי חטא לו, הושיב אותו בנחלת האדמה, שם מושלים 
לילה ויום, אור וחשך, כאשר עולה אחד יורד השני, וכשיורד השני עולה 
אחיו, קטנה מדת האור מזו שמושלת בגן וממשלתה אך לשעה. צהרים היה, 
עת בא האדם לשכון על-פני האדמה, השמש עמד ברום רקיע ולהט בחְמו, 
נשא אדם עיניו אל הכוכב ויאמר: חדש זה עמדי. עוד הוא מסתכל והנה 
החל הגלגל להתמעט, עברה שעה אחת ושתים, נתאדם השמש והזהיב את 
האויר, יוצאה הנשמה מן הגוף ומשליכה שוב אורה על כל נולד; והנה גם 
האדם כהה, לוחם היום עם הערפל, גוסס האור. אל-שדי יסתיר פניו והנה 
גוע כל הנראה והמוחש לעינים, צעיף שחור מכסה את פני-כל והליל בא 
ודבק בגוף, חודר אל מתחת לעור, בא ותופס מקום בכל האברים הפנימים, 
והנה חשן, חשך. בן-האדם נפל מלוא קומתו ארצה והשתרע לכל צד, 
באצבעות ידיו ורגליו נקר בקרקע ויבקש איזו לחלוחית של אור וזהר, 
אבל לשוא יחפש - החשך מחנק אותו, נפשו נדעכה, אין תשועה, אפסה כל 
תקוה, בא הקץ. 

כה היה מוטל שעות אחדות, והנה בא השטן, נגע בו ויאמר: קום, 
אובד, למה תתאבל, היה לי לעבד ועבדתני ואני אביא %ך במהרה האור 
אשר ראית מתמול-שלשום ויעל רוחך בך. הגביה האדם את ראשו ויאמר;: 
אם אל נחלת האור תביאני ותראני את הכוכב האדם המשפיע נגה ואור 
מסביבו, אז אעבדך לעולם, אני וזרעי, ואצוה זאת גם לדורות הבאים. עוד 
הוא מדבר והנה נצני השחר נראו בארץ, נדחה האפל מפני מנוחה שאננה, 
רחץ העולם וטהר, נפתח חלון בבריאה, נתחדשו החיים, כבוד ה' נשפך 
על-פני-כל! אמר האדם לעצמו: לעבד נמכרתי בעבור האור, אני ובני- 
משפחתי עבדים נהיה לאותו המלאך הגואל - כי לא ידע, שזה הוא השטן- 
אבל טובה לי עבדות לאור-השמש מחֶרות באפל מַחלט. האור הוא החיים, 
והאפל הוא המות, איך לא אבַכּר את החיים על-פני המות? כה הלך ונהנה 
לאור-היום, עד שפנה גם הוא לערוב. כיון שבא הליל ושוב כסה החשך 
את פני הארץ, נפל שנית על-פניו ויאמר: רמני אותו השליח, באור עובר 
וחולף קנה אותי, ואנה אני בא - 


ג 


תוכחת חיה 
ויהי אחרי קום קין על הבל אחיו ויהרגהו נפש, וקין גלה בענו, 
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אילן. בבקר ינשב רוח קר ובערב ימש חשך. בוכים ומתאבלים ישבו על 
גבעה אחת ויבכו על הכבוד שנטל מהם ויתחרטו על עונם. .וירא .ה? 
בענים, רחם עליהם וישלח להם מלאך ומורה. והוא למד אותם מלאכת 
החרישה והזריעה, הקצירה והדישה, הטחינה והלישה והאפיה, גם מלאכת 
הטויה והאריגה, התפירה וההלבשה הורה אותם. הסתו נראה בארץ ורוח ה' 
היה על האדם ויקם ויחצוב לו מערה בהר. 


[\ 
מחהיי אדם 

. 
אל-שדי ושדאל 


במועד ימי הבריאה הראשונה לא היה אדם עלי אדמות, כי אם 
מלאכי-מעלה, שרפים וחיות משרתים את היוצר, משבחים לשמו וקושרים 
לו כתרים בכל יום. אין אפל עוד, השמש יצא ואינו בא ואף אותו משמשים 
הירח והכוכבים, אלה אומרים תפלה בלחש ואלה בקול, וממקור תפלה זו 
נובעות כל התהלות והזמירות עד-היום. והיה בין מלאכי-מרום מלאך אחד 
גדול ונורא ולו רב שאת ועז הכח על כל בנרגילו, | שדאל היה שם 
המלאך הזה, והוּא מצביא לכל בני הילות השטן, שהחלו להתבצר באפסי 
העולם וּלהרחיב נחלתם. ויהי כי התעצם שדאל ומחנותיו התרבו, קנא 
באלהים-שדי ויאמר: הוא מלך, אף אני רוצה למלוך, לו כסא כבוד, אף 
אני אבנה לי כסא לשבת; אם יכיר במלכותי, אז אכרות לו ברית ונשחק 
יחד במכמני ההויה, ואם פי-שנים ידרש ויאמר כי לו משפט הבכורה, אז 
לחם א?לחם עמו ואראהו את תקף ידי נתמלא אל-שדי חָמה ויאמר; 
דורות אין-סוף עמלתי ויגעתי להשלים בין התהו והבהו, הרכבתי אור 
באפל ובניתי מציאות שלמה, בה אין קרע ואין כתם, מציאות נאה ומהֶדרה 
ובה מרחב וגבה. מימי לא שמעתי אף-אחד ממלאכי קובל ואומר: צר לי 
המקום, אין לי תקומה אם לא אבנה מהריסת רְע וחרבנו; והנה בא שדאל 
עמיתי ורעי וחורש עלי רעה, אף אני אראהו נחת זרועי. וישרוק אלהים- 
צבאות ויקרא לכל שרפיו ומלאכיו, צוה אותם להזדין בפטישים ובקרדְּמות 
וְלְהָלחם בשדאל עד רדתו. יצאו למלחמה נגד בני-השטן גם גבריאל הגדול 
ומיכאל הנורא, וילחמו במחנות שדאל המתקומם ויכו בם מכה רבה, ואת 
הנותרים הפילו מטה, לא הותירו מהם מעלה אף שריך, ויפלו לארץ כאבני 
ברד מתוך העננים. י 

אמר אל-שדי: מעז לא יצא מתוק, ואם %א אברא מגן נגד בנ 
השטן מטה, כי אז יכבשו את כל רחבי האדמה ויהפכו גם אותה לתפתה 
ערוך. נמלך וברא את. האדם. 
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ה 


שפה אחת 


שבע שנים, שנות שמָטה שלמה, חיו אדם וחוה אשתו בגן-העדן 
ועמהם כל חיה ועוף, ויהי שפה אחת ודברים אחדים לאדם וחוה. כי ידבר 
אדם, מתאספים החיות והעופות ומקשיבים אל אמריו; וכי תשיח חית השדה 
ותספר מימי עלומיה, יכרעו אדם וחוה ויאזינו לדברי החיה. ברית לכלם 
יחד, אין הבדל בין הולך על-שתים ובין הולך על-ארבע. ויהי כאשר 
חטא האדם, כי הסיתו הנחש לעבור על מצות אלהים, ויגרש מהגן וילך 
לבקש לו בקעה לשבתו, פגשהו אריה, שאל אותו אדם: האם לא תדע 
מקור מרעה ובו מעינות מים? הביט בו האריה משתומם ולא הבין דברו. 
הלך הלאה והנה שור לקראתו. אמר לו אדם: אין לי נחלה ומושב, אולי 
יודע אתה איה מקום אֶלין? שחק השור, כי לא ידע עוד שפת האדם. נסה 
אדם לָדַבָּר עם הסוס, עם החמור, עם העז והכלב - וכֶלם לא ענו לו על 
שאלתו. ראה אדם, כי נטל מהם הַדְּבַּר בעונו, וי לבו אותו ויאמר: רְעים 
אהובים היו לי, ועתה רחקו ממני. 


ו 


במדה 


באבן הרג קין את הבל ויפוצץ בה את מוחו. ויצא מעם ה' מוכיחו 
והיה נע ונד בארץ ימים רבים. ויהי ככלות שנת היובל, בנה *ו קין בית 
ויאמר לנוח מעמלו, ותפול אבן על ראשו ותפוצץ את מוחו, מאז היה לחק 
בין בני-"אדם: בדבר אשר ימית אדם את חברו ימיתו גם אותו - אם בחרב 
הזדין הרוצח, יחתכו גם את ראשו בסִיף; אם במים הטביעו, ישליכו גם 
אותו לבאר עמְקה; ואם באבן המיתהו, ירגמו אותו כל העם אבן -מדה כנגד 
מדה וסאה בסאה. 


ווצ 


הערב שמש 


א 
הספר 


מיכאל השר הגדול, הממְנה על שבעת המלאכים המשרתים את מלך 
מלכי המלכים, מסר ספר-פלאי לאדם קדמון, נכתב בשבעים ושתים אותיות, 
והוא מלא רזים וסודות, וכל ההוגה בו לבו נעשה כמעין המתגבר להבין 
ילהשכיל ולומד להכיר את צרופי ההויה ונתיבות הבריאה. ותרב חכמתו של 
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אמר אדם: לא אוסיף לדעת עוד את חוה ולא אוליד בנים להוסיף יגון 
על יגוני. נגלה עליו מלאך מן השמים ואמר לו אדם, אדם, לא כמחשבותיך 
מחשבות אלהים, קרב אל האשה אשר נועדה לך ביום הבראך, בן יולד 
לך והוא ינחמך מעצבונך, גוים ממנו יצאו ועמים רבים ממנו יפרדו, ויתברכו 
בו כל יושבי הארץ. אך השמר בזה, שבני שת לא יתערבו בבגי קין ולא 
יבוא האפל בגבול האור וישחית גם אותו. 

נוסח אחר: וידע אדם את חוה אשתו ותהר ותלד לו שני בנים, את 
קין ואת הבל. הראשון בא מעמק החשך, והשני טוב-לב היה. ויהי בלילה 
ותרדמה נפלה על חוה ותרא והנה קין שותה דמו של הבל אחיו, ותיקץ 
משנתה ותפעם רוחה ותספר לאדם את המראה ויחרד גם הוא. ויקומו וילכו 
אל מקום מגורי בניהם וימצאו את הבל מתבוסס בדמו, ויספקו כף אל כף 
ויבכו ויתאבלו על המת. | 

ויהי כתם ימי האבל וינחם אדם ויבוא אל אשתו ויפקוד ה' את 
רחמה ותהר ותלד בן שלישי לאישה, ויהללו את ה' ויקראו את שם הבן 
הנולד שַת. ויגדל שַת וישכיל וייטב דרכו ויהי משוש הוריו. פעם יצאה 
חוה אל השדה ותרא והנה שַת בנה לוחם עם חיה רעה, שפערה פיה 
לבלעהו. גערה חוה בחיה ותקרא: האם לא תתעצבי לנגוע במי שנברא 
בצלם? השיבה החיה ואמרה לחוה: לא אנו אשמים בדבר, כי נהפך לבנו 
לרעה על האדם-אַת הסבות בכל אלה! תמימים היינו במעשינו ואך שלום 
בינינו ובין כל החי; אבל מיום שחטאת ואכלת מעץ-הדעת, נטע אחר נטוע 
בתוכנו וקוראים אנו לריב עם כל מי שנפגש אתנו. ותדום חוה ולא ידעה 
מה לענות. 


₪ 


הנזיר 


ותהר חוה ותלד בעצב את קין ואת אחותו קנאה ותוסף ללדת את 
אבל אחיו ואת אחותו אמא. אחרי מות אבל ילדה חוה את שת המנחם 
ואת אחותו אסתרא. ויירש שת את חסדי אבל אחיו ויהי לרועה-צאן ואדם 
שמה בו ויאהב אותו מאד. ויהי היום ושת וחוה אמו בחדר, אמר שת 
אליה: הגידי-נא לי, אמי, מה טיב החטא שחטאתם אשר ברא אותנו ואדע. 
אמרה חוה אל בנה: גרמת לי צער בהזכירך אותי דברים מקדם, אבל הלא 
אמך אני ולא אמנע ממך דבר. אני ואביך טַילנו בגן-העדן, שקט ושלוה 
היה במלוא העולם, ויבוא הנחש הארור וישיאני לאכול מעץ הדעת אשר 
בתוך הגן ולעבור על מצות נוטעו. עוד הפרי בפי ובפי אביך והנה נגלה 
אלינו אדון-הכל ויקלל אותנו קללה נמרצה, מאז תועים אנו ולא נדע 
מנוח. כיון ששמע שת את דבר החטא, התפלץ לבו וידר נדר ויאמר: חי 
אבי ואמי וחי הבורא, אם כל הימים אשר אחיה אגע בפרי-עץ ואם יביא 
כל גרעין אל פי. וישמור שֶת את נדרו וינזר מכל תענוג. 
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אפל צלמות ולא-סדרים. ראה אדם, כי החטיא לעשות, הרהר בתשובה, נכנס 
במי גיחון עד צוארו ויצעק אל ה/ רחם עליו אב הרחמים והעלהו לישוב 
האדמה, שהיא אחת משבע ארצות שבראן אחת אחת. שם גם הוליד את 
קין ואת הבל ותהי לו מנוחה לשעה. ויהי כי מתו הם ונולד שַת, עלה 
השחר בעולם ואלהים לקח את האדם ויושיבהו בתבל ארצו, היא ארץ 
העברים. ויתן %ו את חברון לנחלה ושם מערה, שממנה נפתח פתח לגן- 
העדן. ותמת חוה בימים ההם. קם אדם והחל לחצוב לה קבר; יצתה בת- 
קול ואמרה: דִיךְ! ולא חצב עוד. על-יד חוה נקבר גם הוא במותו. שת 
בנו, שהיה בדמותו ובצלמו, התעסק בו במיתתו. אחרים אומרים: מי שעסק 
ביצירת האדם וגלמו מעפר ויפח באפו נשמת חיים, הוא גם עסק בקבורתו 
ולא נגעה בו יד אנוש. 


זו 


קין, הבל ומשה 


א 


הריבה 


,גן נעול אחותי כלה". 

ירד סמאל השר הגדול משמים ארצה, ולו שתים-עשרה כנפים, שש 
*תר על אחיו. וירא את האשה נולדה בצלם ובדמות ויתחבר אליה ותהר 
ותלד בן ותאומה עמו, ותוסף חוה ללדת עוד, וגם עם בנה השני נולדה 
תאומתו ובת-זוגו עמדו. והנערה יפה עד-מאד, אין בכל הבריות מְשלה. 
אמר קין: אני בכורו של עולם וגם הנחש מלך-החיות דודי הוא; לי המשפט 
גם על אשת אחי. אמר לו הבל: אל תפרוץ גדר ואל תכנס לכרמי. אמר 
קין: כהן אני ולי התרומה. אמר הבל: אף אני בכור לאבי. מיד תפש קין 
את הנערה בבלוריתה ויעל עמה על הר גבוה ונשא, אמרו המאורות: כוכב 
חדש בוקע מן האדמה! ונתקנאו בבן-סמאל.- 

אחרים אומרים: קין והבל שניהם תאומים היו; ובצאתם לאורו של 
עולם, ‏ נערה יעלת-חן כרוכה היתה בעקבו של כל אחד ואחד. ויתרוצצו 
האחים ביום הולדם וידלגו איש על רעהו. הראשון אמר: שלך שלי הוא:; 
+השני אמר: שלך שלך ושלי שלי. אמרו אדם וחוה: אח אך את אחוהו 
יקח, ויקים: עולם בחסד יפנה. עמד קין ומרד בהוריו ויגרש את אחיו, 
נשא את תאומתו של אחיו על גפיו וידא עמה על כנפי רוח. והנה קול 
ברמה נשמע: רד מטה והשב את האילה לבעליה! נבוך היה קין לרגע 
ואמר: אל הנערה הזאת תשוקתי, על-כן החזקתי בה; אבל אלה מרחוק 
*חַיצו בין לב לב ויכרו בור לחטאת. אמרה תשוקתו: אלך ואבוא אני לפני 
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אדם ויקרא שָמוּת לכל בהמה, חיה ועוף, רמש ודגים וידע לְָסְמָן גם את. 
טבע מערכת השמים ותכונת הגלגלים, למד את הימים והעתים ולחקור את 
התקופות ואת היובלים ובכל אשר יראה ויביט ידע להַנבא, אם למות או 
לחיים, אם להיטיב אם להרע, אם לעשות או לחדול. וכחו של הספר גדול 
מאד: אם אך פתח אותו, היה נודד הכל מתחתיו כאניה:; אם לפני הר גבוה 
עמד, היה ההר נמס כדונג, ואם על הים היה מזכיר שמותיו, אז נרעש 
ועלה שמימה. כל מגדל גבוה וחומה בצורה נפלו מיד וכל עץ-פרי נתן 
פריו בלא-עתו, האריות, הנמרים והדְבִים עמדו כאלמים, | עם הנחשים 
והעקרבים היה משחק כעם צפרים. ראה שאין העולם מתקים מול פלאות 
הספר, עמד ושם אותו בנקרת הצור מקדם לגן-עדן. ושם הוא מְנח חתום 
וסגור עד היום הזה. 


ב 


התפלה 


ויהי כי גרש האדם מגן-העדן, ישב %ו על שןך-סלע ויתחנן לפני 
הגבורה ויאמר: ה' אלהי העולם! אתה בראת את כל מרחבי תבל, מלכותך 
לנצח נצחים ותפארתך לדור דור. אין דבר נעלם ממך ואין נסתר מנגד 
עיניך, אין מי ישגב ממך ואין ממרה את פיך. לך המעשים והתורות, 
החקים והמשפטים, הדעות והמדות. אתה כוננתני ונפחת בי רוחך ותעשני 
בצלם דמות תבניתך, ואף אמרת, כי משול אמשול על כל בריותיך ואהיה 
ממצע בין העליונים ובין התחתונים, אִישֶר הדורים ואטהר הטמאים. בעלות 
השחר קמתי ושרתי שירת הפקר לפניך ובליל פרשתי שמלה על-פני האדמה 
ונח כל בשר מעמלו ויגיעו,. אין מלחמה ואין שביתת הברית, כל חי ילך 
בדרכו, כל עץ בחוגו גדל ויונק משלו; ואין לקיחה והלואה זה מזה, אין 
הסגת-גבול או, לאידך, מתנת-חסד. הלא מתנתך הרחבה מספקת 5%ל ומדה . 
אחת לכל-נמצא. והנה בא הנחש רעי מאז, החליף את עורו וישַנה את 
דמותו ויטע ארס בלבבי ובנפשי וברוחי. נעקרו התחומים ואני נע מאהבה 
לאיבה, מִקִרְבָה לרחוק ומחיוּב לשלילה. אני מחבק את אשת חיקי ואף 
היא תטעה אותי. בין מרעים אבוא והם חורשים עלי רעה. בידי אני הורס 
את תקותי, ואשר אחשב היום, למחר הוא בֶטָל מאליו. אף בכוכבים אין 
אמון ואף תורתך לא תלמדני עוד דרך החיים. שממון רובץ על כל היקום; 
כי נאכל לא נשבע וכי נצמא המים לא ייטיבו לנו, | בער אני ולא אדע, 
מה יהיה עמדי ומה גורל יוצאי-חלצי וגורל הדורות הבאים. 


ג 


המערה 
כשגרש אלהים את בן-האדם מגן-העדן, הביאו לארץ תחתית, ששם 
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אן 


ירידה ועליה 


א 
בני קין 


שֶת לו אלהים לאדם זרע אחר ויולד בן בדמותו ובצלמו ויקרא את 
שמו שַת. מלמד, שָקין לא היה בדמותו ובצלמו ואין מעשיו דומים למעשיו. 
מִשֶת נשתלשלו כל הבריות התמות וכל דורות הצדיקים, ומקין יצאו כל 
דורות הרשעים שמרדו במקום. בנידשַת נהו אחרי טהרת הרוח ויתקדשו 
כבני-אלים, למדו להודות לה' ולפרסם חסדיו ברבים; אבל בני קין התגאו 
בגבורתם ובעז כחם ויאמרו ליושב מעלה: עמוד אתה בשלך ואנו בשלנו, 
אין לנו צרך בגשמיך ובמתנת-שמים, ‏ יש לנו נהרות ונחלים להשקות את 
אדמתנו, סוּר מנו ואל תוסף למשל עלינו! אמר אלהים: אף-אני לא אעמוד 
בעדת רשעים, אבל את צדיקים אֶלין ואהיה עם פיהם. הטוב יבטל את 
הרע, והאור יגבר על החשך. 

אחרים אומרים: אותם המלאכים, אשר ירדו ממקום קדְשתם, ראו את 
בנות-קין הולכות עַרְמות ומכחלות עיניהן כזונות ותתלקחה אש התשוקה 
בלבם, תעו אחריהן ולקחו מהן לנשים ותלדנה להם את הענקים. ששה ששה 
היו יולדות בבת-אחת, ותכף אחרי הלדה עמדו על רגליהם ורקדו לפני 
הוריהם. כשגדלו שלחו ידיהם בכל גזל וחמס וירבו לעשות הרע. קמו 
נביאים ושליחים והתחילו ליסרם בדברים ואמרו: אם לא תיטיבו מעשיכם, 
מחה תמחו במי המבול, שעתידים לבוא ולכסות את פני האדמה. העזו פניהם 
ואמרו: אם יעלו המים ויגאו, | הרי אנו גבהי-קומה ולא יגיעו אלא עד 
ברכינו, ואם מי תהומות יפתחו, הר" פרסות רגלינו רחבות כל-כך לסתמם 
במקומם, מה עשה אֶל קנא) הרתיח עליהם המים ממעל ומתחת, פשטו 
עורם ושלקו את בשרם. מי יעמוד לפני אלהים ומי יסתר מפני חמתו) - 


ב 


העד 


כשחטאו בני דור המבול ואמרו לאל-שדי: סור יממנו, דעת דרכך 
לא נחפוץ ואף אורך כנוס אתך,-כעס עליהם וגזר עליהם ועל בני דורם 
בליה. אמר אלהים לנפשו: אם אני מחריב את כָּלַם, יאמרו עלי בני הדורות 
הבאים: אם אלה חטאו-נשיהם, בניהם ובנותיהם מה חטאו? ואם בני-אדם 
עָותו דרכיהם - למה מקניהם, צאנם ובקרם, סוסיהם ופרדותיהם יספו? מה 
עשה) העלה את חנוך בן-ירד לשמי מרומים להיות קים כל הימים ולהעיד 
לכל, כי שחת אז כל בשר ואף-אחד מהם לא נקה. 
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5 0 אימחמ = 


מלכו של עולם ואריב את ריבך. אמר אדון האדונים: הניחו לה, תהיהי 
לאשר יעדה, נצחתני. 
והבל הלך ובכה, הלך ובכה וירד דומה ביגון נפשו. 


בִ 


האחיות 


מתחלף העולם משמְטה לשמטה, מלאכי-מעל מימי השמטה האחת 
נעשים בשמְטה השנית, הכרוכה בה, לבני-אדם; ממועד השמטה החולפת. 
יורדים בשמטה הבאה למדרגת בהמות. המאור הגדול הולך ומצטמצם והיה. 
למאור קטן והפקר מתכסה בצעיף הערב. בתפלת האדם והחי העָבר ידבר 
מתוך ההוה. הגעגועים לימי ‏ קדם יכו גלים. הנפש הומיה ועוקרת כל 
גדר וחיץ. הבו לה כוס לשתות מחלל האפס. השיבו לה ימי נעוריה! 

צאן-אדם כאלה היה הבל רועה, בעת רוחו התהלכה עלי אדמות. 
ואלה וכאלה רעה גם משה במדבר. מניצוצות הקְדְשה, שנתערבו בשרש הרע 
של קין, נשתלשלה נשמת יתרו; ומשה אבי-הרועים היה השלמת הבל - 
שניהם היו תוספות הבריאה. הלא כה נאמר: ותוסף ללדת. עם קין נולדה 
תאומה אחת, ועם הבל נולדו שתי תאומות, הלא הן בתיה וצפורה; הראשונה 
נולדה להיות בת-מלכים, והשנית היתה באחרית הימים בת-כהן. וירא קין. 
כי פי-שנים לאחיו ומעטה נחלתו, ויקם ויפוצץ באבן את ראש בןגילו. 
ויבואו ימי חשך ואפל. 

ויהי כי נולד יתרו ונפקחו עיניו להכיר את שרשיןו, אמר: אתקן את 
אשר עויתי אז. ויתן למשה את צפורה תאומתו לאשה, ונתחדש 
שוב האור, ובתיה גם היא נכנסה בחייה לגן-עדן ותאמר: ‏ לא אֶצר 
את אחותי. 


ג 


טוב הנסיון 


ויאמר ה' אל משה: הנה מקום אתי ונצבת על הצור. אמר משה 
לאלהים: רבון העולמים! הַגָּד לי, מי אני ומה אני? ענהו אלהים לאמר: הבל 
בן אדם הראשון אתה ומקדם יצרתיך. אמר משה: שופט רמים! מה עשיתר 
ומה עָול היה בכפי אז, כי נתתני להאסף בידי אחי? אמר לו אלהים+ 
בשמטה עוד קודמת ‏ *זו לא באת לידי נסיון, אך בתם הלכת ככל 
יצורי אז, ולא ידעת להבדיל בין היצירה ובין יוצרה. אמר משה: אם 
פניך ילכו אתנו, גם אנו אך לפנינו נביט: ואם תסיר את כפך ונחזה אחור.. 
היום יהפך ללילה ונמקו חיינו. | אמר אלהים: עד-פה הֶרשית ואל תהרהר. 
אחרי מדותי. נמלך משה ואמר: רבון כל המעשים ואב הדעות, הָבא את. 
כל בריה לידי נסיון. ויקר ארצה וילט פניו. 
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קדם. נעשה בשר חנוך כלפידיאש ועלה בסערה לשמי שמים, 


ה 


הכתרת חנוךף 


הכתיר אלהים ה' צבאות את חנוך מטטרון בכ* מיני כתרים, הפקידהו 
על כל גנזיו ואוצרותיו ועשהו לאב ופטרון לכל מלאכי מעלה. רומם קומתו 
כגבה הר, הפך גוּפו לעמוד-אש, עשה את פניו לאור וזהר עיניו כמאורות. 
שם לבושו כבוד והדר ועטפו במעטפת פאר וגאון. הגדיל כסאו מכסאו 
בעצמו, קראהו בשמו והאציל לו מהודו, מטטרון משפיל גוים, מגביה שפלים, 
מוריד מלכים מכסאם ומעמיד נשיאים. נותן חכמה לכל, מביע תבונה 
והשכל, מדריך ענָוים, רופא נדכאים ועושה חסד ומשפט. הוא כותב והוא 
חותם, הוא נותן והוא מחלק, הוא פורס על הלחם ומברך לכל חי. 

כתב אלהים יתברך על כתרו של מטטרון אותיות שנבראו בהן שמים 
וארץ, אנתיות שנבראו בהן כוכבים ומזלות, ימים ונהרות וכל סדרי בראשית. 
ועל-כן גדל כבודו על כל מלאכי השרת, ואף בני השטנים יראים ממנו. 
מטטרון הוא שליח-הצבור למעלה והוא גם רוכב בערבות. 

אומרים: הנוך והוא מטטרון תופר-מנעלים היה, ובכל תפירה ותפירה 
היה מכון ואומר: ברוך שם כבוךד מלכותו לעולם ועד! ועל-כן זכה לכל 
הכבוד הזה. 


א 


שת" סיעות 


מיכאל וסמאל 


למעלה משחֶקים מעון זבול ובו שבעה היכלות של אש מתנוססים 
לתפארה, שבעףח מחנות של מלאכים ושרפים, שטהרו עצמם וטבלו באש, 
סובבים אותם, לפניהם עומדים שבעה מזבחות של אש. ומיכאל השר הגדול 
לבוש בגדי כהֶנה גדולה עומד ומקריב קרבנות של אש, מקטיר ומעלה תמר 
של להבה והוא מתפשט בכל העולמות. משוררים המלאכים, מזמרים השרפים 
ונפשות הצדיקים באות שירות שירות, ומבקשות ואומרות: הקריבו גם אותנו 
על מזבחות של מעלה ונהיה לריח-ניחוח לאדון האדונים ואלהי הגבורות. 

מיכאל הוא בעל-הכנפים, שעליו דברו הנביאים וחוזי-יה, ממשלתו 
רחבה והוא יביע אמר ויגלה נתיבות. ויהי בעת כעס אלהים-צבאות על 
סמאל ובני-סיעתו, הוריד אותו מכסאו והפיל אותם בחזקה ממקום קדְשתם 
ויגרשם מנחלתם, טס סמאל טיסה אחת, אחז בכנפיו של מיכאל ושמט גם 
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הנער 


חנוך בן-ירד, שהפץ בו קונו והעלהו לשמי-מרום ומנהו בין מלאכיו 
ומשרתיו, נקרא נער, לפי שצעיר היה מהם בימים, בחדשים ובשנים. 

ויהי בעלותו השמימה, נתקבצו אופנים ושרפים, כרובים וגלגלים, שהריחו 
את ריחו, באו וסבבו את כסא-הכבוד ואמרו ליושב עליו: אדיר אדירנו, 
צבי תפארתנו ונשיא מלכותנו! מה לילוד-אשה בינינו ואיך תתן לבן-מטה 
אחֶזֶה בתוכנוז השיב להם אביהם ואמר: משרתי, צבאי, כרובי ואופני, ‏ א%- 
בא ירע ילכבכם' זא תצך טינכם ‏ בּבןירד עבדי, י "הידי היה "יב רב בן 
טהור בין הטמאים ותם בין הפסולים. הלכו בני-דורו וכפרו בי ובמלכותי, 
ועמד הוא והכריז על מלכותי. הם עבדו לאלילים רבים ויתמכרו למעשי 
ידיהם, והוא הודה באלהותי היחידה והכיר עצמוּתי. ראיתי, שבני מסבתו לא 
זכו %ו, נטלתיו מהם והעליתיו עליכם ושמתי לו מקום באהלי, כיון ששמעו 
כך, תפשו את השופרות, לקחו בידיהם את החצוצרות ותקעו והריעו לכבוד 
חנוך, לכבוד בן-האדם. 

כל המלאכים, שנבראו ביום שני לבריאה, כשהם נשלחים בדבר יי- 
נעשים רוחות. וכשהט משרתים לפניו - נעשים אש, כנאמר: עושה מלאכין 
רוחות, משרתיו אש לוהט, לבֶלם אין אב ואם ומוצאם הוא המאמר. לא כן 
חנוך בן-ירד, הוא היחיד בין המשרתים, שהרתה אותו אם ונולד. בסערה 
עלה השמימה, טבל בנהר די נור ונעשה כָלו אש, אוהב אותו אדון האדונים 
יותר מכל המלאכים והשרפים, הוא נהשב לאח אלהים ושני לו ויחסרהו 
אך מעט ממנו. 


ד 


חנוך קדמון 

עוד בימי השמטה הראשונה, בימים לא שָכללה עוד הבריאה 
בצביונה עתה ולא היה עוד אדם ואף לא מלאך ולא שרף, היה חנוך 
מטַיל ברחבי אין-סוף ולא ידע רשע ודין, לא השיג כל חלאה וטְמאה 
והיה כָלו טהור ומלא זהר כאֶל-הכבוד בעצמו, ויהי כי באו ימי השמטה 
השניה ויטע אלהים עצים בגן, עוף השמים פרחו באויר ודגי הים התרוצצו 
במים, אמר הבורא: אוריד את חנוך לעולמי ואושיבו מטה, ?מען יהיה 
למופת במעשיו לעיני שאר יצורי וילמדו את דרכיו. אבל בני דורו פנו 
לו ערף, לא הקשיבו ללקחו ובחרו מות מחיים. עמד חנוך הנעלב ובא 
לי האל הגדול ואמר %ו: למה הטרדתני חנם והבאת אותי במסבה אין 
אָמון בה וְכְלה קמשונים, בור פתחתי ולא שָתו מימי, שפכו לארץ את שמני, 
דרסו ברגל גאוה על דבשי, עקרו את נטיעי ועשוני ללא אב וללא רָע. 
אמר לו אלהים: חייך, אני מעלה אותך %מעונך מיד ואשים' ימיך- כימי- 
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ארבע מחנות 


נעמה אחות תובל-קין היתה היפה בבנות-דורה והיתה מִכהֶה גלגל 
חמה באור פניה. וירא אותה אשמדאי מלך הַשָדים והרוחות ויחשק בה 
זַישֶבּ אותה שבי. ויעַנה אותה ותהי לו לאשה; ותלד לו בנים ובני בנים, 
מהם מושלים בכְפּה ומהם אך משרתים הם לאדוניהם. בלילה הם מבהיקים 
מאורה של נעמה, וביום אך ענן-חשך יכסמו; כי יצא השמש, יבואו במחֶלת 
עפר, וכי תזרח הלבנה, המה ימלאו את היקום ככוכבים של מטה והם באים 
צמתעים את בני-האדם. 

אחרים אומרים: לארבע משפחות שונות נפלגו בני השדים- השבט 
-האחד מתיחס לנעמה, השבט השני מוצאו מלילית אשתו השניה של אדם 
-קדמון, ‏ השבט השלישי נולד מאגרת, והרביעי ממחלת. - כל שבט ושבט 
חונה על צבאו ודגלו ומושל בתקופה אחת מארבע תקופות השנה. מושבם 
בהר נשפה על-יד הרי-חשך. נעמה, לילית, אגרת ומחלת נשואות היו גם 
לשרו של עָשָו הוא אדום ותרבינה את שבטי הַטְּמאה עד-אין-ספור. 


מנח 


הכוכב 


:ח בן-למך נולד בחרש הראשון הוא ניסן וארץ מולדתו היא שנער, 
זיהי בארבעה-עשר יום להולדו עלה כוכב שביט בשמים ויעמוד מערב עד 
הבקר ויהי למופת. באו זקני הארץ וראשי השבטים אל אדם אביהם ויאמרו 
לוי הגד לבניך, מה משפט הכוכב הזה ומה מעשהו? ענה אדם ואמר: מבול 
יבוא על האדמה להשהיתה וישטף כל חי וכל בשר, כל עצי היער יעקרו, 
*מחו כל הגנות והפרדסים ויהיה הכל שומם מאין יושב. 

ויהי כי גדל נח, מסר %ו אדם שלשה ספרים, את ספר האותיות, 
.ספר הנקמות וספר המלחמות. ויברכהו לאמר: שלשה גוים יצאו ממך, ומהם 
*פרדו כל העמים והלשונות, וריב יהיה להם כל הימים; ואם יעלה שבט 
-אחד, ירד השני ויהי עבד לו. כה תְֶרְוה הארץ מדם, עד יבוא יום השלום לכל חי. 


ב 
ספר הירשה 


ספר כולל רזים וסודות, כספרו של אדם הראשון, נתן מרזיאל המלאך 


2 ג גבנָן 
:6808804640 000/00 שבוכה מנונ-ממש 00/00 מכטונ וצמ ו 
אותו ארצה ואמר: אם אני נעקר ממקומי, יעקר גם הטהור שבטהורים עמי 
וימח כל היקום ולא יהיה לו שריד. 

ויהי רעש גדול בעולמות עליונים, אָנוּ ואָבלוּ כל מלאכי מרום 
ומשרתי עליון ואמרו: אנה אנו באים באין כהן ובאין מקריב? נשמו 
המזבחות, חרבו ההיכלות ותהי צעקה ותאניה גדולה מסוף העולם ועד סופו. 
הופיע אַל-עולם וקרא: התנחמו, רְעי, התנחמו, אהובי, אֶשיב לכם את רבכם 
ולא אשים את מזבחותי יתומים. הושיט את ידו, תפש במיכאל, העלהו 
לשמי מרום והושיבו על כנו, התחילו מחנות המלאכים שוב לרנן ולזמר, 
הֶצת אש על המזבחות. 

כזה נאמר במיכאל, שהוא קדוש ומעשהו קדוש, %ו היתה גדְלה 
אחרי גלותו. אבל אותם המלאכים, שנפלו מגדְלתם וגרשו ממקום קדשתם 
בימי דור אנוש והיו לגבורים אנשי-השם, כשהם חפצים לשוב אל מקומם 
ומתגנבים ובאים אל אחורי הפרגוד, מְיִסרים אותם בשבטי-אש ומשלחים 
אותם שוב מטה. אין מעלים את היורדים האלה והמה תועים כל הימים בין 
גבורי כל עם ועם. : 


ב 


עוא ועזאל 


ויהי כי חטאו בני-האדם והשחיתו את דרכם ממלאכי מרום, עמדו עזא 
ועזאל וקטרגו לפני אדון האדונים ואמרו: למה בראת בריה חוטאת בסוף ימי 
המעשה? שקט ושאנן היה העולם, לא היה עון בו ולא מתלאה, והנה בא 
בן-האדם וערבב את המציאות, את כל נתת בידו והמשלת אותו על כל 
יצוריך מטה, והוא גם את הסדך אינו זוכר. השיב להם הבורא ואמר: למה 
תדברו גאוה, לו היתה הארץ נחלתכם, כי או הוספתם לעשות הרע על 
האדם, מיד הורידם מטה. ראו בנות-קין, שהיו תקיפות ובריאות ויפין מעין 
דוגמא של מעלה, ויזנו אחריהן ויתדבקו בהן. כיון ששלט בהם יצר-הרע, 
נשמטו כנפיהם, נדחפו ממחיצת המלאכים ויהיו לבני-אדם בלי אב ואם. 
וירשיעו ללכת מכל חי ומכל נברא וימלאו את כל מושבות הארץ חמס 
וגזל, התמכרו לכל תאות-בשרים ונאצו קדוש-עולם. כיון *"שראה אלהים, 
שבאים הם להפוך הקערה על פיה ולקעקע ביצת התבל, אחז אותם בציצית 
ראשם והפילם למעמקי הרי-חשך. עזא עינו האחת סתומה ועינו השנית 
פתוחה והוא הנופל ושתום-העין, ועזאל תלוי ועומד בין שמים ובין ארץ. 
אף בלעם לא לקח כל חכמתו אלא מהם; וכל המכשפים והקוסמים שבעולם, כי 
יבקשו להֶנבא עתידות, יורהָיִם אל הרי-האפל ושואבים ממעין הַטָמאה, אף 
מיפיו לא יכזבו. 
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סוסים ואלף שורים וישתו את כל הנחלים והנהרות אשר מסביבם. בלילה אחד 
נרדמו שניהם וירא היויא בחלומו והנה אבן גדולה מֶנחת על הארץ ועליה 
כל גלילי האדמה חרותים שורות שורות וקוים קוים, ומלאך של אש נורא 
מראהו עומד לפני האבן וסכין חד בידו והוא גורר ומוחק כל השורות והקוים 
האלה ואך ארבע תבות נשארו בולטות. והייא גם הוא ראה בחון- 
הליל פרדס נאה ומשפח נטוע וכל מיני אילנות עושי-פָרות גדלים בו 
ונותנים ריחם למרחוק. והנה התפרצה שורת מלאכי-זעם, כל אחד קרְדָּמו 
בידו, והחלו לקצץ באילנות ולהפילם אחד אחד ולא נשאר רק עץ אחד 
נחמד למראה ולו שלשה ענפים. ויקיצו בבקר ותפעם רוחם וילכו ויבואו 
לפני אבותם הגבורים אנשי"השם ויאמרו: כזאת וכזאת ראינו בלילה עין 
בעין. מה פשר המראות הללו? אמרו שמחזאי ועזאל: עתיד אל קנא להביא 
מבול על חלקת האדמה ועתיד הוא לנתוץ ולמחות כל אשר יצר בה, לא 
ישתִּירו אך נח בן-למך ושלשה בניו ואף עוג בן-אתינוּ. כיון שהאזינוּ 
הילדים את דבר הפשר, הרימו קולם בבכי ויאמרו: חביבים עלינוּ החיים 
ואף מחזות תבל נעימים, ואנוּ נרד בימי עלומינוּ שאולה ואין שם וזכר לנו! 
אמרוּ אבותם להם: חייכם, אף בעת תחדש האדמה נעוריה ודור חדש יקום 
לבנות את הארץ ויעשה חיל, בעת רבים יהיו הגוים ומספר השבטים וסחר 
העמים יהיה נפרץ ונסעו בני-האדם באניות ובספינות מים אל ים וממדינה 
למדינה, והיה כי תקום סערה וגלי המים יאמרו להפוך את האניות ויושביהן 
בשטף עֶזם, ויעמדו הנוסעים ויזכירוּ בפחדילבם את שמותיכם, אז ינוח הים 
מזעפו והנוסעים יבואּ בשלום למחוז חפצם. אמרו היויא והייא: רב 
לנו, רב! 


ב 


פליטת עוג 


מימי. המבוּל הזכרים ירדו בקצף משמי מרום ונתחברו עם מימי 
תהומות הנקבות, שעלוּ לקראתם וימח את כל היקוּם שבין מעל ותחת ולא 
נותרה נשמה, לבד מאלה שנמלטו בתבת נח שבנה לפני בוא ימי-הזעם. 
וו עו שלך הבשן, גדול ‏ מכל בשר ומכל תי, ‏ "עודנצ נגרשי 'מן המים 
הזדונים וישחה בכל כח, עד אשר אחז סֶלם אחד קשור אל התבה ויבקש 
לו שם סתרה. נשבע לנח ולבניו, שיהיה להם עבד לעו?ם. ויקב נח חור 
בתבה והושיט לן מזונות בכל יום. 


מלביאה וגוריה 


וידבר ה' אל נח לאמר;: הנך בא אל התבה ונתאספוּ אליך כל בהמה 
וכל חיה לתת להן פליטה. מי מהם ירבץ לפניך, תביאהו אליך ואת העומדים 
התקופה |1ש 3 
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גם לנח בן-למך בן-מתושלח בן-חנוך. הספר נכתב על אבן טפיר ואותיותיו 
מזהירות ובולטות וממנו למד בן-למך לדעת מעשי פלאים, דרכי בינת 
ומחשבות עצה, למד ממנו לעמוד על חקר מעלות מרומים, לשוטט בשבעה. 
מעונות, לַּתִכָּן דרכי המזלות, לדעת מִסֶלות עש וכסיל וכימה ולהגיד שמות. 
כל רקיע ורקיע. ידע נח להביע את שמות המשרתים ואת צרופי הכחות,. 
ידע לְסמן מעשה חיים ומעשה מות, לשקול את הרע והטוב, לפתור חלומות. 
וחזיונות; ובידו היה לעורר קרב ולכרות ברית שלום, למשל ברוחות. 
ובפגעים ולהגיד בכל מועד ותקופה, אם שנת בצרת תבוא או שנת שבע, 
אם ייטיבו בני-אדם את דרכם או יוסיפו להרע. 

מפרקי הספר הזה למד גם נח לבנות לו תָבה לפליטה בעת פרו? 
המבול להטביע את הארץ. כשנכנס לתֶּבה, נתנהו בארון של זהב וישמור 
עליו כל ימי חייו. במותו מסרו לשם, משם בא לאבות, הם מסרוהוּ למשת 
וממשה נתגלגל ובא לשלמה, החכם מכל אדם, אשרי הלב שהשכיל בו. 


ג 


ספר הרפואות 


ויהי כי יָבשה האדמה, נח ובניו עזבו את התבה ויתאחזו בארץך 
ויתישבו בה, החלו רוחות הממזרים להתגרות בהם ולהכותם בחלאים 
ובמכאובים ובכל מיני מדוים. ויתאספו כל שבטי נח ויעלו אל ההר מקום: 
מושב אביהם ויאמרו: טוב לנו כי מתנו במי המבול מלהיות מעָנים ונדכאים 
במחלות המתהלכות בעַמק. ויקדש נח את בני משפחתו, קרא צום ועצרה: 
ויעל עולות על הצור, הוא המזבח, ויתפלל אל ה. ויעתר לו וישלח מטת: 
את מלאכו רפאל ויצַו לכלות את רוחות הממזרים ולטהר את הארץ מכל 
באשה וטָמאה. ויורה רפאל את נח טבע המחלות וילמדהו גם סמנר 
הדשאים, העשבים והעקרים שנבראו למרפא ולחיים. ויכתוב נח את כל 
הדברים הראשונים, את ראשי חכמת הרפואה וכלליה, ותרב ותפרוץ חכמת. 
הרפואה עוד על-ידי חכמי הודו וחכמי מצרים, חכמי ארם וחכמי מוקדוך 
עד ימי אסף היהודי. 


זא 


מימי המבול 


א 
היויא והייא 


יְ עמדו שמחזאי ועזאל ונשאו נשים והולידו בנים. שם האחד היה 
היויא ושם השני הייא. מאכלו של כל אחד יום-יום היה אלף גמלים ואלףי 
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זווא 


הבחירה 


נבואת רעו 


ייקח לו רעוּ את מלכה בת רע לאשה, ותהי עקרה ימים רבים. 
[יתפלל ‏ רעו בעדה ויעתר לו ה' ותהר, ויהי כי מלאו ימיה %לדת, היתה . 
על רעוּ רוח אלהים וינבא ויאמר: מלכה תלד בן זכר והבן דור רביעי 
לו צדיק תמים יהיה ויקרא אב המון גוים, וכל העמים והלשונות לא יעזבו 
עדותו ויכירוּ בשם ה'. ותלד מלכה את שרוג ושרוג הוליד את נחור ונחור 
הוליד את תרח. בימים ההם החלוּ יושבי הארץ לעבוד כוכבים וּמזלות 
והיוּ מעבירים את בניהם ואת בנותיהם באש וקוסמים קסמים, אך שרוג 
ובניו לא הלכו בדרכים אלה וישמרו את תורת נח אביהם וזכרו את הברית 
אשר כרת ה' עמו ואת זרעו. 


ב 


הנגידים 
ויהי כי נפצו בני נח לארצותיהם: ולמשפחותיהם אחרי המבול, שמו 
בני חם את נמרוד לשר ולנגיד עליהם, בני יפת מנןו עליהם את פינחס 
להיות להם למצביא החילות ולשופט גם-יחד, ובני שם משחו עליהם את 
יקטן. ויועדו אלה יחד ונועצו לקרב שוב את השבטים השונים למערכה 
אחת ולהקים את השלום בארץ. ויבוא השטן ויפר עצתם ויאמר: אם שפה 
אחת תהיה לכל העמים ולשון אחת, אז ימליכו עליהם גם אל אחד בשמים 
ויעבדוהו כלם שכם אחד ואני וביתי נגרש מנחלתנו ולא תהיה לנו תקומה. 
אמר. אלהים: אך עתה צלחה תחבולתך בידך, לא כן יהיה ביום שופר 
גדול יתקע לחרוּת העמים, אז ישליך כל גוי וכל שבט את עצבו, ינהרו 
כלם אל משכני בחרתי לשבת בו ויעבדוני, 


. 


| בָּנִי אַתֶם 

ויהי כי נפלגו ‏ הדורות בימי פלג והי השבטים .לשבעים עמים 
למספרם, ירדו שבעים מלאכים מן המשרתים. את פני אדון-צבאות ומיכאל 
בראשם וילמדו לכל גוי ולכל משפהה לשון אחת, ובלשון הקדש בחרו שם 
ועבר ויאמרו: בשפת אלהים נדבר ובלשונו נדבק. קרא מיכאל שוב לכל 
גוי משבעים הגוים ויאמר להם: פחרו לכם מעתה שר ושופט למעלה, אשר 
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תגרש. ויהי ביום הכניסה באו בהמות, חיות ועופות לאין מספר ויסובבוּ 
את התבה. ונח עמד פתח האהל, מי שרבץ הכניס וּמי שלא רבץ שלחהו 
לארץ המדבר. עוד הוא עושה מעשהו והנה באה לביאה אחת וּשני גוריה 
עמה, אחד זכר ואחד נקבה, וירבצוּ שלשתם לפני נח. אמר נח בלבו: אך 
שנים ימצאוּ אצלי מחסה, והמקום צר לשלישי, מיד קמו שני בני הלביאה 
ויגרשּ את אמם ויבריחוּ אותה וישוּבוּ וירבצוּ לפני הממלט, ראה נח את 
המעשה ויתמה ויאמר: על אמם לא ירחמו ואני מצוּה מפי הדבוּר לחנן 
אותם, דרכי אלהים נפלאים המה, יצתה בת-קול ואמרה: במכָסה ממך אל 
תדרש. לא דרכי בשר-ודם דרכי. 


ד 


התוכחה 


ויהי כי הסיר נח את מכסה התבה וירא והנה נחרבה האדמה, נעקרו 
כל היערות והגנים, פגרים פגרים מתים, מנחות החיות והבהמות, אין דשא 
ואין עשב והכל שומם מאין יושב, התחיל להכות את ראשו בכתל האניה 
ובכה %פני רבונו ואמר: אדון כל המעשים וּמלך כל היצורים, בששת ימים 
בראת ארץ ומטעיה, כגן היה הכל ושלחן ערוך; והנה חבלת בעצמך את 
מעשי ידיך, עקרת את אשר נטעת והרסת את אשר בנית. מדוע לא רחמת 
על בריותיך? ואיך עשית את דבריך שוא? השיבו אלהים ואמר: רועה בלתי- 
נאמן! עכשו, אחרי החרבן, אתה בא וקובל לפני? אבל כשבאתי ואמרתי 
לן: עשה לך תבת עצי-גפר, כי הנני מביא מבול מים על הארץ לשחת 
כל בשר, לא עמדת לפני בתפלה ולא בקשת רחמים על בני-דורך. בא 
וּראה, מה בינך וּבין הצדיקים הבאים אחריך. עתיד אני לומר לאברהם בן- 
בנך: ועקת סדום ועמורה רבה - והוּא עוּמד ומתפלל, וכשאמר למשה בן- 
עמרם: לך רד כי שחת עמך,-גם הוא נותן נפשו על עמו. ראית מדת-הדין 
פוגעת בעולם ומלואו, ומלטת את נפשך ואת נפשות ביתך ונשטף היקום 
בשטף של מבול ואש. הרגיש נח, כי חטא, בנה. מזבח. והקריב עליו קרבן. 
נפשו עטופה היתה עליו ועגומה ואמר: ענני, ה/ ענני ברב חסדך ובנָה 
עולם אחר במקום זה שחרב וחַדש את ימי הבריאה, מיד. יצאה אש מלפני 
ה/ לחכה את קרבנוּ ותאכל את הבשר ואת העצמות, אדמוּ פני השמים 
ועמדו גם אראלים ושרפים בתפלה לפני יוצר בראשית, יבשה הארץ, ירד 
עליה הטל בבקר, השמש עלה והנה מלאו כל השדות דשא ועשב, צפרים 
מספר עפו, געה השור שיצא מן התבה ומצא את בתזוגו. דגי הים 
החלוּ לפרות ולרבות. נתעוררוּ החיים בכל פנה ועבר, ויי נשבע ואמר: לא 
אוסיף לקלל עוד את האדמה בעבוּר האדם ואני כורת ברית עם כל עוף 
.השמים וחית הארץ, ישבות כל חרבן, אף המות יָאסף, .ואני ועמי נחיה 
לעולם. 
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משל האילן 


אדם אחד היה מהלך במדבר ביום קיץ. השמש %הטה ברום הרקיע, 
ונפש ההלך התעלפה עליו מרעב ומצמא ואין מים ואין לחם. כבר אמר 
נואש לחייו, וישא את עיניו והנה אילן אחד שצלו נאה, פָּרותיו מתוקים 
ומעין מים חיים נוזל תחתיו, מְהר אלין, אכל מפָּרותיו, שתה מהמים וישב 
בצל האילן לנוח מעמלו ונתקררה דעתו עליו,. כשקם ללכת לדרכו, אמר 
האדם לאילן מחַיהו: אילן, אילן, במה אברכך? אם אמר: יהא רעוא, שפָּרותיך 
יהיו מתוקים - העבודה! שאין בכל מרחבי-ארץ אילן נותן פָּרות טובים 
מאלה שהאכלתני; אברכך בצל נאה - והנה צלך משיב נפש עיפה, גם מים 
נמשכים תחתיך ולמה לך עוד ברכת המים? אך ברְכה אחת בפי: כי יקחו 
ממך ענף אחד ויטעו אותו בארץ ערבה, יהיה גדל בטוב כמוך והיו כל 
בניך כמוך. אף הקדוש-ברוך-הוא אמר לאברהם: זאת הברכה אני נותן לך, 
בניך ובני בניך עד סוף כל הדורות יהיו הולכים בתם דרך כמוך. כשם 
שאתה חגרת מתניך ועמדת לפני בתפלה ובקשת %פני על בריותי, כך לא 
יפסקו מבני-משפחתך אנשים עומדים בפרץ ומתפללים על הצבור בעת צרה 
ומצוקה, ואני אהיה עם פיהם כאשר הייתי עם פיך. 


צא 


מזבחות 


הנסיון 


מטבע האֶלִים, שהם נמצאים ואין אפן אחר א% מציאותם. לא ידעו 
שנוי; מחריבים הם או גם הורסים, אך לא נתן להם הכח לשלילת עצמותם. 
מחשבתם תופסת, אבל לא נתפָסת. אָפס מהם מגור ואין תקוה באהליהם. 

ישבו בני מרומים במסבה. אמר האחד: חלקנו הוא להאיר ליושבי 
חלד, להצמיח חציר ולהשקות צמאים, ובריה אין מטה להכריז עלינו, אמר 
השני: אם יקום כזאת, אף אנו נחדול. נענה ראש האֶלים ואמר: עלתה 
במחשבה לפָני לברא יצור חדש, אבל ?א אדע לו עוד סמל ודמות. 
דמדומי חמה מלאו את היקום. 

קם האחרון ואמר: נסנינא וצַוה עלי לעשות את אשר לא הוטל 
עלינו עד היום. אמר לו המצביא: הן בן חוללת והוא שוחק עם לויתן, 
שאהו על שכמך והעלהו לעולֶה על הר אשר אראך. בערב ההוא הקרב 
הקרבן הראשון בעולם ההויה. צור מרום החליף את צורתו הקבועה ויהי 
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ימליץ בעדכם ויעמוד לכם בעת צרה. ויענו הגוים ויאמרו: המלאכים, אשר 
למדו אותנו לדבר, הם הם יהיו משגיחינו למעלה ואליהם נשא את עינינו. 
ולא היה גם גוי אחד, שהזכיר שמו של אל-אלהים, מושל ומולך על הכל. 
כיון שנפנה אל אברם העברי וישאלהו לאמר: במי אתה בוחר %5ך לאב 
ולפטרון ואת מי תעבוד?! ענה אברם ואמר: אני וביתי בוחרים אך במי 
שאמר והיה העולם. מיד עלו מלאכי הגוים אל השמים ויתישבו בחצרותם 
ובטירותם, ואלהי הכרובים הופיע ממרום שבתו ויכתר את אברם ואת זרעו 
בכתר האמונה ויקרא לאמר: בני אַתם ואני אֶל אביכם. 


צוא 


מאברהם 


א 


ספר יצירה 


מי ימלל גבורות ה' ומי ישוה לו כשבקש אלהים ליצור את העולם, 
גלל את הספר הקדמון, הוא ספר יצירה, צפה בו ועל-פיהוּ ברא מעשה 
כל יום ויום. ויהי כי כלה מלאכתו אשר עשה, הלך והניחו אצל זאת 
התורה והיו שעשועיו מאז. כיון שגדל אברהם והתחיל להכיר את רבנו, 
נתן לו אלהים-צבאות את ספר-היצירה להגות בו. ולא הבין בו אברהם 
דבר ויתעצב ויאמר: מתנה רבה בידי והיא סתומה לפני, אמר 1% אלהים: 
רק אני לבדי דורש באותו ספר, כי לי הגדְלה והמלכות, אבל ממך, בר-נש, ישגב 
הדבר. נמלך אברהם והלך לו עם הספר אל עָבר, וישכימו שניהם לפתחו של 
שָם והיו עוסקים בו שלשתם יחד שלש שנים, עד שמצאוּ את הפתה 
לשער החתום. 


ב 


בין הבתרים 

ויהי דבר יי אל אברם בחזון ובמראה לאמר: אל תירא, עבדי; שכרך 
הרבה מאד לעולם הבא ומקום מתקן לך בראש צדיקי יסוד-עולם. אומרים: 
אותו לילה, שבו נגלה אלהים לאברם, ליל פסח היה, הוציא אותו לחוץ 
ואמר לו: אברם, אברם, שא עיניך למרום וספור את כוכבי מעל. אמר 
אברם: וכי יש כח בידי אדם לספור צבא השמים? אמר לו אלהים: כה 
יהיה מספר זרעך וכֶָלם יעבדו אותי ויתברכו בשמי. הראה אלהים לאברם 
במעמד בין-הבתרים ארבע מְלַכָיות מושלות ואובדות, ממשלת כל אחת 
אלף שנה יומו של הקדוש-ברוך-הוא - והיה לעת-ערב יצמח קרן בית-דוד 
ולו יקהת עמים. 
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]|\א 


בחירים 
מלכּי-צדק 


בשמטות הקודמות היה מנין השנים והחדשים, קביעת התקופות 
והמחזורים ומועדי היום והלילה דבר אלהים היוצר. הוא היה מְעַבר את 
השנים, מכריז על החדשים בימי המולד והיה הוא ובית-דינו אחד. ויהי 
כאשר ברא את האדם והוד והדר עטרהו משלו, מסר לו את דבר העבור 
וימשחהו לכהן ולשופט בחשבון הגלגלים והמזלות. כה אמר לו הנך מעתה 
ראש-הישיבה, ועליך להזכיר את השם ולמנות מהלך כוכבי. 

ויהי כי הגיע יומו של אדם להסתלק ולהשיב את נשמתו ליוצרו, 
קרא לחנוך בן-בנו וימסור לו ענין עבור השנים וקביעת המועדות. וחנוך איש 
צדיק תמים, והוא מטטרון ספרא רבא. ויהי כי עלה לרקיע במימר קדם, 
מסר את סוד-העבור לנח, שגם הוא את אלהים התהלך והיה אדם השני. 

ולנח שלשה בנים, שם, חם, ויפת, ושֶם הוא הבכור, וכי נוסדה 
ונתחדשה הארץ מסר לו את סוד-העפור, וּמאז עָבר שֶם את השנה. שֶם 
היה גם כהן לאל-עליון והיה משרת לפני בנידמרומים ביום ובלילה, ועל- 
כן נקרא שמו גם מלכי-צדק. נשבע ה' לו להושיבו לימינו ויתן לו ולזרעו 
גדְלה וברכת-עולם. אלהים יָחד גם שמו עליו בעודנו בחיים וקשרה את 
השכינה בבית-מדרשו ולא תמוש משם כל הימים. 


ב 


הברכה 


דור הולך ודור בא. תעו הכוכבים וחשכו המאורות, חַיץ בין הבורא 
לבריאה, אין דרך ליושבי-תבל ואין נתיב. אמר אלהים: אברא בריה 
חדשה, והיא תתן לבני"אדם מלחמי ותשקה אותם מים מבארי. פתח את 
אוצרות הנשמות ויוצָא משם את נשמת אברם, ויהי מאור בעולמות עליונים 
ותחתונים. 

בן שלש שנים הכיר אברם את בוראו ויחל להכריז על אדנותו 
וממשלתו הרחבה. אמר אלהים: מיום בראתי את עולמי ועד-עתה הייתי 
זְקוק לברך את יצורי, והם זקוקים לברכתי ואמרי פי; מכאן ואילך בני זה 
חמדתיו יהיה מנוּי על הברכות; את אשר יברך יהיה מברך ואשר יטע 
יגדל ויעשה פרי. 

נתקבצו כל יצורי מעלה ומטה ואמרו: אל-אלהים! בידך החיים והמות, 
מכמני הטוב והרע, צפוני האור והחשך, ואתה נותן לזה וחוזר ונותן לזה. 
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מפועל לנפעל, מגוזר לשומע. ההכרח הגמור פָּנה מקומו לרצון ונטעה 
החָרות במצרי היצירה. 


ב 


האיל 


נמלך אַל-האלהים בחסלת ימי הבריאה לברא עוד דברים, שעלן 
במחשבה, ויברא את האיל להיות לקרבן בבוא מועד. ויביאהו יוצרו לגן- 
העדן אשר נטע, שם לו מקום מרעה תחת עץ החיים, ובאר מים חיים חפר 
לו לשתות ממנה. וירעה מאז על פתח הבאר, סמל הטהר הוא ושתי 
קרניו נוצצוה מסוף העולם ועד .סופו. משרתים רבים לאל-עולמים, מלאכים 
ושרפים, חיות ואופנים. אולם משושו אך האיל, אשר אותו יצר בין-השמשות, 
כתם כל המלאכה וכל המעשה אשר עשה. ואף ביום גרש בן-האדם מהגן 
וקצף ה' על כל בשר, נשאר יצורו זה סמוך על שלחנו. אין כָּתם בו. 

בא האדם, שאליו דבר זה יגָנב, ויאמר להביא קרבן אחר תחתיו. 
ויקרא אליו אביר-מרומים מן השמים לאמר: הנה האיל הסבוך באלון זהו 
הקדשתיו לעולֶה: 


ג 


הבערה 


ויהי בשבת אדם הקדמון בגן-העדן נשא עיניו להביט בשכינה. 
ויקרא ה'" אלהים ויאמר: לא יראני אנוש וחי, ואם גם בצלמי נברא 
ובדמותי יתהלך. גם הבל בנו חזה את האלהים, בעת רעה צאנו על מרומי 
ארץ ונפתחו השמים ויושבי מרום עלו וירדו. והתגלגלה נשמת המתחרה 
בנחש באב-המון-גוים, לתקן מעשיה; ובאה גם נשמת הבל לגור בבן-שרה 
ולהצרף אף הוא. 

ויהי בעקוד המקריב את המקרב על מזבח-עולמים, נעקד עמו גם רוחו 
של אדם הראשון; וישמע קול תרועה בכל אפסי היקום, ובאה עת רצון 
והתעוררות לכל נמצא ממעל ומתחת. מדת הרחמים עוקדת למדת-הדין; 
מאדים נעקד לפני כוכב צדק; מיכאל הכהן העליון עקד את גבריאל, והאריה 
אשר במרכבת-יה עקד את השור. על כל הר גבוה ועל כל גבעה נשאה 
הוקם מזבח, כל חי מקריב את אחיו, כל צפור-כנף עוקדת את חברתה, 
ואוריאל המלאך, שהוא כָלו אש, בא ורבץ על כל מזבח ומזבח ואכל כל 
מתנת בני-הטבע ובני-מרומים יחד. הלהב אחז בכל חלל המציאות, התלקחה 
הבריאה, קרא יושב שחקים ואמר: ידעתי, כי כל פעול ישוב בעצמו אל 
הפועל ושמלכותי בפל משלה! 
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העולם הזה ואת העולם הבא. העולם הזה יש בו תענוג והנאה, עשר 
צשגבורה, והעולם הבא חסר את אלה, אבל בו מדות אחרות. אם יש את 
נפשך, טול אתה את העולם הזה ואני אטול את העולם הבא ונציב גבול 
בין שדמותינו. אמר עשו: כדבריך כן יהיה. אמרו מלאכי מרום: עדים אנו 
צבדבר. 


ב 


ותהר רבקה בת-בתואל והיו הבנים מתרוצצים בקרבה כגבורי-כח; 
*עקב אחז בעקב אחיו להפילו ועשו מתנגש בו, ויתנגחו יחד והיו עולים 
זיורדים, יורדים ועולים כגלי הים. זה אומר: אצא תחלה; וזה אומר: לי 
משפט הבכורה ועלי לראות את העולם תחלה. אמר לו עשו ליעקב: אם 
אין אתה מניחני לצאת בראשונה, אהרוג את אמי ואצא דרך הדופן. 
התחלחל יעקב ואמר: זה שופך-דמים מתחלתון -- והניחוּ לצאת. יצתה בת- 
קול ואמרה: רחום הוא זה, אף אני רחם ארחמהו. 

אומרים: בשעה שנלחמו יעקב ועשו במעי אמם, בא סמאל לַסִיעַ 
לעשו ובקש לדחות את יעקב, יצא כנגדו מיכאל ואמר למשחית: אל תשחית 
את זה, שהוא רך ותם. התחילו מלאכי מרום לדון; אלה הצדיקו את מיכאל, 
זאלה עמדו לימין סמאל. גער אלהים באחרונים ואמר: אל תעשו עול, אך 
במישרים תשפטו, עָזרו את הצדיק והזיקו את הרשע, מיד רפו ידיהם ונצה 
מיכאל את סמאל ויצא יעקב שָלָם בגופו, 


וִיבָא יצחק קרבן עולָה לה' והתפלל עליו ותצא אש ממעלה ולְחכה 
את האש של מטה. ליצחק שני פנים, קדש וחל; בפנים נאחז יעקב, ובחוץ 
צאחז עשו. 

אומרים: סמאל מקטרג היה לפני יוצר-עולמים בלדת יצחק. וכן קטרג 
בעת עקדת יצחק, ולא נָח עד שנתן לו חלק בזרעו. אמר סמאל לאלהים: 
הַראני חלקי ואשים חותמי בו. זרק בו זוהמתו, כדי שילך בדרכו. 

גמירו: שבעת ימים קודם ראית הלבנה מעורר השעיר תגרה עם 
ההֶלק על-אודות הלבנה היפה. סמאל וחיליו עומדים לימין השעיר, ומיכאל 
וגבריאל תומכים בידי החלק. והיה כי תגבר יד האויב, לוקח מיכאל שעיר- 
-עזים ומקריבו קרבן על המזבח ואז יָכלה כח השעיר מלמעלה באש 
*וקדת, הרצון מתפיס ותֶראה הלבנה במלואה. 
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לך עינים צופיות ואתה חודר לחדרי בטן, תדין כל נמצא על-פי פעלו וגם 
תשמור חסד ופדות. ואם האדם ימשל בנו ואך הוא יהיה לנו לעינים 
ובדרכיו נלך - מי יודע, אם לא יתעה גם-הוא ונמצאים אנו בלי מטר ובלי 
ברכה! קרא אלהים ואמר: כל הדברים שאמרתי הם אך למערכת העולם הזה, 
לעתיד לבוא אשוב אני לבהך כל נשמה וגוף, ואגדתים יחד ואמצתים יחד 
ולא יפרדו עוד. 

ג 


בעל הבירה 


הַלך אחד היה מהלך בדרך ולא ראה כל מושב ואף לא יער ונחל 
ויאמר: שוממה הארץ ואין משגיח ונוטע. לאחר ימים נשא עיניו והנה 
בירה גבוהה לפניו. אמר להֶכנס לתוכה וחזר על, כל עבריה ולא מצא פתח. 
קרא בקול גדול ואין עונה. והיה מצטער ואמר: אפשר לבירה בלא בונה? 
ומי-זה ייגע לריק? כיון שהרגיש בעל-הבירה שהוא יגע בנפשו, הציץ בו 
מעל הגג וקרא 3% אני הוא בעל-הבירה! כמקרה הזה קרה לאברהם 
העברי. ימים רבים התיגע בעצמו ואמר: וכי אפשר לעולם בלא בורא+ וכי 
שמים נמתחים מעצמם? וכי גן נוטע את עצמו? והיה תֶר בדעתו לעמוד על 
מהות הדבר. אמר אלהים: מי שהוא הולך לקראתי, אף אני אלך לקראתו. 
נתגלה עליו ואמר לו: אני הנני הבורא ואני הנני היוצר כל אשר ראית. 
התרגש אברהם ואמר: יש מלך לעולם, אף אני אעטרך. 

אחרים אומרים: עוד בטרם ידע אברהם את אלהים היה נוטה לדרכי 
צדק והתרחק מכל רשע ופשע. אם ראה אדם עושה לחברו עָּוֶל, נתן נפשו 
להציל עשוק מיד עושקו והיה אב ופטרון %כל נדכה ונענה. .נראה אלין 
אלהים ואמר לו: אהבת צדק ושָנאת רשע, חייך שאני מושחך לנשיא על 
כל בני הדורות ויהיוּ כל בני העמים והלשונות מתברכים בשמך, 


זוצא 


נגוּדים 


א 


אדם הוליד את קין ראש לקנאים ואת הבל הצדיק. אברם הוליד 
את ישמעאל יודע-ציד ואת יצחק, שיצא לשוח בשדה. ויצהק הוליד את 
יעקב ואת עשו. זה הלך בדרך חיים, וזה הלך בדרך מות. 

אומרים: כשהיו יעקב ועשו במעי אמם, היו נדונים יחד על-דבר 
נחלת העולם. זה אומר: הכל שלי; וזה אומר: בא ונחלק בו. אמר יעקב 
לעשו: ראה, שנים אנחנו לאבינו והנה שני עולמות ברא אלהים, את 
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לדחפו. אמר אדון-כל: הניחו לו, גם הוא כמוני וראוי לו להשתמש 
בשרביטי, / 


ג 


נטילת הבכורה 


וישא יעקב פילגשים על נשיו בנות לבן, שם האחת זלפה ושם השנית 
בלהה. ובלהה היתה יפה עד-"מאד ואין מַשלה בבנות. ויהי במות רחל 
אהובת נפשו ויתישב יעקב במגדל עד אפרת, שֶם מטתו באהל פילגשו 
הצעירה וינחם. פעם רחצה בלהה בנחל לפנות-ערב, ובצאתה מן המים 
התאדם העולם מיפיה ומזיוה,. וירא אותה ראובן בכור יעקב ויחשק בה 
ותתלקח נפשו באהבתו אותה. ויארב לה ימים רבים. 

בימים ההם החלו אריות וזאבים לפרוץ בגדרות צאן יעקב ולשבות 
מהם שבי; וישאר יעקב בעדר ופיל חתתו על הצועקים לטרף. בלילה 
ההוא התגנב ראובן בלט אל אהל העלמה, התקרב אליה בתרדמה וויגל 
את כנף אביו. חרדה הארץ. 

ויהי בבקר בא יעקב מן השדה ונכנס למשכן פילגשו,. אמרה לו 
הנערה: אל תקרב אלי, אל תגע בי, התנקש בי בנך הגדול וטמאה אני 
לך, וירם יעקב קול זעקה ויאמר: ראובן בכורי פחז כמים, עלה על משכב 
אביו וחלל יצועו, 

בו ביום נטלה הבכורה מראובן ונתנה ליוסף אחיו. ולא יסף יעקב 
לדעת את פילגשו עד יום מותו. 


ד 


גור אריה 


בין שבטי-יעקב יהודה ידיו רב לו כאריה וכלביא היה בצאתו. מי 
ידמה ומי ישוה לו? ולא סר שבט ממנו ולו יקהת עמים. 

ויהי היום ויט עַדֶלם, וַפְּהום כל הקריה לגֶדלו ולגבורתו. ויקח שם 
בת איש כנעני ותלד לו שלשה בניט את עַר ואת אונן ואת שָלה. ותעמוד 
מלדת ותמת. ובעךלם נערה אחת מבנות ארם, ושמה תמר, ותעל על כל 
בנות עמה ביפיה ובקומתה; כמגדל. צוארה בנוי לתלפיות, שדיה כתאומי 
צביה הרועים בשושנים, ויתן לה יהודה את עַר בכורו לאיש. בחלה בו 
הנערה ויאסף. ארש לה יהודה את בנו השני; ותדהפהו מאתה - ויגוע גם 
הוא. רק חמיה היה משא-נפשה ותאמר: אך הוא יקים לי זרע ובניתי 
ממנו מלכי-ארץ. ותרא הנערה, כי קלה היא בעיני הענק ושיחשבנה אך לבת 
ושיעד אותה לשָלה בנו הקטן, - אף היא עשתה בערמה: הסירה בגדיד 
' אלמנותה ותכס בצעיף ‏ ותשב בפתח עינים אשר על דרך תמנתה. ויהודה 
עובר אז לגזז את צאנו. וירא קדשה יושבת על אם הדרך, וגוה יאיר 
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וטא 


יחודים 


מתוך ההפכה 


העולם נחרב ונבנה, נחרב ונבנה. התפלגה הארץ ונפרדו הגוים: 
למשפחותיהם ויבנו ערי מושב לחטא. יצאה אש מלפני ה' ותבער ערים 
רבות, בתים אין-ספור נהרסו, שבטים שלמים היו לחרבה וגם צמח האדמה. 
היה למאכלת, ויעל קיטור הארץ כקיטור הכבשן ונראה למרחוק. 

בככֶָר ההיא ישב אחד מבני עבר, ולו צאן ובקר ועבְדה רבה. אותר 
הותיר אלהים ביום-חרמו. ויתן לו יד לַהֶמַלֶט מתוך ההפכה ושתי בנותיו 
עמו. ויבקש חֶסוּת במערה אחת, ואיש אין בארץ. ותאמרנה הנערות: לא 
ברא אלהים את עולמו אלא לשבת בו ועתה שומם הוא מאין יושב, וכ" 
ימות אבינו, אז יחזור הכל לתהו. מה עשו? הסבו וגרמו, כי תזרע הארץ 
הנשחתה תרומה, ותלדנה שתי משפחות להקים זרע למין האדם, אמר 
הצופה ומביט %מסתרי כל-לב: בדין הוא, שעושות אלה באש תשרפנה. 
אבל אלה לבנין העולם נתפונו. 


ב 


השרביט 


בעיר נחור ‏ אשר בארםנהרים היה בתואל בן-מלכה 'מלך יובשיאה 
בעמו ויגבה לבו,. כל בתולה נשאת היתה צריכה להָשָמַע לו בראשונהג 
וירגנו העם באהליהם. ויהי בהגיע תור בתו ונועדה לצאת עם עבד אברהם, 
להיות לאשה לבן-אדוניו, אמרו יושבי העיר: אם גם לבתו יעשה כמשפט 
הבנות, אז נקי הוא לנו, ואם לא -ידנו תהיה בו להכחידו, בא מלאך. 
אלהים בלילה וינגפו וימת. 

והיתה הנערה עקרה ימים רבים והלכה להר המוריה, ששם נעקדי 
אישה, להתפלל במקום טהור ולשפוך שיחה. ויעתר לה ה' ותהר. ויתרוצצו 
הבנים בקרבה. האחד אוחז בעקב אחיו להָפילו, וסמאל עומד לימין הבכור.. 
בא מיכאל לשרוף את סמאל בהבל-פיו, והושיב אלהים בית-דין ביניהם.. 

ויצאו שני לאמים ממעיה. זה פרש לדרכו וזה פרש לדרכו; ותגרה 
ביניהם כל הימים על-דבר הבכורה וברכת-עולם, ולאמם גם-היא אח בנהרים 
ושמו לבן, ופְּולדנה לו שתי בנות והנה רועות צאן אביהן. בדין היה, 
שהבכור של האחים יקח את הבת הבכירה של אחיה לאשה, ושבנה הקטן 
יארש את הקטנה. נתגלגל הדבר ונשא הבן הקטן את שתי האחיות יחד. 
והתורה אומרת: אשה אל אחותה לא תקח לצרור! בקשו מלאכי השרת 
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ושחותה גחלים על ראש!. מאז נזיר היה יהוּדה מן היין וכל משרֶת ענבים 
לא ישתה., 


ו 


בית היוצר 


וארד אל בית היוצר והוּא עושה מלאכה על האבנים: יוצר כלי ושב ועושהוּ 
כלי אחר. אין קשה לפני אלהים היוצר לעשות את הנקבות זכרים ואת 
הזכרים נקבות. אף לאה בת-לבן אחרי לדתה ששה בנים לאישה וזבד 
אותה אלהים זבד טוב הרתה שוּב ללדת - והנה נער בקרבה. עמדה בתפלה 
לפני הַמניע העליון; וישמע לשיחתה ויהפוך את העָבּר במעיה לנקבה. היא 
דינה אחוּת השבטים ומשוּש כל בני-עבר. 

לכל בני יעקב נולדוּ תאומותיהם עמהם, ותהיינה בגדלן לכל-אחד 
ואחד לאשה. אך לדינה לא היה זווג. ויהי הנער שמעון גבור-חיל ויקנא 
לכל נִבָלָה בשער, ותט אליו דינה לבה בסתר, ויהי כי בא יעקב שלם עיר 
שכם, ושכם בן-חמור החָוי נשיא הארץ חשק בבתו ויענֶּהָ, חגר שמעון ולוי 
אחיו איש חרב% ויבואּ על העיר ויכחידּ את כל יושביה, וגם את חמור 
וּשכם בנן הרגוּ לפי-חרב. 

בָּקשוּ להוציא את החללה מאהל חושקה; ותמאן הנערה לעזוב אותו 
ותאמר: אנה אוליך את חרפתי? נשבע לה שמעון, שיקחנה לו לאשה. ותלך 
אחריו ותלד לו את שאול. 


ז 


אסנת 


ורחל אשת יעקב היתה עקרה ימים רבים ויזכור אותה אלהים ויאסוף 
את חרפתה ותלד בן ותקרא שמו יוסף. והוא נועד להיות שליט בארץ 
מצרים ולהיות %אב ולפטרון לשבטים אחרים ולהחיות עם רב. וליוסף לא 
נולדה בת-זוגו עמו. והדבור יצא %בני עמו: אך בבנות משפחתכם תדבקו 
ושמרתם את נחלתכם ואת אחָזתכם. 

בת-שש היתה דינה, כאשר דבקה נפש שכם בנפשה וידע אותה, והיא 
.ילדה לְחָוי בת, בטרם קדשה שמעון. היא אסנת. ויגרשו שאר אחיה את 
הילדה הזרה מבית אביהם ויאמרו: אַל יהיה לה שַם בתוכנו! עמדו להוציא 
אותה בחרונם על-פני השדה. ירד מיכאל השר הגדול ויביאה למצרים. 
ותגדל בבית פוטיפרע כהן אן ותעל כפורחת. ובהיות יוסף משנה למלך, 
עמד וכרת עמדה ברית. הכל צפוי לפני אלהים והוא מסבב את הסבות 
ומשיב את כל שה אבד לעדרו. 

אחרים אומרים: יעקב אבי-אמה חס עליה, בראותו כי ישטמוה בניו; 
לקח ציץ של זהב ויכתוב ויחרות עליו שמה ושמו בלשון העברים, תלה 
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מבעד לצעיף, ויט אליה וידבר דברי-אהבים באזניה. העמידה בת-ארם פניה 
וחאמר: מה תתן לי בשכרי כי אשמע אליך! אמר גביר אֶחיו: גדי עזים מן 
הצאן אשלח לך. רקד לב הנערה בקרבה, לראות את הלביא אך רכות 
ידבר. ותאמר: גם אתה לבבתני, חֶשבני לאמתך. ויתאחד גלגל אחד עם 
משנהו. טבעת חדשה נקשרה בשלשלת הבריאה. הוסיף אלהים לשני 
המאורות את אורו של מלך המשיח, ותלד העלמה את פרץ ואת זרח. פרץ 
גובר על אור הלבנה, וזרח גובר על אור החמה. 


ה 


נוסח אחר 


ויהי כי חטא ראובן בפילגש אביו והלך אחרי עיניו, התגאה עלין 
יהודה, שהיה נשמר תמיד מאשה ובכל מלחמותיו הרבות לא לקח לו נערה 
מן השביה, ויוכח את אחיו על רע מעשיןו,. יצא קול ממרום וקרא: חייך, 
גם אתה לא תעמוד בנסיון! 

נפרד יהוּדה מאת אחיו וירד לַעדֶלם וילן בבית איש כנעני וּשמו 
שוע. והאיש גדול ועשיר מבני משפחת נשיאי-הארץ ול% בת נאה ויפה, 
שהגיע לה תור להנשא. וירא שוע את יהוּדה כי אמיץ-כח הוּא ובן-חיל 
וייטב בעיניו ויאמר לו קח את בתי לאשה, כי על-כן באת בצל קורתי. 
אמר יהוּדה: מצוּים אנוּ מאת יצחק אבינוּ, שלא להתחתן בבנות כנען, ואיך 
אעבוּר על דברי הצואֶה מה עשה שועז הכין משתה גדול ליהודה בן- 
יעקב, קשט את בתו בכל מיני קשוטים, הלבישה כתנת-פסים ועל צוארה 
התנוצצו חרוזי מרגליות, ותבוא הנערה ותמזג כוס יין לאורח. וירא את 
יפיה ותתלקח אהבתו אליה ויבוא עמה בברית, יצא קול שני ממרום: שתית 
מיין החטא ותשכח פקדת בן-אברהם, חייך, בנים לא-נעימים תלד לך ואך 
מגינת-נפש תירש! 

ילדה בת-שוע ליהודה את ער ואת אונן ותוסף ללדת את שלה. ויהי 
כי גדל ער, אמר יהודה: לא יקח עוד בני אשה מבנות הארץ, וילך ארצה 
ארם ויתחתן עם ארם דודו. ותרע הנערה הארמית בעיני ער, כי אינה 
מבנוּת כנען. ויבוא מלאך ה' בלילה השלישי ויך אותו וימת. נַשאה בימי 
חָפַתה לאחיו אונן וימת גם-הוּא בשנה הראשונה, כי לא אבה לדעתה. 
אמר יהודה להשיאה לשלה בנז הקטן ולא נתנה אותו בת-שוּע: אך מבנות 
ארצי יקח 1% אשה ולא יזנה אל בת-ארם! לא ארכוּ הימים ותמת אשת 
יהודה, שריב היה לה עם בעלה, ויציבוּ לה שָם. 

ויהי היום וירד יהוּדה תמנתה לגזז את צאנל וטוב לבל ביין. ותכחל 
אלמנת האחים את פניה ותשם בפוך עיניה. וירא אותה יהוּדה יושבת פתח 
השער ויחשבה לזונה. כי חק היה לכנענים, שכּל נערה בתוּלה נשאת לאיש 
ישבה שבעת ימים פתח עינים וכל איש עובר היה סר אליה. ויסר יהוּדה 
ביינו אל כלתו ויתן שכבתו בה ולא ידע, כי דבר-נבלה הוּא עושה 
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מה עשה גבוה מעל גבוה? הביא על יעקב עבד% את עשו אחיו 
הגדול ויצא בארבע מאזת איש לנגדו. נפטר ממנו וּבא עליו סמאל שרן) 
של עשו ובקש לאַבּד זכרו. נצל ממנוּ והנה חָללה דינה בתו. עזב את 
שכם המחרמה ותמת עליו רחל בדרך לבוא אפרתה. אמר דִִןְ-אמת: עד- 
ימתי צדיק זה נלקה וחוזר ונלקה ואינ יודע באיזה עון וענש% מיד 
נתגלה עליו ויאמר %|: לא הגיעוך כל הצרות הלל אלא בשביל שלא 
שמרת מוצא שפתיך, קוּם עלה בית-אל וּבנָה שם מזבח וּשָלם לי את 
צדרך. | 
ויקם יעקב וּביתו ויעל לוזה היא בית-אל ויעשר שם את צאנ% 
+בקרו,. אמר אלהים: את אשר אתה נותן לי אתן לאחד מבניך, כי יעמוד 
לשרת לפני. 


ג 


וישר מלאך-מרומים אל ישראל ויעל האבק עד כסא הכבוד. אמר 
:המלאך לישראל: לא כך אמרת ונדרת, כי העמדת את המצבה בבית-אל 
וויצקת שמן על ראשה: כל אשר תתן לי עשר אעשרנו לך. בנפשך דברת. 
יהתחיל ישראל להעשיר את צאנו ובקרו. אמר המלאך: ומבניך אשר הולדת 
ילמה לא תתן לי? מה עשה השלישי לאבות? מנה ארבעה בכורות לארבע 
אמהות. נשארוּ שמונה, התחיל מונה משמעון וגמר בלוי אחיו ועלה לו 
'למעשר. העשירי יהיה קדש לה" ( 

מיד ירד מיכאל המלאך משמים ארצה, נטל את הנקדש על כתפו, 
:העלהו והעמידהוּ לפני שוכן-מעלה, אמר לפניו: אדון האדונים! זה גורלך 
-מבני-תמוּתה וזהוּ חלקך במעשר שבט-ישָרון, ‏ פשטס אלהים את יד ימינו 
זברך את הנער, שיהט בניו משרתים לפניו בבית-מקדשו אשר בְּשָלֶם 
.בְמלאכִי-הַשָרֶת מעלה. 


₪ | 


שנוּ רבותינוּ: מי שאינוּ מניח את העניים ללקוט בתוך שדהו ואינן 
שמסיע להם בשעת הקציר או בימי הבציר, הרי זה מסיג גבוּל ומטשטש 
.את הגבוּל. ואלהים ממעל קורא ואומר: אני העמדתי את בעל-השדה למעלה 
צאותו העני הורדתי למטה, יכול אני להפוך את הסדר, להשפיל את העליון 
ולרומם את השפל, הלא אני פותח את השערים ואני סוגרם ואני אף נוטע 
זעוקר, בונה והורס, ממית ומחיה, מי-זה בידי יעצור? וּמי יעות דרכי ולא 
*רא ממני וּמשמי? 

הלך יעקב ביתה בתואל אבי-אמו ולקח לו עשו את כל אשר לו 
צאך במקלו עבר את הירדן. בא לביה-אל ולא היה :לו גם כר לשים תחת 
ראשו ויקח אבן וישם מראשותיו וישכב. ארבע-עשרה שנה עבד בנשיו 
<פועל וכעבד ויפרוץ בארם מאד ויגד% על כל בני עבר וארם: בעשרן 
,בכח הברכות שברכו אביו, לפני צאתן בא לו כל החיל הזה והוא שכח 
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אותו על צוארה וִיִנַח אותה תחת אחד השיחים, ששם היה גם עין-מים. 
ויעברו אנשים מדינים וישמעו קול ילדה בוכה; רחמו עליה, לקחוה עמהם 
ויוליכוה לארץ מצרים וימכרו אותה לפוטיפר. ותגדל בביתו והיתה לנערה 
משכלת ולכלילת יפי; וכל חרטומי מצרים אמרו לקרא את הכתבת ‏ שעל 
לוח צוארה ולא ידעו הפשר. ויהי כי עלה יוסף בן-עמה לגדֶלה וקראו 
לפבלר קאברך" והביאו לו מתנות רבות, באה גם אסנת ותשתחוה לפניו ותושט 
לו את הלוח, וירא הַמְּשנה, כי היא מבית אביןו, עמד ונשא אותה בכתְבה 
כדת בני-עמו. 


זהועא 


מאגדות יעקב ולןל 


א 


וישכב יעקב במקום ההוא והנה ה' נצב עליו. היה איש אחד עני 
ודל וירא אותו המלך וימצא חן בעיניו, כי היה בעל דעה והשפל ובר-לבב, 
ונעשה אוהבו והיה נכנס בפלטרין שלו שלא ברשות והמלך משיח עמו 
ּמראה לו חבה יותר מִלשרים והעבדים. נתקנאו בו בדל רְבִּי" המלך 
ואמרּ: הרי אנוּ שגדלים עם המלך וּמשרתים אות! תמיד, נדחים מפני זה, 
שאך מתמול בא ואינו עשיר ורב כמונוּ! נמלכוּ להרגו ולהכחידף מעל"פני 
האדמה, מה עשה המלך, כי נודע 1% הדבר? קם והופיע ביניהם, בעת 
התאספו יחד לחרש רעה על אוהבו, ואמר להם: מה לכם לקנא באהובי 
ובאשר בחרתי בו. אתם עומדים לפני כסאי תמיד, משרתים אותי ועושים 
רצוני, אחלק עמכם במלכותי ושתפים אֶתם לממשלתי;: אבל לזה אין כל 
ונושא הוא את שמי בקרב% ויעבדני בחהשאי. חפו פניהם ואמרו? לא נגע 
3 כך היה הדבר עם יעקב. ‏ רש ועגי בא לבית-אל" ושם" "שער יהשמים, 
נתקבצוּ שרי המלכות של מעלה ואמוּל עכשיו בא הוא לגבולנוּ, נקוּם 
עליו ונורידו דוּמה. עד שהם מדברים נגלה מלך מלכי המלכים הקדוש- 
כברוך-הוּא והיה מניף על יעקב עבדו בסודר, 


ב 


הנודר ואינו משלם -- פנקסו מתבקר לפני קדוש-העולם, והוּא קלרא'" 
ואומר: היכן פלוני בן-פלוני שנדר %י? הרי אני מחכה לו וּלקיום מוצא 
שפתיו, שמא ישן הוא, שמא שכח את אשר אמר, שמא רע לבבו וצרדעין 
הוּא ושמא אין אַמוּן בו, הלך יעקב ולן בבית-אל והקים שם מצבה ויצק 
שמן על ראשה ונדר נדר לפניה, שכל מה שיתן לו אלהים עשר יעשרנו 
5ּ, והוּא הלך ונתעשר בארםנהרים. ויהי לו צאן ובקר ועבְדה רבה - 
ולא הקריב לה' קרבן ולא פרס פרוסה לשַלחנו. 
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המשַכְלֶל, הוא המודד והמונה והוא המְעִבָּר אותם. הוא ראש בית-הדין 
ומשרתיו ומלאכיו הם הם בעלי הסנהדרין. היו מתכנסים ויושבים לפניו 
בכעין גרן עגְלה, הגדול ל%פי גדלו והקטן לפי קטנו, ופורשים כפיהם; 
והאב שבשמים, והוא ראש הישיבה, היה מכריז ואומר: חרש פלוני בא, 
שנה זו נכנסת. אלהים נצב בעדת אל! ויהי כי נברא אדם עלי אדמות 
ונתנו לו שכל ובינה, דעת והשכל, נמסרו בידו כל גנזי התורה ומפתחות 
ההכרה, מסר אלאים בידו גם דעת עבור השנים, קביעת המועדים והחדשים 
וכן אמר לןו: ראה, אני ממנה אותך לעפר את השנים במקומי ואני סומך 
את ידי עליך. מה שאתה גוזר למטה, יהיה כחק קים למעלה, כל כוכבי 
מרום וכל מזלות הרקיע יהיּ נשמעים לך. מה שאתה מִקְדְּש, יהיה מקדש, 
ומה שאתה מִחַדֶּש, יהיה מחָדש, הכל יהיה כפוף ונכנע לך ועל-פי משפטיך 
ותורתך יגבילו המזלות ארחם ואורם. כשחטא אדם והגיעה עתו להסתלק מך 
העולם, אמר: רבון העולמים! אני נפרש מכאן והולך אנכי בנתיב לא 
אדעהו, עבור השנים והחדשים מה תהיה עליו? נענה אלהים ואמר: הךן 
חנוך ‏ עבדי מבני בניך עמדך, משחָהו ללוי אחריך, והוא יעבר את השנים, 
יכריז על המועדים ויקבע את החדשים. עלה חנוך לרקיע ומסר לפני עליתו 
סוד העבור בידי גח בן-למך. והלז סמן ימי" זרע וקציר, קר וחם, קיץ 
וחרף; ואף בימי המבול יום ולילה לא ישבתו ודברי בית-דין התחתון לא 
בטלו. נח מסר את סוד העבור לשם, שהוא היה הבכור לנחלה וכהן לאל 
עליון. וכשנכנס אברם העברי לבית-מדרשו ולמד ממנו דעת ארחות-תבל, 
משכלי ההויה ופרקי היצירה, למד גם סוד-העבור ומסו! במותו ליצחק בנו, 
בעת נתן לו את כל אשר לו והנחילו חיי עולם. ויברך אלהים את יצחק 
ויאמר לןו: מזרעך אקים לי מעפרי שנים וחדשים ויהיו כל הגלגלים והמזלות 
נשמעים *בית-דינם. 

ויהי כי יצא יעקב מבאר-שבע, עזב את ארץ אבותיו והלך ארצה 
קדם,. בקש לעבר בארם את השנה ולעשות את השכינה חל, השמיעו אלהים 
קולו מרחוק ואמר לו: יעקב, יעקב, אין לך רשות לעבר את השנה בארץ 
לא-מקדשה. הניח את העטרה בקרן זוית. כיון ששב לבית-אל, נגלה אליו 
אלהי אבותיו, ברכו ברכת-עולם ואמר לונ מעתה שוב אתה מונה חדשים 
ישנים ומפיך תצא תורה והדרכה להם. עמד יעקב על רגליו ואמר: אתה 
קדוש ושמך קדוש וכל משרתי מעלה המה קדושים, מה אני, כי אהיה 
שתף לכם. אמר לו אלהים: כסאי אתה ודמותך קבועה בו. 


ב 


סמנים וגבולים גם בימי החרש, יש יום מברך ויום שאינו מברך, 
יש יום מאיר מבקר ועד ערב ויש יום כָּלו מעָנן, לא אחת היא לבר-נש, 
אם נולד ביום זה או ביום שלאחריו, אם נולד בחרש זה או אהר. המזל 
חותך חיים והיא מאיר נתיב לכל. 

בתשעה-עשר בחרש יצא יצחק לשוח בשדה - והנה רבקה לקראתו 
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את המעמיד סֶלמות ולא פרנס עניים כאבי-אביו, שנטע אשל ויאמר: 
כל דכפין ייתי ויאכל מלחמי! אמר לו אלהים: אם תיטיב שאת וזכרת 
את שפלי-המדרגה ופתחת להם את ידך, אהיה עמך וקהל גוים יהיה ממך 
ונביאים וחוזים מחלציך יצאוּ; ואם לא תיטיב, חי אני וחי שמי, שאף 
נטיעותיך אעקור ואת חומותיך אָנתוץ ואעשה אותך ואת בניך למשל 
ולשנינה. נפל יעקב על פניו ויאמר: גדולים מעשיך עם האדם, אלהים, ואף 
אני לא אטש חסדך ואלמד לביתי וְלַבָּאים אחרי את דרכיך ופעליך. 


ה 


אתה מוצא, הראה %ו אל-שדי ליעקב הרועה ‏ מה שלא הראה 
לאברהם וליצחק. לשנים אלה הראה אך מה שלפניהם, וליעקב אבינו הראה 
מה שלפניו ומה שלא בפניו. הראהו ארבע רוחות העולם והראהו כסאי 
כבודו, הראהו איך בית-המקדש נבנה וחרב וחזר ונבנה. מסר לו את נבואת 
החוזים והשמיעהו קול פרסות חיל גוג ומגוג, שנתאספו על אֶל ישראל וע% 
משיחו, ויהי כי הגיעה עְתּו לחסות בצל עדן, קרא את בניו ובקש לגלות. 
להם את הקץ ולהסיר הלוט הלוט על מסתורין של מלך. אמר אל-צבאות+ 
כבוד אלהים הסתר דבר. ויבוא ערפל ויכס את העולם. 


ו 


נער הייתי גם זקנתי ולא ראיתי צדיק מת כמות כל-אדם. אמר 
אלהים: אף יעקב עבדי לעולם יחיה. ויהי כי גוע שלישי לאבות ויאסףי 
אל עַמו, נעשה בשרו ללפיד-אש ונפשו חופפה עליו כל היום ולא תמוש" 
ממנו, כי יגבר השטן ואויב יקום לכלות את ישראל, שוב תשוב הנפש אל 
נוה וקם אבי השבטים והתפלל לפני קונו, הוא נענה לו, לא אשכחך יעקב 
ולא אזניחך ישראל. 

חכמים אומרים: בשעה שאסף יעקב את רגליו אל המטה, פשט את: 
גופו, שנחל מיצחק אביו, ולבש גוף המאור, שהיה לאדם הראשון קר 
החטא, כאליהו החוזה ישוטט בעולם גם-הוא לתועלת עם קדוש. 


מיעקב ומיוסף 


בעשרים ושמונה בחרש אלול, חרש בהיר וכֶלו אור, נבראו חמה ולבנה: 
וכל כוכבי-מעלה ויתלם יי אלהים ברקיע השמים, קבע לכל אחד ואחד את 
זמנו ומקומו ושעת שמושו, סָמֶּן את הגבולים, צִיִן את הזקופות והמועדים3 
ומאז החל מנין השנים והחדשים, דְּבַר הימים והלילות, שעוּר הקצים 
והמחזורות. מלך מלכי המלכים הקדוש-ברוך-הוא הוא היוצר אותם, הוא 
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ממנו. ותצעק הנערה ותאמר: אוי לי על פרי-בטני, אוי לי כי הֶלל נזרין 
באותה שעה ירד מיכאל המלאך העליון, נטל בידו את המלבן וישימ% 
להדום רגלי מלך-המלכים וקדש-הקדשים. אמר אלהים: נתמלאה הסאה, אף 
אני אשלח גואל לבני-ברית, וגם מלבן זה יהיה לזכרון לְפָני כל ימי 
שמים עלי-ארץ. 


ב 


יקותיאל 

לא העבידו בני"חם את בנירישראל אלא שעה אחת מיומו של 
הקדוש-ברוך-הוא, וזה שלשה ושמונים שנה ושלש שנים. וכיון שהגיעה שעת 
כוכבו של משה לעלות, אמרו חרטָמי המלך: נער אחד יקום במחנה העָברים 
והוא יהרוג את בכורותינו ויטביע אותנו ואת חילינו בים-סוף; ישמעו עמים 
ירגזו, חיל יאחז כל יושבי תבל. ויחרד פרעה ויאמר: אם אלהים ילחם 
עמנו, יעלו עבדינו מן הארץ ונחלתנו שוממה. 

בימים ההם נולד בן לעמרם בןלוי, ותארו היה כמלאך-אלהים, 
ויקראו שמו יקותיאל. שלשה חדשים טמנתו אמו, כי יראה פן יִבְלע לו. 
ויהי כי לא יכלה עוד הצפינו, הניחה אותו בתבה וַתֶּשם אותו על שפת 
היאר. הכל צפוי לפני אלהים, והוא מִסַפב הסבות. מנְגעה היתה בת-המלך 
ולא מצאה מרפא. ירדה לרחוץ בנהר והנה תבה בַסוּף ובה נער בוכה, 
שלחה ידה ותקחהו על זרועותיה. אך נגעה בגוף הטהור ונתרפאה מיד ויהי 
בשרה כבשר הנער לטהר. קראה ואמרה: הילד הזה צדיק גמור הוא 
ונשמתו רוממה! הלכה ונכנסה תחת כנפי-השכינה וזכתה לחיי-עד. 


ג 


הנער 


עוד הנביא בבטן אמו גלה לו אלהים ספר-בראשית ויראהו תורת 
שעשועיו מאז ויאמר אליו: משחתיך לנגיד על-עמי והיית להם לאב ולפטרון 
וצוית אותם תורות וחֶקים, והוריתֶם את הדרך ילכו בה ואת המעשה אשר 
יעשו, מָהול יצא משה לאויר העולם ולא נגעה בבשרו יד זר. ביום הזה 
הגדילו גם המאורות את אורם ותהי רוחה והֶתעלות בעולם! חפצה אמו 
להניקו, פתח ואמר: אל תחשבוני כנולד, כבר דברתי את האלהים ואיך על 
הלחם אחיָה? בו-ביום הלך בבית כגדול; וישתוממו עליו כל רואיו ויאמרו: 
זה יהיה לנו למופת והוא יגאלנו מיד צרים! ויהי בהיותו בן שלשה 
ירחים החל להתנבא בחוצות גשן ובשוקיה: עתיד אני לקבל את התורה 
ממרומים מתוך להבות-אש, אַרכּין| שמים לארץ ואקדש את יושבי 
מטה ואַעלם לבני-מרום. אמרו שבטי יעקב: | חסדך עמנו, בן-עמרם, 
אתה תהיה לנו לאלהים ותביאנו אל המקום כבר נחלו אותו אבותינו. 
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- 
ויקח אותה ותהי לו לאשה ויאהבה. היום הזה הוא טוב ונכון לכל מלאכה, 
בו מְבַשָרים טוב לחולה וישועה לאסיר, וכל הנולד ביום הזה הוא טוב- 
מראה, אהוב למטה ולמעלה, תפלתו נשמעת ולא תשוב ריקם. ביום שמונה 
לחרש נולד יעקב אבי-ישראל ועשו אבי-אדום ולאם מלאם יאמץ. כל בנין 
שיבָּנה ביום הזה לא יהרס, הפורש בו בים יבוא בשלום למטרת חפצו וגלי 
המים לא יטרידוהו. כל זורע בו קוצר ברנה אלָמותיו. נגוד האחים בבטן 
לא קבע את חותמו על המזל. ביום עשרים לחרש ברך יצחק את יעקב ואמר 
5 יעבדוך עמים וישתחוו לך לאָמים. טוב לעשות ביום הזה צדקה וחסד 
ולזכור חסדי המקום. בעשרים ושנים ‏ לחרש נולד יוסף הצדיק, הוא יום 
רצון והרחבה, וכי יזכיר אדם את שם בן-רחל נצול מעינא-בישא ומכל 

בני משפחת השטן, האורבים לו בכל-עת. 


ג 


יעקב שָלֶם שבאבות היה ואף מטתו שלמה. כל ימי יעקב לא שרר 
דין בעולם והיה העולם רוחץ בפלג אלהים, ויהי'כי נאסף יעקב, האירה 
הלבנה ויעל הודה ותקסם את פני כל. אמר השמש: טוב לי לאסוף אורל 
ולהתדבק ברעיתי תמתי. שאגה ההויה מאֶש האהבה ועצם החַשק, אמר 
היוצר: עד-הלום! אף לפני יוסף קראו ,אברך", כי בו נתקשר השמש בירח, 
חדל החַיץ בין שני המאורות ויהי אור אחד גדול ולא יסף. אומרים: אף 
גם ביוסף הצדיק טָפָּל אלהים-צבאות כבמשה עבדו, נטלו על זדועותיו 
ויביאהו לבית-משכנו. יוסף הצדיק אינו מטמא ועצמותיו טהורות. אך מי 
שיד מלאך-המשחית תהיה בו וִמַגָּר חַיתו בחרבו, הוא מטמא ואסור לכהן 
להָכנס בגבולו; אבל מי שמסתלק על-ידי מל המלכים הקדוש-ברוך-הוא 
בכבודו ובעצמו, הוא טהור ועצמותיו טהורות והָנה מאירות לכל הדורות 
עד ביאת הגואל. 


אא 


מאפל ומאורה 


המלבן 


ויעבידו שבטי מצרים את בני-ישראל בפרך ונוגשי פרעה אֶצים 
בהם למלא אחרי מתכנת הלבַנים וגם קש לא נתן להם. ונפצו אחי יוסף 
בכל עבר לקושש קש ותבן. נקבו את עקביהם, כי שמוּ אותם בטיט, והיה 
הדם יוצא ונלוש בחמר. בימים ההם היתה רחל בת-מתושלח הרה ללדת, 
והיא נערה מפָנקת וטובת-טעם, כל רואיה ישבחוה. ותצא השדה לרמוס 
בחמר עם ארוסהּ. והפילה שפיר מטרח העבודה, ונגבל בטיט ועשו לַבָנַה 
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ג 


חתן דמים 

ויהי כי מַתוּ האנשים המבקשים את נפש המושיע, נגלה אליו גבוה 
מעל גבוה ויאמר לו: לך שוב אל הארץ בני-עמה מעבידים את בני-בכורי 
קשה וגאלת אותו מיד צר! ויעזוב משה את מדין וילך ארצה מצרים. הוא 
בדרך במלון, והנה השטן חורש לו. נתלבש אוריאל המלאך בלבוש נחש 
הולך קוממיות וישר אֶל משה ויבלעהו עד טבורו. חֶשך העולם, כוכבי 
השמים אספו נגהם, ותילל הבריאה על אבדן משיחה. ותרא צפורה תאומת 
משה, כי מתגבר סמאל, והוא השר משטמה, על בן-האדם; ותחגור עז 
בנפשה, לקחה צור חד בידה ותחתוך בו את ערלת בנה הנולד ותשלך 
אותה לפני אוריאל, ותשר אל המלאך ותוכל לו ותוצא בלעו מפיו. והשחר 
עלה שוב ל%האיר לתבל ומלואה. מעתה היה לה איש-בריתה גם לחתן- 
דמים, 


זואא 


ספורי מוּסר 


על הבאר 


דרכו של משה בן-עמרם היה להתבודד ויפרש מבני"אדם, | למען 
התעצם בעבודת ה' ולבקש גם ארחות צור-שדי. ויהי היום והוּא יושב 
תחת עץ-פרי ולא-רחוק ממנו באר מים חיים. והנה איש הלך בא מן 
הדרך, שתה מן הבאר, כי צמא היה, ויעזוב את המקום; ולא הרגיש, כי 
כיס מלא זהובים נפל מידו, כאשר הרפין את-עצמו לשתות. כעבור שעה 
אחת בא איש שני לשתות גם-הוא מן הבאר, וירא והנה כיס מוטל לפניו, 
ויקחהו אליו וילך-לו בלב שמח על המציאה אשר מצא. בא אחרי-זה 
איש שלישי וישת גם-הוא מן המים וישב על הקרקע לנוח. והנה בא 
בחפזון האיש הראשון אשר אבד את הכסף ויחל לריב באיש היושב על 
הקרקע לאמר: אתה שמת בכליך את כיסי שאבד ממני, השב לי את כספי, ואם 
לא, רעה תמצאך. טען הלז בתֶם-לבבו: לא מעלתי ולא לקחתי את הונך; 
באתי הלום רק לשבור את צמאוני ולנוח מעמלי. ולא אבה הטוען להאמין 
לו, ויקם עליו בחמתו ויהרגהו. 

וירא משה מרחוק את המעשה ויצעק אל ה' ויאמר: אלי, אלי, למה 
עמל ועָול תביט ואיך יעמוד לבך בך לראות איש אובד על לא-חמס 
בנפשו? הראני-נא את דרכיך ואדע, וירא אליו ה' ויאמר: הנה מקום אתי 
ונצבת על הצור ושם אורך את מעשי ואלמדך את דרכי התנהגותי. ויאמר 
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ויסתר משה את פניו ויאמר: צור שדי, הושע-נא לעם הזה ואל 
יבושו בי! 1 


]אא 


מאגדות משה 


א 


הרועה הנאמן 


בשעה שהיה משה בן-עמרם רועה במדבר את צאן יתרו כהן מדין, 
נפרד גדי אחד מן העדר והרחיק נדוד; דאג עליו משה וילך לחפש אחריו 
וימצאהו עומד על-יד ברְכה של מים ומַשיב נפשו. אמר הרועה: לא ידעתי 
כי צמא הוא כל-כך ואמרתי אך בַּגד בגד בי; בודאי עיף הוא מן הדרך. 
נטלוּ על כתפו ונשאהו שוב אל המחנה ולו נעים עליו. 

באותה שעה נגלה אליו מלכו של עולם ואמר לו רחמים כל-כך 
בלבך על הצאן והבקר, שבראתי בעולם, ולהם אין נפש משכלת ואינם 
מכירים ברבונם-על בני שבט אברם העברי, שבחרתי בו מכל משפחות 
האדמה, בודאי תרחם ותחננם בצר להם. חייך, אתה תרעה את צאן-עמי 
והיית להם לרועה וקראתם כָּלכם בשמי. מיד נפל משה על פניו ויאמר: 
אודך, אלהים, על מפעלך עמדי, הנני לךְ כי שלחתני. 


ב 


הנשר והיונה 


פעם ישב הנביא על גבעה נשאה בשדה מדין ויחשב על-אודות 
מפעלות תמים-דעים ועל נתיבותיו כי רבו, וישא עיניו והנה יונה הומיה 
פורחת באויר ויורדת. ותגש אליו ותאמר: נביא-האלהים ואיש רב-החסד, 
חנני"נא והצילני מהנשר האכזר, הרודף אחרי לבלעני חיה, ואני צעירה 
ורכה לימים, עוד לא שמשתי לפני קוני. ויחונן אותה משה, הסתירהּ תחת 
שולי מעילו ויאמר לה: הרגעי ואל הפחדי, לא יאָנה לך כל רע, כי על- 
כן באת אלי, עודנו מדבר, והנה הנשר גם-הוא ירד ממעל וידבר אלין 
לאמר: משה בן-עמרם, אם על יונה בריה קטנה חסת, חוס גם עלי, רעב 
וצמא לדם אנכי; ואם תגזול ממני אשר עלה בגורלי, תעות משפט וחֶטאת 
לי ולזרעי. מיד לקח הנביא את המאכלת מאמתחתו, גלה את זרועו 
ויחתוך ממנה חתיכת בשר כמשקל היונה, ויושט אותה לנשר ויאמר: הא 
לך חלקך; רק בנפש היונה לא תגע, כי על-כן מצאה אצלי חסותה. 
מיד פרש הנשר את שש כנפיו ויאמר: ציר ממרום אני ואך לנסותך 
באתי, . 
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אמר המלך: אני בעצמי אלך למחנה ישראל ואראה, למי מעבדי 
הצדקה! שֶם את התמונה בכליו ויקם ויבוא אֶילָמה ויעמוד לפני אהל משה. 
ויצא אליו הנביא ויקדמהו בשלום. וירא, כי אמנם מראה פני הנשיא 
מתאימה לתמונה אשר בציור. ויתמה על הדבר. נגש אל משה ואמר: 
כזאת וכזאת צויתי את הַצִיר אשר בחצרי וכה וכה דברו חכמי על מעשה 
ידיו, בָּאָר לעבדך את החידה. ענהו בן-עמרם לאמר: צדקו חכמיך אשר 
דברו עלי, יצר לבי רע היה מנעורי, ואני אך נלחמתי עם [ָטיותי אלה, 
כבשתי את יצרי ואתאמץ להפוך כל מדה מגְנה בי למדה טובה, טהרתי 
את כתמי ואתקדש ואמצא חן בעיני קוני וישלחני לפדות את צאן-מרעיתו 
מיד נוגשיו. , שיב 


זואא 


בק 


אות הוא 


ויגדל משה ויצא אל אחיו גשנה וירא בסבלותם וענים הרב. ראה 
משא גדול על קטן ומשא איש על אשה, משא בחור על זקן. נאנח ואמר: 
חבל לי עליכם! והיה מסִיע לכל אחד ואחד ומעמיס את המשא על שכמו. 
אמר אלהים: אתה הנחת חצרות מלכים והלכת לראות בצער בני-שבטך 
ונהגת עמהם מנהג אחים, אף אני אניח את העליונים ואדבק בתחתונים, 
ראה בן-עמרם, שאין להם לבני-ישראל יום מנוחה, בא לפני המלך ואמר: 
אם תעבוד בבני גשֶָן כל הימים מבלי לתת להם נפש ומרגוע, אז יכרעו 
כלם תחת על העבודה ויהיה כל הטרח עליך ועל עמך. ענה המלך ואמר: 
עשה כטוב לבך, כי על-כן מצאת חן בעיני. מיד עמד משה ותקן את יום 
השבת ליגעים. אמר אלהים למשה: אתה חשבת רק להֶקל עבודת אחיך ונח 
להם. חייך, שיום זה יום קדוש יהיה לדורות עולם, ואות זכרון כי אני ה' 
בראתי את העולם והצבתי גבולות לעמים וקדשתי את בני אברם להיות 
עומדים לשָרת לפני ולהזכיר את שמי. 


ב 


גדולי ארץ 
והדת נתנה בארץ מצרים לאמר: כל הבן הילוד ל%עברים שנתאחזו 
בארץ גשן מאת אמו יָקח ויְשלך המימה בלי-רחם! ותהי יד בני-חם בבניה 
יעקב להכחידם ולכלותם. ויי נשבע לאבות העם הזה, להרבות את זרעם 
ולתת להם עצמה וכח ולעשותם נר לגוים. ויבוא רוח בנשי ישראל: טרם 
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מ רד ו 200-ה( וריוצ ד 00000060 ו סו ריר ו 
לו יושב-שחקים: דע-נא, שזה האיש, אשר אבד את כיסו, הוא בן לרשע, 
והלז גזל אותו מיד אביו של זה שמצאו - וכה ירש מאליו את אשר 55ו. 
אולם זה הנרצח הרג פעם את אחי הרוצח, והתגלגל הדבר, שיגאל את 
דם קרובו ממנו, ‏ ואתה אל תהרהר אחרי מדותי, ישרים דרכי ואין 
עולתה בם! 


ב 


העור 

ויהי היום ומשה נצב על שפת היאור וירא שורת ילדים רוחצים במים 
והמה משחקים בנער עָוֶּר אחד שביניהם ומלעיגים ל%ו, ויחר להנביא הדבר, 
ויקרא לאלהים ויאמר: למה תְעַוֶת משפט ומה חטא הנער הזה, כי לקחת 
ממנו את מאור עיניו? עודנו מתפלל וקורא, והנה עיני הנער נפקחו וירא את 
העולם כאחד האדם. 

ויהי ממחרת ויצא משה עוד אל הנחל, והנה המון הילדים רוחצים 
גם היום בנהר, וגם אותו הנער, שנעשה לו נס, בתוכם, ולבבו גאה ומכה 
את אחיו ומַצר להם. הוכיח אותו הנביא על מעשהו, ולא שמע בקולו,. 
אמר משה: גם חסד לא ישמור לי. נפרש משה ואמר: הצור תמים פעלו 
וכל דרכיו משפט. 


התמונה 


ויהי כאשר הוציא משה בן-עמרם את שבטי יעקב ממצרים באותות 
ומופתים, ופרעה וכל חילו טבעו בים, והוא ומחנהו חונים באִילֶם, חִיל 
אחז כל העמים והשבטים מסביב, כלם נשאו ורוממוּ את מעשיו ויאמרו: אין 
זה כי אם בן-אלהים הוא. ויתאַו מלך אחד ממלכי הערבים לראות את פני 
הגבור הפלאי הזה. ובחצרז איש צִיר אחד, חכם ונבון. 

וישלחהו אדוניו למחנה ישראל ויצוהו לאמר, כי יִצִיר את תמונת 
מַנהיג העברים. ויעש הַצַיֶר כדבר המלך. ובעוד שבעת ימים הביא לו 
תמונת משה בן-עמרם מצִירה בששר עלי גליון. ויאסף המלך את כל 
חכמיו ויועציו ויאמר %הם: הנה לפניכם תמונת האיש, אשר גאל את בני 
משפחת העברים מיד מלך מצרים, התבוננו בה היטב והגידו לי על"פי 
קלסתר-פניו, ‏ במה כחו גדול? נענו כלם ואמרו: האיש הזה אך רע-מעללים 
הוא, אין בלבו רהמים ונטעי אמן, זרים מעשיו. 

ויקצוף המלך על הַצִיר, ויאמר אליו: איך התעללת בי? האם אלה 
ממרום יעשה איש בליעל לשליחו אין זה, כי אם רמה רמיתני. אמר 
הַצַיר. ‏ חי המלך, כי אך את פני נשיא העם צִיָרתִי, יועציך וחכמיך שקר 
המה דוברים וכהתה עינם לראות. 
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על עבדות!ו. ראה המנהיג בצרת העם, התפל% עליהם לפני מושיע דלים 
ויאמר: עמוד נא לעם בחרת בו ואל תתן אותו ביד צריו! אמר לו אלהים: 
דָּבַר אל השבטים ויסעו, ואתה בקע לפניהם את הים ויעברו בו. עמד משה 
לפני ים"סוף ואמר לו: שלחני יוצרי אליך, כי תגלה דרכך *בניו. ענהו 
;הים ואמר לו: אתה ילוד-אשה הנך ואני ילוד המקום הנני, מי גדול ממי? 
האדם נברא בסוף ימי-הבריאה, והנהרות והנחלים ביום השלישי, וגם בזה 
לנו משפט הבכורה. בא משה לפני אלהים ואמר לו: מורד בך הים ואינו 
שומע בקולך. אמר אלהים: עבד שמסרב ברבו, מה עושים לו% מלקים אותו 
בשבט, אף אתה הרם את מטך וּנטה אותו על המים הזדונים וישקטו. 

אחרים אומרים: כשנטה אביר-הרועים את ידו מול הים, עמד עליןו 
הים. אמר לו הגואל: במצות אלהים אני בא. לא קבל עליו. הראהו את 
.מטה אלהים, ולא שמע לו. מיד נגלה אלהים בכבודו ובגבורתו על משברי 
המים וירא הים וינס. היו למלך שני גנים זה לפנים מזה; נתן את הפנימי 
במתנה לחביבו, בא זה להכנס בו ולא הניחו שומר-הגן לבוא. אמר לן 
הלוקח: בשם מלכי אני בא. לא שמע לו, הראהו את טבעת המלך, ולא 
האזין לו. מיד הופיע המלך בכבודו ובעצמו. וכשראה אותו השומר, מיד 
ברח ל 


ה 


בים 
אמר אויב: ארדוף, אשיג, אריק חרבי, תורישמו ידי! האויבים אצים 
אחרי בני-העם לבלעם חיים, וים סוער לפניהם. עולים הגלים ושוטפים 
בחזקה. מיד שלח אלהים את מיכאל השר הגדול ונעשה לחומת-אש ויפסק 
בין הרודפים ובין הנרדפים. כִי רשו בנידחם אָפּלו בו - ולבני-ישראל היה 
אור מאיר. ולא קרבו זה אל זה כל הלילה. 
ורוח קדים שֶם את הים לחרְבה. ויהי בבקר והנה נפתחו בו שנים- 
-עשר שבילים והלך כל שבט ושבט משבטי יעקב בשביל מיחד. בין שביל 
לשביל חומות-המים וחלונות בהן והיה כל שבט רואה את אחיו, ואלהים הולך 
לפניהם לנחותם את הדרך ועקבות רגליו לא נודעו. התחילו בני-העם לתת 
בשיר קולם. רוממות צור מעוזם בגרונם. 


ו 


עוללים ויונקים 


בשעה שעברו בני-ישראל את הים בחרְבה והשכינה מהלכת לפניהם 
לנחותם הדרך בעמוד-אש ואף מלאכי-מרום רצים *פניהם, פתחו כל העם 
פיהם בשירה ורננה, מרים הנביאה וכל נשי ישראל מחוללות ומרקדות, 
צוללים ויונקים, תינוקות של בית-רבן, עליזים ושמחים. אף עולל על ברכי 
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ישבו על-האבנים בבתיהן, יצאו השדה ותלדנה שם, עזבו את העולל ביד 
שומר-אמונים ושבו לאהליהן. ואלהים בשמים צוה מיד את מלאך אחד 
ממשרתיו מעלה לרדת מטה ולהיות אומן להילד. ורחץ האומן את הנולד 
במים, סכו, משחו וחתלו וישם ביד הפרחח שני חלוקי-אבנים, מן האהד 
היה יונק חלב ומן השני היה יונק דבש. ויגדל המלאך את שערות תתינוק 
מיד והאריכו מראשו עד ארכובותיו, למען יתכסה בהן ויחם לו. ונעשו 
בָארץ מערות מערות, לא תראה אותן עין, ונשמרו בהן כל ילדי ישרון 
עד עת גדלם. אחר יצאו שורות שורות כדשא וכעשב וישובו נער נער אל 
משפחתו ואל בית-אבותיו. 

אמרו בני-חם: לא נוכל לבני השבט הזה, עם-פלאות הוא! ויצאו איש 
איש לשדה גשֶן בצמד בקרו ובמחרשתו וחרשו את אדמת בני-ישראל; 
העמיק אלהים לילדים הטמונים בקרקע ולא נגעו בהם כלימשחית ויטילו 
מתחת למעדר כמו בגן. 

אחרים אומרים: גם אלה ילדי ישראל, שנתקו משדי אמם והשליכו 
אותם שוטרי המלך אל היאור, לא גועו. פלט אותם שר-המים ליבשה, ואֶל- 
אלהים היה עומד עליהם להחיותם, הניקם דבש מסלע ושמן מחלמיש-צור. 
וכשעברו ישראל את הים ויי עובר לפניהם - הכירוהו, קלסוהו וקדשוהו 
וקרא כל-אחד לאמר: זה אֶלִי ואנוָהון : 


ג 


דגול מרבבה 


כשהיו בני השבטים שקועים בעבדות ועָנו אותם ועבדו בהם בפרך 
וכל הבן הילוד היאורה השליכוהו, היו בנות ישראל מצטערות ויושבות 
עלובות באהליהן. אולם כשבאה עתן ללדת, השליכו על אל-שדי יהבן, יצאו 
השדה וילדו שמה. והיה אם זכר הוא, נטלוהו והניחו אותו על שןך-סלע, 
מסרו אותו לשם ואמרו: אדון עולמים! את. שלנו עשינו ואף אתה עשה 
שלך! מחו דמעותיהן מעל עיניהן ושבו בהשאי הביתה. מיד היה יורד 
אלהים בכבודו ובעצמו ממכון שבתו, חתך טבור הנולד, רחצו, סכו וחתלו 
והיה מטָפּל בו עד שגדל. כיון שגדלו ילדי ה/, היו שבים לבית-אבותם. 
שאלו אותם אמותיהם: מי היה נזקק לכם כשנשארתם ל%בדכם בשדה? ענו 
ואמרו: בחוּר אחד נאה ומשָבּח ירד משמים ארצה והספיק לנו כל צרכינו, 
על שלחנו אכלנוּ ואת מימיו שתינו והוא שומר עלינּ בלילה וּמַגן עלינוּ 
תמיד. מיד עמדוּ האמוּת ואמרוּ דברי קלוּס להקדוש-ברוך-הוא, אֶל העולמים. 


₪ 


הים והגואל 
וירדוף מלך בני"חם אחרי בני-ישראל, כי יצאו מארצו וּפרקוּ מעליהם 
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ג 


עוזא 


עוזא שר של מעלה של בני-מצרים היה, והוא גדול ונערץ ולו כח 
וגבורה יתר על כל בני השטנים, ויהי כי יצא אלהים בעמוד-אש וברכבי- 
אש מול חילות מצרים ויאמר לאבדם ולכלותם ולהטביע את הנותרים בים. 
התאזר עוזא ועמד לפני אל זועם ויאמר: ‏ על בניך אתה מרחם ותעמוד 
לימינם, ואף אני על בני ארחם. מלטת את שלשת בני נח, שם, חם ויפת, 
ממי המבול ונשבעת לאביהם, שלא ל%הביא עוד מבול על הארץ ושלא 
לשחת עוד את בני"האדם, והנה מציל אתה את בני"שם ומשחית אתה 
את בני-חם. האם משא-פנים ‏ יש לפניך+ והן נאמר בך: כי לא ישא 
פנים! מיד כנס אלהים פמליה של מעלה ואמר להם: שפטוהנא ביני ובין 
עוזא! השיבו ואמרו: אלהים אדירים! הן מדתך למ במדה ולשלם לאיש 
כפעלו, בני-מצרים הטביעו את בני-אברם בים, ימותו גם הם בגלי-הים. 


ד 


יוחני וממרא 


יוחני וממרא היו רִבּי המכשפים שבמצרים, ויהי כי נהפך לב פרעה 
וירדוף אחרי בני-ישראל ששלחם מארצו, לו אותו שני המכשפים האלה 
ויאמרו: אם משה הרועה יעמוד לעמו, נַלֶּחם עָמו בשלו ויכול נוכל לו, 
ויהי כי כלתה הרעה לחיל פרעה וישקף ה' עליהם ויהם אותם, הביעו 
המכשפים שמות הַטָמאה, נעשו להם כנפים ופרחו באויר ורחפו במרומי- 
עולם. אמר אלהים יי צבאות: רב עשו הרע ועתה אל משפני המה עולים. 
קרא למיכאל שר-הפנים ואמר לו: לף ועשָה בהם דין. מיד תפסם מיכאל 
בציצת ראשם וקעקע אותם על-פני המים, וזה שנאמר: פוררת בעזך ים, 
שברת ראשי תנינים על המים. 


טאא 


מהר חורב 


א 


ויהי כי רעה משה את צאן חותנו ובְקש להם מקום מרעה, הרגיש 
מקום קדוש וטהור מרחוק. ויקם וילך ויאמר: חי אבי, כי לא ארגע עדי 
אמצא שער השמים! הוא הולך במדבר והנה הר לקראתו. נשא הנביא את 
עיניו - והנה מחנה ש% צפרים עפות למעלה וכיון שמגיעות להר הן חוזרות. 
קרא ואמר: האדמה הזאת אדמת-קדרש היא חלץ נעליו, הניח את הצאן 
לרעות, והוא עלה והשתחוה בהר. 


2 גריון 








אמו ותינוק יונק משדי אמו הרימו את ראשם, כי האירה להםף השכינה. 
פנים, והחלו להודות ולהלל, לשבח, לפאר ולרומם את המגביהי לשבת. 
אומרים, שאפילו עָבּרים במעי אמותם אמרו שירה בבטן והאור מבהיק ג 
להם. אף על היותר קטן בישראל שרתה רוח-הקרש, אף הפחות שבפחותים 
היה נחשב אז כמשה. 


טואא 


בדין 


הרחל 


היה רועה אחד, שרעה בהמות, סוסים וחמורים. מצא רחל אחת רכה 
וטובה, החזיק בה ומשכה ביניהם. שלח אליו בעל הרחל ואמר לן: תן ל" 
רחלי. אמר הרועה: אין בעדרי. כיון שראה אדון הרחל שהַעז פניו, אמרל 
אלך ואראה, איה הוא רועה את בהמותיו. קם ושחת את העשב. שלח אחרי" 
זה להרועה לאמר: תן לי רחלי אשר אתך, אמר הרועה: אין כזאת בעדרי. 
אמר אדון הרחל: אלך ואסתום את מעינותיו, | שבם ישקה את בהמותיו. 
שלח אחר-כך אל הרועה לאמר: השב לי את הרחל. אמר הרועה: לא 
אשיב! | הלך בעל הרחל בלילה והחריב את גדרות בהמותיו. וגם: 
עתה חֶזק הרועה את לבו ולא אבה למסור את הרחל. אמר בעל הרחלב 
אשפה את בנו, אולי יָרךְ לבו ויוציא את הגזלה אשר אתו. כיון שעשה: 
כן, נענה הרועה ובא לפני אדון הרחל ואמר: הנה רחלך לפניך, הבה את. 
בני. כמקרה הזה קרה לישראל בארץ פרעה. 


ב 


תבלעמו ארץ 


ויחנו בני"ישראל על שפת הים מנגב ורוח צפון נשב בים וישלך 
את מתי מצרים ליבשה. אמר אלהים לארץ: ארץ, ארץ, קבלי את כל המוןך 
החללים האלה וישכנו בך. ענתה ואמרה: רבון העולמים! גלי המים חנקר 
אותם -- ואני אשים להם קבר? יבלעו אותם המים ויטפלו המה בהם! אמר 
אלהים: קבלי היום אותם, והיה כי ילחמו בני"הארץ עם בני ביבשה ואקום: 
לעזרתם ואכלה את אויביהם, אז נחל-קדומים, והוא נחל-קישון, יגרפם. 
אמרה הארץ: אדון השמים! בשעה שנהרג אחד מבני"אדם ופציתי את פל" 
לקחת את דמו, נארתי ממך וקבה קבתני, מה יהיה גורלי אם אבלע שבט 
שלם? השבע לי, שאין אתה תובע אותם ממני. נטה אלהים את ידזימינו ונשבעי 
לארץ, שלא ישא עליה חטא. ותפתח הארץ את פיה ותבלע את חילות פרעה. 
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על עולם-העשיה. בקש משה להיות רגל רביעית במרכבה. אמר לו אלהים: 
אל תקרב הלום, בך אבנה לי מקדש חדש וגדול יהיה שמך מכל-בשר. 


ל 


ויהי בעת בחר יי אלהים במשה ואמר לו: לכה ואשלחך אל פרעה 
והוצאת את עמי מידו/ אמר משה לפנין: לא איש"-דברים אנכי גם מתמול 
גם משלשם. הן אתה לא בראת את העולם אלא לכבודך ולא עשית אדם 
אלא ליקרך וכל אבר ואבר בו לא עשית לבטלה. בראת ראש לקוד 5ך, 
בראת עינים לראות פעלך והדרך, בראת אזנים לשמוע גאונך ובראת לו 
פה להביע תהלתך; תן בפי שיחה, תן לי כח-הדבור ועזדהלשון. עתיד 
אתה לדבר עמדי במאה ושבעים וחמשה מקומות ואני אהיה ערל-שפתים. 
כל אמירה ואמירה וכל פסוק שבתורתך יהיה נשמע בשבעים לשון ואני 
כבדיפה אהיה. מיד אמר לו אלהים: אלה הדברים אשר תדבר לבני- 
ישראל. 


]אא 


אש"דת 


השליח 


ויהי כי הגיעה עתו של משה בן-עמרם לעלות למרום לקבל שם 
תורת אל חי, קרא אלהים לחנוך בן-ירד אבי אביו, הוא מטטרון שר- 
הפנים, ויאמר אליו: קום"נא ורד לארץ מטה והֶבא הנה את משה עבדי, 
ובחרתי לך בזה שלשים אלף מלאכים והמה ילוו אותך על דרכך: חמשה- 
עשר אלף מלאכים ילכו מימינך וחמשה-עשר מלאכים ילכו משמאלך; בשירים, 
בתְפִים ובמחולות תצאו לנגדו, תעטרוהו בעטרות ותעלו אותו לשמי-מעל. 
אמר חנוך אל אדונו: אביר מרומים, איני עומד בשליחותך, אבל איך 
- אעלה בשר-ודם לעולם שכָּלו אש?% ענהו גביר-עולמים ואמר: הפוך את 
בשרו %להבת-אש ותהיה אש נכנסת באש. מיד אסף מטטרון מחנות 
המלאכים, ירד עמהם לשדה המדבר, הפך בשרו של משה ללפידי- אש, 
שם עיניו לגלגלי-מרכבה, חזק פחו ככח המלאכים; ויעלהו ויעמידו לפני 
כסא המלך ולשונו של הנביא בוערת כשלהבת והוא הולך ובוער עד-היום.. 


ב 


הערפל 
רגלי הנביא היו עומדות בהר סיני, קומתו השתרבבה וראשו בשמים, 
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אומרים: הר חורב מוכן היה למשה עוד מששת ימי בראשית; כיון 
שנתקרב הנביא אליו, התחיל ההר לדלג ולפזז, ואף משה עלז ושמח 
כמשוש חתן לקראת כלה. 


ב 


וירא מלאך ה' אל משה בלבת-אש, זה מיכאל היה, ובכל-מקום 
שמיכאל נראה שם הוא כבוד השכינה, אמר משה: אָסורה ואראה, מדוע לא 
יבער הסנה: האש של מעלה אינה מעלה לולבין והיא שחורה ואינה 
אוכלת. חמש פסיעות פסע משה באותה שעה ונחשבו לו לחמש מאות מיל. 
מיד נגלה עליו הקדוש-ברוך-הוא ודפר עמו בקולו של אביןו. אמר משה: 
הנני, אבא, אבא, מה אתה מבקש? אמר אלהים: אין אני אביך, כי אם 
אלהי אביך, ויסתר משה פניו. אמר אלהים אלין: אני נגלה לך ואמרתי 
להראות לך מה למעלה ומה למטה ומה שעתיד להיות, והרי אתה בורח מפני, 
והנה ימים יבואו, שבם תאמר: הראני-נא את כבודך. 

ויאמר ה' אל משה: ראה ראיתי, אתה רואה ראיה אחת ואני רואה 
שתי ראיות. לפניך אך היום נפתח ואני צופה ומביט במה שיהיה ובמה 
שיבוא; אתה דִן על-פי השמיעה ואני חוקר ובוחן כליות ולב, לוּ תדע אתה 
את העתיד, כי אז תשקל גם זה במאזנים, ואני איני דן לפי המעשים 
הבאים, כי אם לפי מדתם עכשו ועתה, בני-עמך ימררוני במדבר ויעציבוני 
בישימון, ואף-על-פי"כן אין אני נמנע לגאלם. כי יצעק אלי אדם בעני, 
איני מבדיל בין עושה רצוני לבין אינו עושה רצוני, באותה שעה בקש 
משה מאלהים, שיודיעהו את שמו הגדול. ענה אלהים ואמר למשה: משה, 
משה, שמי אתה מבקש לדעת? לפי-מעשי אני נקרא: כשאני נלחם עם בניד 
עולה, אני נקרא צבאות; כשאני נושא לאדם חטאין, אַל-שדי אני נקרא; 
וכשאני מרחם על עולמי, אני נקרא ה' ואין שמי זה מְסמִן אלא מדת 
רחמים. 

אהרים אומרים: כה דפר אלהים למשה עבדו מתוך הסנה: אהיה 
אשר אהיה ביחידים, אשר יכירוני מעצמם וימליכוני עליהם מתוך לבבם, 
אבל ברבים על-כרחם ושלא בטובתם אני מולך עליהם. 

ג 


. 
בחמשה-עשר בניסן, הוא החרש הראשון, נגלה מלך מלכי המלכים 
למשה בסנה והראה לו, שהוא מנהיג העולם בחסד ובאמת. לא כשאר 
נביאים הוא משה, כל נביא כי קרב לאש מיד הוא נכוה, ומשה קרב לאש 
ולא אחזה בו הלהבה. אליהו הנביא עלה באש, והאש ירדה אל משה. 
משה הלא גם היה בן אדם הקדמון והודיעו אלהים, שצריך לתקן חטא אביו. 
ויסתר משה פנין, כי ירא מהביט אל האלהים. אמר אלהים: אַראהו 
בראשית שליחותו את גְדְלת משָרתִי. הראהו את יקר תפארת מטטרון, 
שהוא שרדעולם-היצירה, והראהו את רוממת המלאך סנדלפון, שהוא מושל 
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ומאות ושבעים וארבעה דורות לפני בריאת העולם, והגית בה והיא משושך 
+ל הימים; והנה עתה אתה מקפלה ומוסרה בידי בריה, שהיום היא חיה 
ולמחר שוכבת דומיה בקבר. תנה הודך על השמים וגלה כבודך לנו! החלו 
לפשט כנפיהם ובקשו לשרוף את בן-עמרם בהבל פיהם. קם אלהים מכסאו 
ופרש על עבדו זה את זיו שכינתו ואמר לו: הַהַזֶר לַעָבָדִי תשובה ובְאֶר 
להם, למה-זה אַבכָּר תחתונים על-בני-עליונים! נפנה משה למלאכי שדי 
צאמר: גדולים אתם ממנו, אבל אין לכם חליפות ותמורה, לעצמותכם גם 
.אין פנים ואחור, כחות מניעים אתם ואין חדלון ואין קצבה לכם; אבל אנו 
:עלה ונרד, נרד ונעלה, יודעים אנו את הרע ואנו בוחרים בטוב; את חפץ 
יהחיים נטע אלהים בלבנו ואנו גם בוחרים במות, עולם בתוך עולם אנו, 
.בין ההויה ובין ההפסד. לכם נתנו המאורות התמידים, ואנו גם באפל 
.:מצא את הנתיב. הקיפו משרתי-מעלה שוב את כסא מרומים וקראו 
צאמרו: ה' אדנינו, | מה-אדיר שמך ואך לך הצדקה במעשיך ובמתנותיך! 


הּ 


הברכה 


בשעה שעלה בן-עמרם ל%שמי-מרומים, ראה את אלהי כ% המעשים 
1 *ושב על כסאו וקושר כתרים לאותיות ומנקדן, עמד ונהנה מזיו השכינה 
.ולא פתח פיו בהודיה. נשא אלהים עיניו וירא את משרתו מטה עומד 
.מרחוק. אמר לו: משה, משה, האין שלום בעירך? השיב משה ואמר: כלום 
יעבד נותן שלום לרבו? אמר אלהים: היה לך לברכני, מיד נענה משה 
+אמר: ועתה יגדל-נא כח ה' כאשר דברת. ירד אלהים מכסאו ואמר לוי לך 
ואשלחך אל בני ישראל והורית אותם את החָקים ואת התורות, כי בך בחרתי. 


ו 


שער החמשים 


בסוד אלהים עלה משה לשמי ערבות ויעש שם ארבעים יום וארבעים 
לילה ויפתח את לבבו להשכיל ולהשיג. כל צרופי השמות וכל נתיבות 
יהמעשים והתורות. וה' עומד עליו ללמדו ולהשקותו מבאר חכמתו. פתה לן 
<ל שערי ההויה אחד ואחד והראהו צפונות כל חדרי אוצרותיו. למדהו 
אלהים סוד ארבעים ותשעה אלף שנה, סוף כל השמטות: וכיון 
ישהגיע לאלף הנותר, שכך כפיו עליו. | אמר משה אל האלהים: גדול חסדך 
-עמדי יותר מעם כל אדם על-פני האדמה, הכניסני עוד בשער הזה ואחזה כל 
סתום בטרם אמות. בא מטטרון וקרא: רב לך, משה, להיות שוה לקונך. הדא 
;דכתיב: ותחסרהו מעט מאלהים. 
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והוא צופה ומביט כל הנעשה במרומים ומדבר עם מלכו של עולם, כבשר- 
ודם המדבר עם המלך, עוד הם שחים יחד, והנה קם אביר-מרומים מכסאו 
ויאמר: הגיע המועד, כי אתגלה גם אל עמך ושמעו את דברי מתוך האש. 
ויהי קולות וברקים, עשן ההר, והאלהים קורא בעז. וכשיצא הקול הראשון 
מפי הגבורה, רעשו ארץ ושמים, ימים ונהרות התגעשו, התמוטטו כל ההרים 
והגבעות וכל-האילנות כרעו ונעקרו ואף המתים נתעוררו משנתם. ואלה 
שעתידים להבראות התקדמו לבוא, וכלם קוראים זה אל זה: מי-זה ירעים 
גבורות! התגבר האור ויברק. אמרו בני-האדם: רב לנו, כי גמות. נגשו אל 
הערפל ויבקשו בו סתרה. - 


ג 


המכריע 


רבים אף רבים עשו חיל ואתה עלית על כָּלם, כנגד מי נאמר זהז 
נגד בן-עמרם נאמר. אף הרבה רועים נאמנים היו בעולם ובאו להדריך את בני- 
אדם בדרכים ישרים ולהשקותם מבארות מים חיים, אולם משה מכריע אותם 
בגדלות רוחו ובגבורת נפשו. 

הרי אדם הראֶשון שבצלם נברא ואף הכיר את רבון כל המעשים 
בראשונה, והרי משה נותן התורה: זה בא הנחש והשיא% ומת בעטיל, וזה 
רפא את כל נשוכי השרפים וחיו. נח הקריב אך פעם דורן למלך ובנה 
מזבח לשעה; משה העמיד משכן ואהל ליי. חטא אברס לאלהי הצדק ויגזור 
שעבוד על בניו. בא בן-עמרם ופדה אותם. עיניו של יצחק כהו, כי הביט 
בשכינה, בעת נעקד על הר המוריה:; ומשה עלה למרום והזין עיניו בזיו 
אלהים וגם קרן עור פניו. יעקב שרה עם מלאך ויוכל לו, אבל נגע בכף 
ירכו והוא צולע. אבל כי עלה משה אל האלהים, ראוּהו המלאכים ונתיראו 
ממנו ונפצו לכל עבר. הרי משה אף גדול מיעקב, שהיה בחיר האבות 
ודמות דיוקנו חרותה בכסא-הכבוד. ולא עוד, אלא הכריעו מעשי משה את 
מעשי בראשית. אלהים קרא בראשון לבריאה את האור יום, ומשה עוד 
גדל מן האור. 


₪ | 


התשובה 


בשעה שעלה משה לשמי מרומים לדפר עם הגבורה, חיל אחז את 
כל יושבי מעלה. נתקבצו וסבבו את כסא האלהים, קראו ואמרו: מה לילוד- 
אשה בינינו וּמה רצונו ומגמתו בגבולותינו1 שמא להשפיל אותנו הוא חפץ 
או אומר לפשט את עדינו מעלינו1 ענה אותם אדון-המעשים ואמר: אל 
תיראו, משרתי, אך לקבל את התורה הוא עלה, ואני נשבעתי למסרה לן. 
אמרו המשרתים: אֶל אדיר ונשגב! חמדה גנוזה ל באוצרותיך עוד תשע 
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מדותי, גזרה היא מלפני עוד מימי-המעשה. וידום משה ולא קרן עוד 
עור פניו. 


ג 


הפקיד גבוה מעל גבוה את משה על גנזי התורה ועל גנזי החכמה 
ועל אוצרות תבונה ודעת והראהו כל גנזי עולם, כל סתרי החיים וכל 
מערכות התקופות והמועדים הבאים זה אחר זה ונקשרים זה בזה. עברו 
לעיני משה השופטים והמלאכים, החוזים והרואים, עברו לפניו כתות כתות 
של אנשי הסנהדרין, היושבים בלשכת הגזית ודורשים בספרי האלהים 
ומשפטיו, ועבר לפניו גם מזלו של עקיבא בן-יוסף, הלא הוא האיש שדרש 
על כל אות ואות מן התורה שלש מאות וששים וחמשה טעמי-מדרש ואיך 
דבר נסתר לפניו. אמר משה אל יע בי אדני, שלח-נא ביד"תשלח. אמר 
יי לסנגזאל שר החכמה: קח את עבדי משה והוליכהו לכל בתי-מדרשות 
ולכל היכלי-התורה, אשר יקימו לי בכל אפסי ארץ, וישמע איך הכל קורא 
גם בשמו, אני יי ואני מלך והוא ראשון לנביאי. 


זוו\אא 


דור עקש 


א 


המקלל 


שלומית בת-דברי למטה דן חיתה בימי עני השבטים במצרים, והיא 
היתה אשה יפה ומום אין בה; ובעלה אחד מן שוטרי ישראל, שהיו נכנעים 
לנוגשי פרעה. יום יום עם קריאת הגבר בא הנוגש לבית השוטר היזרזו 
לאמר: קום ועוררת את בני-עמך לעבודה ולא יתעצלו במלאכתם. והנוגש 
כבר נתן עיניו באשתו. השוטר אך עזב את אהלו, ויקם המצרי ויגש אל 
האשה, והיא לא ידעה כי זר יקרב אליה. לימים הרגיש הנוגש, כי השוטר 
הוחא בדבר, - מצא עליןו עלילה, ‏ לעבוד גם בו בפרך, ויבקש ‏ להכחידו; 
ידע משה ברוח-הקרש את אשר עשה בן-חם לאחיו והזכיר עליו את 
הַשֶם והמיתו. 

אחרים אומרים: ויהי כאשר שב השוטר הביתה, בקש לגרש את אשתו, 
כי "א נכון %בן-יעקב להתקרב עוד אל אשתו אחרי הָטמאה: ותלך 
האשה ותגד לאחיה, ויבקשו אחי האשה להרגו וינס וימלט, עמד בן-עמרם 
לימינו ויושיעו מיד צריו. 

ושלומית הרתה מהמצרי ותלד בן, ויהי כי גדל ויצא אל המחנה 
התנגש עם איש-ישראל. ויקב בן-שלומית את השם ויקלל את אלהי 
העברים. וירגמו אותו בני"ישראל אבן במצות יי, והיה הדבר לחק. 

התקופה 11 5 
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ממשה ועקיבא 


א 





ארבעה רועים גדולים היו לשבטזישרון, יעקב ומשה, דוד ועקיבא 
בן-יוסף. ‏ יעקב הוא האחרון לאבות, דוד ראש למלכי יהודה, משה נהך 
את התורה, ועקיבא האיר אותה, פָּרשה ובררה וקשר כתרים לכל אות ואו 
ממנה ולָמדה באלף פנים ויעש אותה רחבה מני-ים. 

ויהי בעלות משה השמימה לקבל זאת התורה ולהנחילה לבני-עמו,. 
ראה את הקדוש-ברוך-הוא יושב והוגה בתורתו של בןן-יוסף. אמר בן-עמרם 
לאלהים: אדון עולמים! יש לך בן-אדם כזה בעולמך ואתה נותן את התורה 
על-ידי ולא על ידו. ואם כורת אתה את שארית יהודה ברית חדשה, הלאי 
בידך להקדימה. השיבו אלהים ואמר: רב לך לשאל לדרכי ולמעשי, כך 
עלתה במחשבה לפני וכן יקום ויהיה,. שוב אמר משה לאלהים: השמעתני 
תורתו של עקיבא עבדך והראיתני מושבו בסוף שמונה שורות, הַראני גם: 
את שכרו שתתן לו ואדע חלקו מה הוא. אמר אלהים למשה: חזור לאחוריך- 
החזיר משה את פניו. וירא והנה אותו צדיק שחוּט במאכלת בידי צרים, 
פושטים את עורו ושוקלים את בשרו במקולין כבשר גדי ועז. נזדעזע הרועה 
הנאמן ואמר: אֶל דִין-אמת! זו תורה וזה שכרה! שֶם חסידיך מִנַאֶץ? 
ואיך שמך לא יִקֶלל? עמד אלהים מכסאו ואמר: שתוק, בן-עמרם! כךך 
עלתה במחשבתי והגיגי לא אֶפֶר. כבש משה פניו בהדום ויאנח בשברון- 
מתנים, 


ב 


ויהי בתת אלהי-שדי למשה בן-עמרם את התורה שעשועיו, הכתיר3 
בכתר-מלכות, גלה לו צפונות עולם ונתיבות התולדה והראהו מה שעתיד" 
להיות בכל ימי הדורות והעביר לפניו, כלפני אדם הקדמון, את כל גדולי- 
הדעה ואנשי-המעשה, שיעמדו אחד אחד להאיר לשבטי ישראל ולהורותם: 
את הדרך ילכו בה. נאחז משה בזמנו של עקיבא וישתומם על גדל חכמתו 
הרבה, עצם שכלו ותבונתו ורב צדקתו וחסידותו. נגש אל כסא-הכבוד. 
ויאמר: רבון העולמים! אדם בעל נפש רמה כזו עתיד לקום אחרי ויגדיל 
לעשות יתר על כל המורים והחוזים, ואתה לא תבחר בו תחתי לעשות 
אותו שליח לעמך! מה אני ומה המה פעלי נגדו ומה שמי כי אשוה לוד 
כה דבר הענו מכל-אדם באזני אלהים. 

הראה צור-שדי לבן-עמרם את גדְלת עקיבא והראהו גם את מיתתר 
האימה, וירא משה, איך בני הרומיים סורקים את בשר המורה הזה: 
במסרקות של ברזל "היז הדם הקדוש על מעניו. | התרגש משה ובכה: 
בכי גדול ויאמר: אל עליון! זהו שכרו של אותו צדיק וחסיד, ששקולל 
הוא נגד כל חסידי עולם? אמר אלהים: משה, משה, אל תהרהר אחרר 
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מנשיקות פיהם, השתחוו לו ויזבתו לו זבתים ויחוגו חג גדול. 

אמר אלהים למשה עבדו; לך רד, כי שחת עמך, שכחו את אותותי 
ומופתי ועשו להם עבודה-זרה ונטשו תורתי. ותעל חמתו עד להשחית. 
באותה שעה ירדו חמשה מלאכי-חבלה לַאַמד את התועים ואלה הם: אף 
וחמה, קצף, השמד והשחת, פערו פיהם ובקשו לבלוע את כל בני הגוי 
כלם, נזדמנו כנגדם שלשת האבות ועמד בשלשה, נשפִּירו אך שניהם, אף 
וחמה. אמר משה לאלהים: רבון כל העולמים! עמוד אתה באחד ואני באחד. 
ויעָתֶר ה' אליו וימולל בידו את החָמה. ומשה גם הוא חפר חפירה עמקה 
בנחלת בני"גד, הזכיר על אף את הַשֶם והורידו וחבש% שם עד היום. 
וכשמת משה, נתן אלהים קברו סמוך לאותה חפירה. והיה כי יבוא זעם 
בעולם, סמאל מקטרג על בני אל חי, מתנער ממקומו ופוער פיו לנשך 
את השבטים, הוא מביט לקבר הנביא ותפול עליו אימה ופחד והוא 
חוזר אחור. 


ה 


יונוס וימברוס 


יונוס וימברוס בני בלעם הקוסם היו במעל העגל והם הם גם 
מכשפי פרעה ונשיאי הטמאה היו. אומרים, שעגל מסכה אשר עשו בלהטיהם 
מחצין ולמעלה היה כתבנית שור ולמטה היה דומה לחמור. כִּלְאִים היה ועל% 
שם דו-פרצופיו קרא העם לאמר: אלה הם אלהיך. 

ידוע היה לבני השבטים העגל מימי שבתם על אדמת חם, כי עבדו 
אז לאפיש ועשו לו עגל ועל עין-ימינו היה סמן מעין צורת לבנה. והעגל 
היה עולה מדי שנה בשנה מן היאור והיה פורח באויר, ואנשי מצרים 
מהללים ומשבחים לפניו,. גם שר התהום, שדומה לעגל והוא עומד ומשמש 
תמיד במקום דנשקי שמיא וארעא אהדדי, קורא לזה תן מימיך ולזה 
אסוף מימיך. 


1 


החטא 


חַטא העגל הוא עון פלילי לבני יעקב כחטא של אדם קדמאה, 
נפרעים מעובדיו חלק חלק בכל דור ועדין לא נמחה. 

ויהי בטרם חטא האדם, היה נמשך אחרי חכמה עילאה ולא היה 
מתפרש מעץ-החיים והיה יושב תחת צלו תמיד! כיון שהתעורר בו החפץ 
להבין ולדעת, הכיר את הרע ושבק את הטוב ותבוא חלאה לעולם ונדבקה 
ימי דורות רבים. כיון שקרבו בני ישראל להר חורב וקבלו את התורה 
מפי הגבורה וענו כאיש אחד: נעשה ונשמע, טהרו בני"האדם מזוהמת 
הנחש, רוח חדש בא עליהם והתקדשו וגרש האפל הנצחי מפני אור שבעת 
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ב 


מיכה 

ויהי כי מררו בני"חם את בני אח-יוסף בחמר ובלבנים ובכל 
עבודה קשה והיו לוקחים את בניהם וְשָמִים אותם בחמר ולְשִים אותם, 
התחמץ לב המושיע ויצעק אל ה' ויאמר: ללמה הָרְעוּת לעם הזה, ואם 
הגדולים חטאו וּמצאת בהם עון, איך אתה מעניש ילדים שלא פשעו 
ותרטש עוללים על לא-דבר? אמר לו אלהים: בן-עמרם, אל תהרהר אחרי 
מעשי ואל תאמר כי עול בכפי. קוצים אני מכלה מן הכרם. אני צופה 
ומביט בכליות נולדים, אבחר מהם אלה שעתידים להרשיע ואמעך אותם 
בבנין. נבוך היה משה, אמר לוי אם מבקש אתה לעמו על דברי, 
הוצַא מן הלבָנים גוף של תינוק אחד וגַדלהו עמך. ויעש משה כדבר 
אלהים ויחַיה את מיכה, הוא מיכה, שהיה עשן פסלו ועשן המערכה במשכן 
שילה מתערבים זה בזה. 


ג 
חור 
ולכלב בן-חצרון בן-פרץ בן-תמר אשה ושמה עזובה. ויהי במותה 
ויקח לו את אפרת, היא מרים אחות משה, ותלד %ו את חור, שהתיחס 
לשני שבטים, ליהודה וללוי; ,והוא היה מגדולי הדור, נשיא בעמו וּמכיר 
את רבונו ועובדו באימה וביראה. 
ויהי כי בשש משה לרדת מהר-אלהים והשטן הראה לבני העם, כי 
גואלם תלוי בין שמים וארץ ולא ירד אליהם עוד: נקהלו כל ראשיהם 
ושופטיהם ויאמרו: קומו ועשו לנו אלהים חדשים ויהיו לנו לעינים במקום 
משה האיש, שהלך מאתנו ולא ישוב. נחצו המנהיגים, אלה בכה ואלה בכה. 
מיד עלה חור על הבמה וקרא: שמעו-נא המורים! הבאלהים אשר הושיע 
לצם ונשא אתכם על כנפי נשרים תבגדו ואת נביאו בחר בו להיות לכם 
לרועה תזנחו? היה מיסרם ומוכיחם בשבטפפיו. ויקומו עליו ‏ כל העם כאיש 
אחד וירצחוהו נפש, ויבוא קצף על בנידישראל. 


ד 


עגל הזהב 


פרקו בני-ישראל| את נזמיהם | אשר באזניהם כמעשה " הערבים 
ויביאו אותם אל הכהן ויצר את הכל בחרט וישלך אותו לאש. היה בין 
2 הנזמים ציץ של זהב וכתוב עליו שם הקדש ומתחתיו חרותה צורת 
עגל ‏ ויצא מהזהב הנתך עגל מסכה. התגנב סמאל% לתוכו והיה 
גועה,. | כסבורים| היו בני העם, שחי הוא - עלזו ושמחו, | נשקוהו 
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גדול היה ומטועני הארון, כל רז לא אנס לו ויודע הוא לדון על כל 
חק ועל כל משפט. אמר: משה, משה! לא נצטוית על הדברים שתדבר *בני 
ישראל בשם ה' ומלבך אתה בודאָם; הנך מרבה לשום על העם משוי רב 
יותר משעבוד מצרים, ואף לא תורת חיים %ך. כל זה צפה יעקב מראש 
ויתפלל אל אלהים-שדי לאמר: בקהל קרח ועדתו לא יחד כבודי ולא יזכר 
שמי עליהם. התרשלו ידיו של משה מקטרוגו ויפול על פניו ויתחנן אל 
יי ויאמר: תהי ידךך על בני-עולה ולא יכפוּר עוד בי ובשליחותי. השיבו 
אלהים ואמר: ותגזר אמר ויקם לך. ב 


ג 


בני קרה 

ובני קרח בן-יצהר %א הלכו בעצת אביהם וידבקו בתורת הנביא 
ולא היתה אחריתם כמוהו. ויהי בעת פתחה האדמה את פיה, שנברא לה 
בין-השמשות, ותבלע את כל השבט, אשר רב עם בני-לוי, מקום נתבצר להם 
בתוך המהפכה, שם עומדים עליו תמיד ומשוררים ומהללים ליושב מרומים. 

אומרים, שהאדמה לבשה אז צורת תבנית אדם נורא ולה רגלים, 
שוקים, בטן וצואר, פתחה את לועה ובלעה את בני הקרחים אחד אחד 
והורידתם חיים שאולה. 

בעת חרבן הבית ושערי מקדשזיה נבלעו וירדו תהומה להיות מְנחים 
שם עד ביאת הגואל וזמן שוב' בנים לגבולם, עמדו בני-קרח ותפשו בהם 
ואמרו: כשישובו אלה למקומם, גם אנו נעלה עמהם ונהיה משרתים באהל 
אלהים. והיה כאשר צלל יונה בים ובלעהו הדג ויראהו כל מה שבמרחבי 
הים ובתהומות והראהו גם היכל ה' בירושלים, הראהו את אבן-השתיה 
הקבועה בתהומות תחת היכל ה', ששם עומדים בני-קרח ומתפללים, ותצא 
נפשו לשמוע קול רנתם. 

אחד מִרַבִּי התלמוד עבר במקום הבקע וראה עשן עולה ומתמר 
משם, הרכין אזנו ושמע קול מדבר: משה אמת ודרכו אמת, אולם אנחנו 
הרשענו והעוינו. + 0 / 


ד 


לעתיד 


אומרים: כשיחדש יי אלהים את עולמו, יעמוד ויסדר סדרי כל דור, 
מעהכת וכל! בריה ובריהה וכל גשמה ונשמה. ירד גם חנוך בךירדד והוא 
מטטרון ועמו ארבע החיות של כסא הכבוד ויעבירו את כל באי-עולם 
מראשית ועד אחרית ויעמידום לדין, יבחנו כל הדעות, יפרשו כל המעשים. 
יעלו גם את קרח ובני עדתו משאול תחתית ועמם המונים המונים של 
תועים ומתעים. וקול יוצא ושואל: פתחו את לבבכם והגידו, האם 
למדתם להכיר את אדון-כל ותדעו את אחדותו% משיבים הם ואומרים 
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הימים. אין יצר במרחבי תבל, אין מְעוֶּת וּמַתְּלְאָה, הארץ מוציאה פָרות 
בכל-יום, | מימי נהרות נהפכו לנחלי-שמן ורעה שור עם דב, כפיר עם 
גדי ירבץ, מלא היקום דעה והשכל, טהר ומנוחת שבת. כיון שנתחללו בני 
ישרון ביום חָפּתם, מיד הוסרה מהם העטרה, נפלו ממדרגתם והַטא חדש 
הולך ומקיף מאז כל חי וכל בשר, כל נמצא וכל יש בכל אשר יפנה 
ויטה. אין כרם עוד, אך קוץ ודרדר עולה. נאנקה הארץ, מתאבלים השמים, 
הכוכבים אוספים נגהם. 


א[אא 


מעדת קרח 


חרות וחרות 


לפני ימי"המעשה והתאחדות חלקי המציאות לסדר ולמשטר היה כל 
יש סובב על-צירו ולא נשמעה אף רוח אלהים, שהיתה מרחפת על"פני 
המים. לא היתה השגחה ממעל ומתחת לה ולא שפכה עוד ממשלתה 
ואדנותה; אין ערב ואין בקר, אין חֶקי יום וחקי *ילה, אין מצוה ואין 
מצַוה, ואף אין מדה וגבול, ויאמר אלהים יהי עולם, ויהיו מאורות, ויבדל 
בין חלקי היש, קרב נפרדים ורִתֶּק אותם החוטים בל נתקים. סובבים 
הגלגלים, עולים עננים ומטר יורד ומשקה את הארץ ואומר לה גדלי, 
חָקִים קימים מושלים מאז ולא ישבתו, אין חָרות לכל-נמצא ורבצה על 
הכל עבדות בלי פדות. : 

בא קרח בן-יצהר בן-קהת ממטה לוי וּמָרַדד בערכי היצירה ובְקש 
לחלץ את העולם מחֶקיו ולהחזיר הכל %ימי קדמות הבהו. חלוקות הדעות 
על-אודות בן-יצהר. הללו אומרים, כי הוא נחשב למטה כגבריאל למעלה, 
והללו אומרים, שָמָשרש קין הוא בא, הלא גם משה דן עמו -זהו הבל. 


ב 


רב;ריב 

ראשונים אומרים: 

קרח בן-יצהר בן-קהת בן-לוי היה עַשיר דורו. שלש מאות פרדות 
לבנות טענו מפתחות גנזיו וכספו וזהבו לא יִסָּפֶַר ולא יִמָנה מרב. ויגבה 
לבו ויאמר: אם כל-כך הרבה בידי, לי נאה גם למלוך ולהיות נשיא בעמי. 
אמר אלהים"צבאות: בזה אתה מתגאה, והן לי הכסף, לי הזהב וכל ההון 
אשר בִידִי אדם אך ממני הוא. 

אחרים אומרים, לא בא קרח אלא לפלוג על משה ועל תורתו. חכם 


מירחי קדם וד 





להשתמש בכשפים, ויעל באויר, בקע חמש נתיבות, ובלעם נעלם וחזר ונעלם 
ויתעה את רודפו. הסתכן צליה בנפשו. רמז לו פינחס הכהן את הדרך 
והשיג את בלעם, תפשו והורידו מטה. ויצו פינחס את הנער להרגו, ולא 
יכול לו, אמר פינחס אל צליה: קח חרב, שחָרות עליה נחש מזה ומזה, 
והָמַת אותו בשלו... ויעש צליה כן וישסע את הקוסם לעיני העם. 


[אאא 


מחטא משה 


א 


כשנגזֶר על הצדיקים להסתלק מן העולם, המה באים לפני אדם 
הראשון ומוכיחים אותו לאמר: אתה גרמת לנו כל זאת; אך טוב זֶרענו 
בחיינו והגה עלה יעלה עלינו הקוצר! משיב אדם ואומר: אמנם חטאתי 
אני, אבל גם אתם אינכם נקיים, אין זכאי בתבל ומלואה, איש בחטאו 
ימות. אף משה הצדיק מכל-אדם, איש שנתקדש כלו לגבוה ולא קם נביא 
כמוהו ועובד לשכינה, נכשל במי מריבה. בידו היה להקדיש את השם לעיני 
כל-ישראל קדְשה לדורות ולהפוך לכל העולם שפה אחת ולשון אחת: והוא 
לא דבר אֶל הסלע לתת את מימיו להשקות את הברואים, כי אם לקח את 
המטה ויך את יצור ה' ויבזהו לעיני הקהל. קרא אַל-שדי קול גדול: משה, 
משה! אף אתה בחירי לא האמנת בי ולא עבדתני בדבור ולא ידעת, כי 
אך בדבור נבראו שמים וארץ, ימים ונהרות וברוח-פי כוננו המאורות 
וכל צבאי מעלה. דור אחרי דור חכיתי אל בואך ואמרתי אך אתה תכתרני 
לנצח ונטו כל בני-אדם שכם אחד לעבדני, והנה נפסק החבל% ועלי לארוג 
אריגה מחדש. הליט משה את פניו באדרתו ויהי אבל למעלה ולמטה. 


ב 


אומרים: כאשר הקהילו משה ואהרן את כל קהל המתלוננים בקדש, 
ויעמוד הרועה לפני עמו בלב רגז וכועס וקרא לפני השבטים: שמעו-נא 
המורים! ויטל את מטהו שבידו ויךך בו על הסלע, נזדעזעו שמים וארץ, 
הרים נבהלו ונתקו ממקומם וזרם דם נשפך מן הסלע ויהי לנהר שוטף. 
נתכרכמו פני ישראל והביטו איש אל רעהו בעיני שממון ותמהון ואמרו 
מבול חדש של דם מביא אֶל זועם עלינו. הוא נשבע אך על מבול של 
מים ושל אש, עתה הוא מערים ומביא עלינו סמני מכת בני-מצרים. אף 
משה נפחד ונרעש, השליך את מטהו מידו ויאמר: גואל אני ואותי פקד 
ה' על בני-עמו והנה אך משטמה הבאתי להם. צמא העם למים, ואני 
אשקה את העדה ואת בעירם דם! בכה השליח ועמו בכו אראלים. 
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פה"אחד ובדבור אחד: אין מלך כמלך העולם ואין אלהים זולתו, הוא 
ראשון והוא אחרון! 


אאא 


צוררים 


עם יצא ממצרים, לבדד ישכון, וירא אותו בלק הקוסם ויאמר לקב 
אשר לא קבה אלהים. ויאמר ה? לא איש אֶל ויכזב. 

בלק אחד מקוסמי עולם היה וחובר חֶבר. ויעש לו צפור מכסף זקוק 
והיה מקטיר לפניה ומנסך לה נסכים; ובעת שעלה ריח הניחוח לפניה 
היתה שטה ופורחת באויר -ובאה לה אל שההַטֶמאה, הוא עזאל, שמרום 
שבתו הם הרי-החשך וממשלתו בלימצַרים, שומעת מאחורי הפרגוד את 
כל העתידות שתבאנה ושבה ומודיעה לשולחה את אשר יָקרה באחרית 
הימים. 

אומרים, בלק היה גדול מבלעם החוזה בחכמת הכשוף, עלה עליו 
בלעם בידיעת מהלך המזלות והגלגלים. בלעם היה יונק משני בתי-דינים, 
היה מתלבש בכל שריוני-המחנות של סמאל ועלה כל אחת-עשרה המדרגות 
בקלפות. ישמעאל בן-הגר בא על חמותו והתגלגל העפור באתון בלעם. מלחמת 
החשך עם האור, גובר הליל והולך וחודר לממלכת היום. 


ב 


ויהי בראות בלעם בן-בעור, שנעשתה עצתו ונפלו בני-ישראל בעון 
פעור, שב לו אל בלק לקחת ממנו שכרו. ואז בא פינחס בן-אהרן לנקום 
את נקמתו מבנידמדין ויצבא על העם הזה. וירא בלעם את הכהן מרחוק 
ויקסם בקסמיו ויפרח באויר. נקב עליו פינחס את שם-הקרש ויפרח גם 
הוא באויר, השיג את האויב ואחזו בראשו וישלוף חרבו להמיתו. התחיל 
לבקש ולהתחנן לפניו ויאמר: האלהים! אם אך תחנני, לא אקלל את בני- 
עמך ולא אחטא להם. ענה פינחס ואמר לו: לא אך עתה הבאת רעה על 
עם שוקט על-שמריו, כי אם בעת יעקב אבי השבטים עבד אצלך, בקשת 
לקחת נפשו וזממת עליו כליה; ויהי כאשר יצאו בניו ממצרים ואמרו לנוח 
מהעבודה הקשה, שלחת אליהם את עמלק וילחם עמהם ברפידים, - דמך 
בראשך! ויהרוג את הקוסם בחרב ויתן את בשרו לנשרי השמים. 


ג 


ויהי כאשר עלה בלעם בשָמות הַטַמאה למרומי האויר, התכסה בעננים 
ולא נראה עוד לעין. קרא פינחס לבני-החיל ואמר: מי בכם יודע לעשות 
כמעשהו יעלה אחריו,. מיד ויקם צליה מבני דן, והוא גם-הוא יודע 
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באריגת העולם, תשוה נפשי כאחד מהם, אמר אלהים: נתתי לאדם נפש- 
חיה נוסף על החיה ועל הבהמה והמלכתיו על כל אשר בראתי-ואין מלך 
נעשה שוב עבד, ומי שנושא את דמותי, לא יכול עוד להעביר את צלמו 
ממנו,. אמר משה: הצור תמים פעלו, כל דרכיו משפט. 


ב 


תחנונים 


כשאמר אלהים למשה: רב לך, אל תוסף דבר אלי- שנס מתניו ובא 
?ו אל יסודי-ארץ וקרא ואמר: ארץ, ארץ! בַּקשי עָלי רחמים לפני יוצרך, 
אולי יחנני בעבורך ויכניסני אל אדמת יִרְשת האבות. אמרה %ו הארץ: 
תהו ובהו מוצָאי ועתידה אני גם לְבְלוּת באחרית הימים, איך אעָז ואעמוד 
לפני מי שהוא חי וקים לעד וסופר ומונה גם את כל הדורות אחרי! הניח 
את הארץ ובא ועמד לפני רקיע השמים. פתח ואמר: אי שמים, בכם בחר 
-אלהים למושב לו, הפילו אתם תחֶנה בעדי ואזכה לראות את הר ציון 
בךרנה. השיבו לו פאתי השמים ואמרו: הלא ידעת, כי עלינו נאמר: שמים 
כעשן נמלחו. גם אנו אין אנו זכאים! הלך לו בן-עמרם אל חמה ולבנה 
והתחנן לפניהן, ‏ כי תמלצנה בעדו לפני אל-הרחמים, השיבו לו המאורות: 
גם אתה תאיר כמונו ואיך נתנשא עליך! בא לו בן-עמרם אל הכוכבים 
והמזלות - וגם אלה נשמטו והלכו להם אחד אחד. אמר משה: אין הדבר 
,תלוי אלא בי. חזר ובא ל*פני אדון-הכל ואמר: רבון העולמים! קח אחת 
משתי עיני והנח אותה תחת ציר דלתי היכלך ואהיה כך משמש במקדש, 
אמר לו אלהים: חייך, שגם מבניך אעמיד לשרת *פני. 


ג 


זיקוקי-אש 
נטל משה גוילי-עור וכתב עליהם את דברי התורה, החָקִים והמשפטים, 
אשר למדהו יוצר בראשית; לא הספיק לגמור והנה הגיעה שעתו להסתלק 
מן העולם. קרא אלהים לגבריאל ולמיכאל ואמר להם: לכו. והביאו %י את 
נשמת משה עבדי. אמרו ל*פניו: מסור שליחות זו לאחרים. בא סמאל 
ואמר לאלהים: עבדיך אלה ימאנו למלא רצונך, פקד-נא אותי על נשמת 
בן-עמרם ואמלא דבריך. אמר לו אֶל-גבורות: הרשות בידך! מיד חגר 
מלאך המשחית את חרבו, התעטף במעטה האכזריות וירד למטה בחַמה 
גדולה לשפוך דם קדוש וטהור. בא ומצא את משה יושב לפני אהלו והוגה 
בפיו מה שהוא כותב בדיו, זיקוקין של אש יוצאים ממנו, טהרו כשמש 
ואור-שבעתים מקיף אותו. נזדעזע ואחזוהוּ חיל ורעדה ולא מצא פתחון-פה = 

לדבר וחזר לו אל אֶל-עולם בבשת הפנים. 
ידע משה, שהגיעה שעתו. עמד בתפלה לפני המקום ואמר: זכור את 
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ג 


משה היה עבד-אלהים ונאמן ביתו. בבריאת העולם היה מוכן ומזמן 
להיות שליח התורה ומקבל את דברי הברית. הוא זכה להַשיג סוד שבעה 
היכלות. מיד בצאתו מרחם אמו הגיע למדרגת יוסף ויוּסָף להשתלם ולעלות 
למדרגת יעקב: אף קולו היה כקולו של יעקב, ששרה עם אל ויוכל לו. 
אולם כל הימים שהיה חי, לא היה יכול מיכאל לנהוג את בני-ישראל, כי 
אין שני מלכים משתמשים בכתר אחד. ישב הַשֶַר הגדול על פתח-עינים 
ואמר: אם לא יכשל בן-עמרם וחי לעולם, אך לחנם נבראתי ואני יושב 
בָּטל בשמי-מרומים, אקריב אך קרבנות מתים ואין לי דבר עם שבטייה, 
נועדו להיות לאור גוים. כיון שחטא משה, נגלה אליו אלהים-צבאות ואמר 
לו: הנה אנכי שולח תחתךך מלאך לעמי והוא מיכאל עבדי ושמי בקרבו, 


ד 


מטהו של משה איש-האלהים חקוק היה משני עבריו. מהעבר האחד 
היה חקוק בו אות של רחמים ומהעבר השני חקוק בו אות הדין. בקריעת 
ים-סוף השתמש משה בצד הרחמים, ובהכאת הסלע נגע בצד הדין. אמר 
ה' אלהים: עליך היה לגבור על הדין ולהמתיק אותו בשרשו-והנה עוד 
גבר הפרוד, נחלק העולם ונלחמת הַטְמאה עם הקךשה, הטוב עם הרע, 
הודאי עם הספק והעקוב במישור,. אמר משה: מחֶה עוני וברא אותי מחדש, 
אעקור את הרע במלואו ואשקה כל באי-עולם ממעין הברכה. אמר אלהים: 
רב נתיבות עמדי, לא אתה תעלה את העם לארצי, כי אם משרתך והוא 
נער. 

אומרים: מטהו של משה היה מעץ הדעת טוב ורע, והרע הגה הוא 
חלקו של סמאל. וכשידע משה, שחטא, ושב לאלהיו בכל לבו, נטל אלהים 
ממנו את המטה הזה ומסר לו מטה מענפי עץ-החיים, 


[ואאא 


מות הנביא 


א 


בשבח המקום 


כשאמר אלהים אל משה: הן קרבו ימיך למות, קרא את משרתך 
יהושע ואצונו - התחיל להתחנן לפניו ואמר: אם אין רצונך, שאביא אני 
את העם הזה אל נוהוּ, הנח אותי בעולם ואהיה כאחד האדם ולא אמות. 
אמר אלהים: שמתי קצבה לחיי-אנוש ולא אעבור את הגבול. אמר משה: 
אהיה כאַילי מרומים וכצבי הרים אוכלי לחמך ושותי מימיך ורואים 
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ותאכילם ותבנה %הם מחסה משמש ומקר. מצוה אנכי אותך על אמי הרתני 
וגדלתני. אני הבן האחרון לה מת ואין לה עוד.: עוזר ומגן; והיה כי 
תגיע עֶתּה למות, קרע את בגדיך ולָךָ לפני מטתה ועשה לה מספד ואבל. 
מפקיד אנכי בידך את אשת בריתי, גיורת זו שעזבה את עמה ומולדתה 
ודבקה באלהי העברים, עשה עמה חסד ואל תונו אותה. והנה שני בני 
העלובים, יתומים בני-נשיא, שלא זכו לעמוד במקום אביהם; אל-נא יהיו 
זזים מביתך, זכור להם את ברית אהבתנו ויהיו באוכלי שלחנך ואל יהיו 
נעזבים אחרי מותי ומבקשים ל%חם, וישא עבד ה' את קולו ויבך. 


ב 


לא ישא פנים 


אמר משה לאלהים: רבון העולמים! הכל שוים לפניך, גזרה אחת 
לצדיקים ולרשעים, תם ורשע אתה מכלה יחד ומקרה אחד לטובים ולרעים. 
אתמהא! אמר אלהים: רב לך, אל תוסף דבר. התחיל משה ל*בכות ויזעק 
במר נפשו. נזדעזעו שמים וארץ לקולו וכל יסודי-בראשית רעדו ואמרו: 
שמא הגיע זמנו של אותו איש למות, שעליו נאמר: אשר בידו נפש כל-חי 
ורוח כל בשר איש, -ואין איש אלא משה. גער בהם אלהים ואמר: אם אני 
ועבדי חלוקים אנו, אתם מה לכם, עַשו את אשר הטלתי עליכם! ויצו על 
כל שרי רקיע ורקיע, לאמר לנעול את השערים בפני תפלתו של הנביא, 
ופקד על כל בית-דין ובית-דין מבתי-דינים של מעלה, שלא להתרצות לו 
ושלא יבטלו גזר-דינו. כיון שראו גלגלי המרכבה ושרפי להבה, שאלהים 
לא יחן את עבדו ושלא ישא לו פנים, פתחו ואמרו: ברוך הוא זה, שאין 
לפניו לא עולה ולא שכחה, ולא ישא פנים לא לגדול ולא לקטן, לא 
לתחתון שבתחתונים ולא לעליון שבעליונים. 


ג 


תנחומין 


אמר לו אלהים למשה עבדו: דורות דורות הם בעולם וגילים גילים 
הם, כבר עבר דורך וגילך, מה מעשך כאן? אמר משה: לה' השמים ושמי 
השמים, ולי אין פָּנה באדמה. אמר אלהים: משה, משה|! לא כמו שאתה חושב 
כן-הוא; לי אין זוג, אתה אין לך בן-זוג, עלה אלי מעלה והנח לאחרים 
לרשת את הארץ. ידע החלק את הכל ודבק בפל וזה הכח נתן למשה. 
אומרים: כיון שהשלים משה נפשו למיתה, פתח אדון-כל בקינה 
ואמר: מי יקום לי עם מרעים? מי יעמוד לעם סגלתי בעת יקומו צרים 
עליו ומי יבקש רחמים עליהם, כי יחטאו לפני ויעשו הרע בעיני? צא 
מטטרון שר-השרים ועמד ל%פני רבו ואמר: רבון עולמים! בחייו משה עבדך 
שלך הוא, ובמותו שלך הוא, והיה אם יסור גופו מעליו, הן נשמתו 
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היוּם, | שנגלית אלי בהר-סיני ועטרת אותי ואת עמי בעשר עטרות, קבל 
אתה את נשמתי ואל תמסרני ביד ציר המשחית, אשר נלחמתי עמו תמיד. 
ואחוק כנגדו חֶקידחיים, | מיד ירד המקום משמי-מרומים לקב? את נשמת: 
אהובו, ואף משה קדש את עצמו כשרף וכמלאך ויחזור את רוּחו למקורי 
חֶצבה. 


ד 


הנשיקה 

כשירד אביר-מרומים משמי שמים להעלות את נשמת משה למעונה: 
ולטפל בגופו, ירד עמ שלשה מלאכים מבחירי משרתיו, הלא המה: 
מיכאל, גבריאל וזגזגאל, ובאו ועמדוּ כלם על הר ההר, מיכאל הציע מטתור 
של משה, וגבריאל פרש בגד של בוץ עלין. מיכאל לימין המטה, וגבריאל 
לשמאלה, וזגזגאל למרגלותיו. דומיה בעולם! המאורות עומדים ומחרישים..: 
התקדש הנביא ויעל על המטה המַצעת ויפרש את רגליו. אמר אלהים 
אליו: הנח את שתי ידיך על החזה; והניח ידיו על חזהו, אמר אלהים: 
שוב אליו: עצום עיניך; עצם את עיניו. קרא אלהים לנשמתו של החוזה 
ואמר אליה: בתי, עשרים ומאה שנה גרת באוצר טהור, ועתה הגיע זמנך 
לצאת. ענתה הנשמה ואמרה: אלהי מעוזי, אף אני אוהבת את הגוף הזה, 
יגדל חסדך עלי ואל-נא תגרשני ממשכני, באותה שעה הרכין הבורא את 
עצמו למשה, נשקו נשיקה עזה ויטול ממנו את נשמתו - בנשיקת-פה. 


זוואאא 


עוד ממות הנביא 


א 


הַצוְאָה 


אין הקדוש-ברוך-הוא מואס בתפלתם של רבים. וכשראו בני ישרא" 
מצוקת הנפש של משה, סבבו כלם כאחד את משכן ה' והחלו להתפלל על 
רועם. וירדו מאה ושמונים וארבעה רבוא של מלאכי-חבלה ויסתמו את 
פי המתפללים. מנהיגם של המלאכים האלה היה צקון, ויקם נגדו מלאך 
אחר, ושמו 5 חש, להפילו ולגרש את מחנהו. מיד בא סמאל ואסר% ללחש 
בשלשלת של אש ויגדור גדר בעדו. 

ומשה, בראותו כי אין חנינה לו, קרע את חלוקו וכסה את ראשר 
כאבל ונכנס לאהלו בוכה ומילל וקורא: אוי לי, שלא זכיתי שרגלי תדרוכנה.: 
בארץ אברהם! אוי לחוד חידה מבלי למצא את הפשר! קרא ליהושע 
משרתו ואמר לו: מחלה אני פניך, שתדאג לגדֶיי שאני מוסרם בידך, תּשקם: 





ב==היור--1. = בש==-יור--] |" 


ו 


א 


על מה בַּכָה האמן 


הק 


מתוך געגועים לוהטים והתמכרות גמורה התחיל הַפַסֶל את יצירת! 
הגדולה, יצירת חייו. מגביש זך, שכל צבעי-הקשת רוטטים בו, התחיל לפסיל 
את הפסל הסמלי, סמל החיים. זה לא יהיה פסל מת, חסר-רגש: בו יסערו 
וילהטו כל צבעי החיים, כל חליפות גוניהם. בגביש הזך והרְגָּש ישתקפו 
הבקר והלילה, ישתקפו הצהרים והדמדומים, האביב והקיץ, הסתו עם החרף. 
עם כל רגע ורגע ישתנה הפסל, יפשט צורה וילבש צורה, כחיים עצמם. 
לא יהיה זה פסל אבן או שיש, ברזל או נחשת, פסל אטום.. לא! זה 
יהיה פסל גביש, פסל שקוף, שכל החיים יצטלמו בו עם כל צלליהם 
ונגוהותיהם הדקים שבדקים. 

והאמן עבד מתוך געגועים לוהטים והתמכרות גמורה. רסיסי גביש 
נתז שכל,. פבר.. ויבריקו בכל. צבעי-הקשת. עוברים ושבים היו נעצרים 
תמיד על-יד החלונות הפתוחים של בית-מלאכת האמן ויתענגו על הזהרורים 
הנפלאים, זהרוּרי רסיסי-הגביש. את חלוּם האמן לא ידעו, גם לא התעינו 
בו, אך רסיסי-הגביש משכו את עינם ולבם. גם על דעתם לא עלה, שהאמן 
יוצר עכשו יצירה חדשה, שכמוה לא היתה עוד. הם חשבו, שהאמן עסוק 
רק בזה, שהוא מנפץ גושי גביש באמנות מִרְבּה ומתיז לכל עבר באמנות 
מַרְבּה רסיסים דקים ומזהירים, עד כי נדמה, שרביבי-שמש נפלאים, ספוגי- 
זהר ועדיני-צבעים, רוטטים באויר. ומרב התפעלות היו העוברים והשבי 
מקלסים את האמן בכל לשון של קלוס. התהלות והתשבחות היו חודרות 
מבעד לחלונות הפתוחים אל אזני האמן, ולפעמים היה מניח מידו את 
החרט והמעצד, למען הקשב להן. אז היה מתחיל פתאם לשרוק שריקה 
עליזה של חָרוּת מתוך %עג טוב-לב. - ,אם פסלת הלוחות נוסכת עליהב 


16 בּן גריון 
ומוא.-/; 
לעד קימת והיא תשמש *פניך ותעטר לך צטרות. אמר אלהים: מטטרון 
ספרא רבה, נחמתני בדבריך, ואף אתה היה לו לאח ורעיתם שניהם את 
העולם. ו 

ד 


הַלָל הגדול 


אמר לו הקדוש-ברוך-הוא למשה: קרובה ישועתי לבוא וצדקתי להַגלות, 
ימיך בטלים והולכים, אבל אתה אינך בטל; עלה על הר העברים, עלֶיה 
עולמית היא %ך ואין לך עוד ירידה. אני מאיר ל באור חַמה ומכבודי 
אשים %בושך ומהדרי אשים כסותך ומזהרי אזהיר פניך וממעדני גן-עדן 
אשביע את נפשך ומכסא-כבודי אנחילך וַאֶשִימךְ בראש משרתי וצדיקי, 
ועוד הרבה מזה מסְקן 5ךי | 

אמר משה לאלהים: מתנתך אלי רבה וקטנתי מכל החסדים, אבל 
הראני-נא עוד את ארצך משוש כל הארצות ואלך ואעמוד על אבן-השתיה, 
שעליה נבנה בית-המקדש. אמר אלהים: הלא נשבעתי, ואפסול את מטבעתי+ 
אמר משה: תן לי רשות, שאהיה כצוף השמים ואעשה את שתי זדרועותי 
ככנפי השחר ואפרח בהן באויר-העולם ואראה ממעל את ארץ האבות. שוב 
התחנן ואמר: אלהי כל הבריות ואדון כל המעשים! עשני כדג בים, הפוך 
שערות גופי לקשקשים ושתי זרועותי תהיינה כשני סנפירים ואעבור את 
הים ואלקק בלשוני את אדמת בנירעמי. עלה על הצור והפיל שוב תחֶנתו 
ויאמר: הושיבָני על כנפי עננים ואראה ממעל ואַביט אך רגע בצבי כל 
הארצות מטה. וירא, כי אין עונה, בכה ואמר: רבונו דעלמא כל חתכני 
אברים"אברים והשלך אותם מעבר לירדן והַזְמַןן שמה את גבריאל להחי!תני 
ולהקימני ואנשק את אבני יהודה ושוב אמות,. אמר הקדוש-ברוך-הוא למשה: 
כל-כך רבו געגועיך לראות ולהביט באדמת הקרש, אני עושה בך דבר, 
שלא עשיתי עוד עם כל חי. מיד הגדיל כח-הראות של נביאו אלף מונים 
וראה משה ממעמדו את ארץ השבטים מדן ועד באר-שבע ומראשה ועד 
סופה. הראהו את ההרים ואת הגבעות, את הנמוך והגבוה, הסתר והגלוי, 
הרחוק והקרוב, והכל בסקירה אחת. התחיל משה מרנן ומשבח ומפאר ומהלל 
את יוצרו ויאמר: אודך, אלהים, כי גדול חסדך האחרון עמדי יותר מן 
הראשון! המלאכים והשרפים, כל משרתי עליון וכל שרי מעלה פתחו את 
פיהם בשירה וברננה, בהודאה ובהלל, ותגל הארץ וישישו השמים, אף כוכבים 
רקדו, בקשו לעשות חָפּה לחתן - והוא נאסף אל עמין. 


קותמה אנחההוקווטר ההפהתלמההאקתקקמתהמתמותת, 
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+היה מקשיב לקלוסי העוברים והשבים ביתר שימת-לב וביתר התענינות. 
הלעג מתוך טוּב-לב חדל לגמרי מהופיע על שפתיו ובמקומו הלכה 
ועמקה הבעת העיפות שבפניו. העקר, שהאמן עיף מאד, עיף עד למות. 

ובבקר אחד קרה דבר יוצא מן הכלל. האמן נגש אל הפסל הנפלא, 
פסל-הגביש, הסתכל בו רגע בעינים מעָרפלות, אחר-כך הרים את המקבת 
וינפצו לרסיסים. בלילה, שקדם לבקר זה, לא עצם האמן את עניו, כי לא 
*כול להרדם, ומאשר לא יכול להרדם התעסק בדברים של-מה-בכך, הינו: 
עשה את חשבון הימים, שכבר עברו עליו בעבודה, ואת חשבון הימים, 
שעודם צריכים לעבור עליו בעבודה, עד שיביא את יצירתו לידי גמר, 
זפתאם נוכח, כי הדרך עוד ארכה, ארְפה, מהלך ימים ושנים. אז התחיל 
שפתאם שורק שוב בחדוה, אך החדוה היתה משנה קצת מאשר בימים 
הקודמים, והשריקה היתה צרודה קצת, אך בין כה וכה לא שמע איש 
מאומה, כי השעה היתה שעת-לילה והעוברים והשבים ישנּ במנוּחה על 
.משכבותיהם כחק וכהלכה. אך בבקר, כשקמוּ ממשכבותיהם והתחילוּ עוברים 
ושבים שנית על-יד חלונות בית האמן, הי כנדהמים ממראה עיניהם: 
:מימיהם לא ראוּ עוד מטר-גביש נפלא כזה! כקצף אשדות התפרצוּ רסיסי- 
הגביש מתוך החלונות, בלי-גבוּל ובלי-סוף זרמוּ ניצוצי הבדולח מבעד 
:החלונות, | בכל צבעי-הקשת הזהירוּ רביבי זהב ותכלת, זמרגדין ואדם, 
והרואים הי כנדהמים ממראה עיניהם, מימיהם לא ראוּ עוד יפי כזה 
.בשפעה כזו! ומרב רגשי התפעלות ותודה התחילוּ לקלס את האמן על 
:אחת שבע, התחילו לשיר ולהודות לו בכל מיני זמירות ושירים, התחילו 
לנקש במקלותיהם על המרצפת ולמחא כף בכל-כח ולקרא: ,האמן! האמן!" 
יכדבר הזה לא עשו מימיהם, אך היזם עברה התפעלותם כל-גבול, והם לא 
חפצוּ למוּש ממקומם בטרם יראה אליהם האמן, כי פנים-אל-פנים חפצו 
ילראותו ופנים-אל-פנים חפצוּ להודותו על-כל-הגדולות אשר עשה ועל-כל- 
הענג הרב אשר הסב להם, ואמנם נראה האמן בחלון וירכן את ראשן 
:לפי הקהל העצוּם, שכסה את הככר. אז נדמה, כי הארץ תתפורר משאון 
מחיאות-הכפים ומתרוּעות הצהלה וההתפעלות, שהתפרצו מאלפי לבבות וגרונות. 
אחר-כך קמה הסערה לדממה וההמוּן העצום כאלוּ עצר את נשימתו מרב 
*ראת-הכבוד | וּמרב צפיה, ‏ רק רסיסי-הגביש התפרצו מבעד החלונות 
יכבראשונה וּרביבי זהב ותכלת, זמרגדין ואדם זרמּ כבראשונה מבעד 
-החלונות וירטטוּ ויבריקוּ מעל לראש האמן כענן-הכבוד. אך לשוא חכה 
;העם הרב, כי האמן יפתח את פיו וינאם נאום. הוּא רק הרכין את ראשו 
ישנית וישחק לקראתם בנעימות, אחרי-כך השתחוה להם עוד פעם וישחק 
שוב, אך בפעם הזאת נקטע הצחוק באמצע ומגרוּן האמן התפרץ קול בכי. 
אז נשמע שוב רעם מחיאות-כפים ושנית רעדה הארץ מתרועות צהלה וגיל 
\%מסערת שירים ותשבחות. 

ומכל ההמון הרב הזה לא היה אף-אחד שידע, כי רק זה-עתה 
עפץ האמן לרסיסים את חלום כל חיק, וכי כל היפי הנאדר, שהכה את 


8 דוד שמעונוביץ 





שכרון, מה יהיה לכשיראו את הלוחות גופם?" - כך היה מהרהר בחדוה 
ושורק שריקה עליזה של חרות ומתמכר לעבודתו עוד ביתר התלהבות ויתר 
אמונה, -- ,מה הם מבינים, ‏ מה הם מבינים - היה מהרהר שוב, בהתכּונו 
לאותם התמימים, החונים מתחת לחלונותיו ומתפעלים ממטר רסיסי-הגביש - 
הן רסיסים אלה נתזים באמת כלאחר-יד, מבלי שאתכָּון להם כלל, והללן 
עומדים ודורשים תלי תלים של כָּונוּת על כל רסיס ורסיס..." - ושוב היה 
פורץ בצחוק לעג, לעג טוב-לב, ושוב היה חוצב ופוסל ומקציע ומתרונן 
מתוך ענג-יצירה ואשר-צפיה. 

אך הימים עפו כחצים, האדמה היתה מלבינה, משחירה, מוריקה 
ומזהיבה, בתלתלי האמן זרקה שיבה פה ושם ובלבו היה מרגיש לפעמים 
איזה לחץ של עיפות. כאז כעתה היה מתרונן ושורק, כאז כעתה היו 
רסיסי-גביש נתזים מבעד החלונות וכאז כעתה היו העוברים והשבים קולעים 
כתרים לראש ,היוצר הגאוני", ,האמן-האשף". אך בשריקת האמן לא נשמעה 
עוד אותה החדוה הקודמת ועל שפתיו לא רחף עוד אותו הלעג העליז, שהיה 
תמיד מתפתל על פניו ומהבהב בעיניו וזוחל בקצות שפמו מדי שמעו אה 
קלוסי העוברים והשבים. | בשימת-לב ובהתרכזות | היה מקשיב עתל 
לתשבחותיהם ומדי שמעו את התשבחות היה נזכר תמיד שהוא עיף מאך, 
עיף מאד. - ,ומה בכך שאני עיף? - היה מהרהר -- וכי איזו שיכות "יש בין 
עיפות זו ובין תשבחותיהם של הללו?" -- ופתאם היה עוצם את עיניו ומהדק 
את שפתיו, כמתכָּון לתפש איזה רעיון קל-כנפים, המתלבט במרחבי אין- 
הסוף של מחשבתו ומטרידו ומתחמק ממנו, אך הרעיון קל-הכנפים כבר 
העלה בחכה, כבר נתפש, והאמן אמנם ידע, כי רק מתחפש הוא, מדי 
העמיד! פנים, שהרעיון החדש עוד לא הֶחָוַר לו כל-צרכו. הרעיון כבר 
נתפש במצוּדה וכבר חדל לפרכס בין כתלי המצודה והאמן העָיף כבר יכול 
להתבונן בו מכל עבריו ולבדקו מכל צדדיו, --,כן, עיפתי, עיפתי, והדרך 
עוד ארְכּה וכבדה, והמטרה עוד ממני והלאה, והרסיסים, רסיסי-הגביש, יפים 
באמת, יפים להלל, ובנוגע לפסל-הן מייודע, אם יצלח, כמו שעלה בדעתי, 
ו,תפשת מִרְבּה, לא תפשת", - זו היתה תמצית הרעיון, שחדר בגנבה למוח 
האמן, ולרעיון זה נוספו עוד רעיונות קטנים וגדולים כבני-לויה. - ,הן 
לא עליך המלאכה לגמור, וחוץ מזה לא ידוע כלל, מה העָקר ביצירה, אם 
המטרה הראשית, או ההופעות הצדדיות המלוות את עבודת היצירה; אפשר, 
שאסור ואסור לזלזל בערכו של מטר הגביש; אפשר, שרסיסי-הגביש, הנתזים 
לכל עבר כרביבי-שמש, הם עָקר בפני עצמם, ואלו הקדשת את כל 
חילך. | רק להם | לבד - דיך,.. "וקול - המנן = כקנל | שדי..? - וכפה וטומ 
הרעיונות הקטנים והגדולים, שאפפו את האמן כזבובי-קיץ ולא נתנו לו 
מנוח, והאמן אמנם היה מנסה לגרשם ממוחו בתנופת-יד, כאשר יעשה 
האיש המגרש זבובי-קיץ מטרידים, אך זבובי-הקיץ ‏ קשי-ערף וטרחנים 
הם ולא על-נקלה אפשר להפטר מהם. והאמן היה מרגיש את לחץ העיפות 
בלבו יותר ויותר, והיה שוכב לנוח על הדרגש לעתים תכופות יותר ויותר. 
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ב 
ְגל החור 


- אין זאת, כי האדם הוא הוא האלהים! - אמר החתלתול --כמה חלב 
הוא שותה בכל יום, כמה חמאה וכמה בשר הוא אוכל! אכן זה הוא אל 
צציה ורב-עלילה!ו 

כ אמר" ההתלתול ועיניף" המבריקות הבריקה ביתר ‏ עז מרב 
התפעלות. 0 

החתול הזקן שחק. זה היה חתול פקח ורב -נסיון, שידע להתהלך 
בנעימות את כל יושבי החצר, לרבות גם את הכלב. גם המבשלת התיחסה 
אליו בכבוד ובסבלנות ולא הרבתה להכותו, אף כי היה גנב מאין כמוהו. 
לפי-דבריו, אהבו אותו גם העכברים, אלא שמדעתם את ענותנותו לא חפצו 
לברכו בקול רם. בקצור, זה היה חתול חשוב ומִכְבּד. 

- גלגל חוזר בעולם - אמר החתול הזקן ובעיניו העגְלות נצנץ צחוק- 
ערמה - גלגל חוזר בעולם! אבי המנוח, זכר צדיק לברכה, ספר לי, שקבל 
מאביו ואביו מאביו וכן עד אלף דורות, כי לפנים כפד האדם את החתול 
כבוד-אלהים. אדם, שהיה נוגע בחתול לרעה, היתה אחת דתו להמית. את 
הַדְּשֶן שבחָלב וְהַשָמן שבבשר היו מגישים לחתול. בכל יום היו מקריבים 
לו קרבנות ומקלסים אותו בכל לשון של קלוס ותהלה. בחייו היו בונים 
לכבודו בתי-מקדש מפאֶרים ובמותו היו חונטים את גופו במיני בשמים 
יקרים, במלה אחת: גלגל חוזר בעולם. אז היה האדם חושב את החתול 
לאלהים, ועכשו חושב החתול לאלהים את האדם. 

היום היה יום-אביב בהיר וחם ולב כל חיות-הבית, שהיו באווה שעה 
בחצר, היה טוב עליהן מאד, עד כי גם עברו על מדתן ולא הכחישו את 
החתול על פניו כדרכן תמיד. אמנם הן חשבו את החתול לבר-אורין ולבר- 
אבהן, אך לא נכחד מהן, שהוא אוהב קצת את ההגזמה, אפס כי הפעם 
העמידו פנים, כאֶלו מאמינות הן לדבריו, ואולי גם האמינו באמת. אגב, 
אחדות מהן היו שקועות בתנומה קלה, תנומה שלאחר סעָדת-הצהרים, 
ואולי גם לא שמעו את דבריו. רק התרנגול ההודי, שהיה גאותן ובעל- 
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עיניהם בסנורים, אינ אלא פסלת הגביש, אינו אלא ניצוצוּת מפזרים, שנתזר 
מתחת ידו מבלי-משים ביצר% ובהחריבוּ את יצירת! הגדולה. איש לא ידע 
זאת, וּביום המחרת היה כתוּב הדר בכל כתבי-העתים, כי האזרחים מכירי- 
התודה כבדוּ אתמול בחגיגה נהדרה, חגיגה פתאמית, את האמן הגאוני, 
וכי האמן הגאוני התרגש מאד למראה אותות האהבה וההערצה, שהרארף 
ל רבבות הנאספים, עד כי פרץ בבכי מרב רגש. 

והאמן בכה חרש גם למחרת היום, גם למחרתים, עד כי עיף מאךד 
ַירְדַט. 
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ובטוח, כמי שיודע, שמלא את חובו לרגש-הישר ומעתה הוּא חפשי לנפשו. 
אלא שיתר בני-החברה חכו בכליון-עינים לסופו של דבר. גם אלה, שנמנמו 
קרם, כבר הספיקו להחליף כח ושמחו מאד לסכסוך שבין החתול והתרנגול. 
סוף-סוף הרי זה מאורע מִבָדְח. 

אך החתוּל הפקח הצטין גם הפעם במתינותו ובקר-רוחו. הוא רק חִיךְ 
בנעימות ויאמר: 

- באמת, איני מבין, למה מַהר ידידנו החשוב, מר תרגגול-הודו, 
לברוח על נפשו ולהתחבא. אמנם הוא נכשל הפעם בעם-הארצות וגסות-רוח, 
אן האם זאת לו הפעם הראשונה להפשל בחולשות אלה? מה שנוגע %, 
הריני נכון לסלוח לו ולתת לו את ידי לשלום, סוף-סוף אני בטוח, כי 
עשה מה שעשה לא מרע-לב חלילה, כי אם פשוט מטפשות, אך הטפשות 
כמו החכמה מד' היא, ובפרט שחולשה זו עברה לו בירְשה מאבותיו. 
הטפשות היא מחלת-משפחה אצל תרגגולי-הודו, ‏ לא עלינו, ועובדה זו 
מעוררת בלבי רק רגשי חמלה ליצוּר האמלל. אין דבר, ידידי מר תרנגול, 
אלינא תתעצב ככה אל לבך, פן יבְלע לך. גם בלאו-הכי אתה דומה עכשו 
לערבה חבוטה. 

החתול קלע אל המטרה ולא החטיא, כל חרוף וגדוף לא היו מכאיבים 
לעוף הגאותן כדברי החתול האחרונים. אוי לאזנים שכך שומעות! הוא, 
תרנגול-הודו בכבודו ובעצמו, המחלק מכבודו לכל בני-החצר ומשוה עליהם 
מהודו, הוא, הפקח והנהדר, אינו אלא טפש וערבה חבוטה. אך לא זה 
העַָקר עוד: העָקר הוא הקול, שבו בטא החתול את דבריו אלה, הקול הרך 
משמן והחלק מקטיפה, שאין בו, לכאורה, שום רגז ושום התמרמרות. את 
הקול הזה לא ישכת העוף העלוב לעולם. 

והתרנגול ההודי הוסיף להתפוץ בקרן-זויתו, עד כי כמעט לא נראה 
לעין. פנה זיוז, פנה הודו! חבריו שחקו לו ואיש. מהם לא רחם אותו בלב 
הוא היה להם זה-כבר לזרא בגאותנותו ובהתנפחותו. אך לְעָמת זה גדל 
בעיניהם מאד ערך החתול: אכן זהו חכם מִחָכּם ונדיב-לב! ממש בלי מרה! 
נעלב ואינו עולב, שומע חרפתו ומשיב רכותן... עד כי גם הכלב, שבכלל 
לא נודעה ממנו חבה יתרה לחתול, יצא הפעם מגדרו וידבר בשבחו של 
החתול; = 

- אני אמנם לא מִלָמד ולא בן-מלָמד אני, אך מהיותי קרוב לבעל- 
הבית ומשפחתו אני שומע לפעמים דברים, שלא כל אזן זוכה לשמעם. אני 
יצור פשוט ואיני אוהב אחד בפה ואחד בלב ואיני אוהב, ששומעי יפקפקו 
בדברי. בשביל המפקפקים יש לי תרופה טובה: שגַי החדות. *שם-מה אני 
אומר כל זה? כדי שלא תהינו להטיל ספק במה שאספר לכם תכף, כי 
בספורי. זה הקטן יש סמך גדול לדברי החתול על-דבר מוצאו האלהי. ובכן 
שָמעו: שלשום, ברבצי בגן לרגלי ‏ בן בעל-הבית - הלא תדעו כלכם את 
הבחור האמיץ. והנהדר? -- שמעתי: באמרו בפָרוּש לכלתו היושבת על ברכיו; 
,חתולתי, אלילתי!" משמע, שחתול ואלהים הַינו הך. ו 
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קנאה מאין כמוהו, לא יכול לכבש את קנאתו בקרבו, ובהתנפחו מכעס 
וגאוה השיק את כנפיו ויקרא: 

- אוי לדור, אוי לדור, ששקרנים כמותך מרְבִּים בו! נער הייתי וגם 
זקנתי, ‏ ולא שמעתי מעולם, שהחתול נחשב לאלהים. אמנם היו חיות, 
שנחשבו לאלהים, אך על-כל-פנים לא חתולים,., לולא רגש-הצניעות הנטוע 
בי; הייתי יכול לספר לכם, למי גתן האדם כבוד-אלהים... כל דרדקי יו 
איך נקראים העופות, שהצילו לפנים את רומא, ואיך שנחשבו מאז לקדושים; 
אך ענותנותי מכריחה אותי לבלתי הרבות דברים בענין זה... יהללוך זרים 
ולא פיך... 

החמור, שרעה בחצר וכרסם את העשב לחְמו, היה לפנים חמור 
נושא-ספרים, מפני-זה נחשב לידען גדול במקצועות שונים. ביחוד היתה לו 
נטיה לדברי-הימים, | 

- לדאבוני אני נאלץ להעיר - אמר החמור בעמדו באמצע החצר 
ובחדלו לרגע לכרסם את העשב - לדאבוני אני נאלץ להעיר, כי חברנו 
הנכבד מר תרנגול-הודו לא כְוּן הפעם אל האמת ההיסטורית. הווא ערבב 
את הפרשיות; ולוּ הקדיש קצת יותר זמן לקורות העתים, כי אז ידע, שאת 
רומא הצילו האוזים ולא תרנגולי-הודוּ, צריך להיות דִּיקן: אוז הוּא אוז 
ותרנגול-הודוּ הוּא תרנגול-הודו. : 

כך אמר החמור וּפני התרנגול חפו. הוּא ידע, שאחרי דברי החמור 
אין להשיב, מפני שהוא המלְמד היותר גדול שבחצר, אך לעזוב את 
המערכה בבשת-פנים לא הרשתה לו גאותי. הוא התנפח ביתר גאוה עוד 
ויפן אל החמור בקול של תלונה: 

- וכי מי אמר, שתרנגולי-הודו הצילו את רומא? רבותי, מי מכם שמע 
מפי כדברים האלה? גם אני, תהלות לעליון, אינני מקטלי קניא באגמא 
ויודע אני פרק בהיסטוריה. ארץ-מולדתי, ארץ הודו, היא, כידוע, ערש כל 
החכמות והמדעים. גם לי ידוע, שאת רומא הצילןו האוזים, ואף כי הללו 
הם שארי-בשרי, קרובי"משפחה, כמעט שני בשלישי, אך יתפארו אחרים 
ביחש-משפחה ולא אני. אצלי העָקר הוא יחש עצמי. אלא למה התכונתי 
בדברי? התכונתי רק להסיר את הלוט מעל-פני החתול הנוכל, שבשקריו 
הוא מסִיע לדבר עברה, להשחתת המדות. הה, בעונותינו אנ רואים, כי 
השחתת המדות הולכת ומתפשטת בינינו גם בלאו-הכי, אלא שאין ממנהגי 
להִתַצבר, על,, ריב 7א/ 7 כך ידידי החמוך, אמנם ‏ מלמך, וחכם גדול 
אתה, אך שכחת מקרא מפרש: ,חכמים, הזהרו בדבריכם!" אם .ברצונך 
להטיף מוסר, פַנָה לא אלי, כי אם אל החתול השקרן.. 

החמור, שהיה עסוק שוב בכַרסום העשב, חדל שנית מלעוס ויאמר: 

- בדברי ידידנו מר חתול אין אף שמץ הפרזה. כל מי שלמד ושנה 
יודע, שבמצרים נתנו לחתול כבוד-אלהים, |אופ. 
| דברי החמור האחרונים עשו רשם כביר על כל השומעים. התרנגול 
הַמסכן מהר להתכנס ולהתפוץ בקרן-זוית. החמור שב אל חצרו בלב שוקט 
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צחוקם, והם התחילו נרתעים לצדדים: מהבית יצא בחור אמיץ והדור, בן 
בעל-הבית. הוא הלך שלוב-זרוע עם כלתו, פניו הפיקו חדוה וגאון, מצעדו 
היה עז וקל ובמקל-הפאר שבידו נפנף באויר מתוך חָרוּת שבגבורה. החמור 
פנה לו את הדוך במתינוּת שבחשיבות, החתול מהר לפנות אל שלולית- 
המים, כאלו אחזהו פתאם צמאון נורא, רק הכלב כשכש בזנבו בלי שום 
פחד, כידיד שמכבר הימים. ואוּלם התרנגולת התחילה מפרכסת בכנפיה 
וצורחת מר, עד שעלה בידה לקפוץ על הגדר, ורק אז שב אליה 
רוחה. . 

- ובכן את סבורה - פנה אליה החתול, לאחר שנעלם הבחור ההדור 
מהחצר - ובכן את סבורה, שעכשו הגיע תור להיות לאדם לאלהים? - 
הוא כבר הספיק לשבר את צמאונו ולבו שב להיות טוב עליו, וכטוב 5ב 
החתול עלין, אהב תמיד לחמוּד %ו לצון - ובכן את סבוּרה, שעכשו הגיע 
תורך, תרנגולת נכבדה? 

הזקן האשמאי הזה היה באמת זקן אשמאי: הוא ידע לעורר צחוק 
לא רק בדבריו, כי-אם גם בקולו. זה היה לצן מלדה ומבטן והעכברים ידעו 
לספר הרבה על הלצותיו. גם הפעם שחקו השומעים לדבריו או, יותר 
נכון, לקול1. 

אך התרנגולת לא נכלמה מדבריו כלל. - אליבא דאמת איני משתוקקת 
כלל לכבוד זה - ענתה 1% בפשטות - אלא שנכספה נפשי לדעת, את מי 
הוא חושב עתה לאלהים. את מי? 

- אם תרשי לי- אמר החמור -- אם תרשי לי, גבירה נכבדה, אחוה 
לך את השערתי. אמנם השערתי זו אינה מבְססת עוד על יסודות מדעיים 
מוצקים, אך בכל-זאת ראויה היא לשימת-לב. עד-כמה שעיני אינה מטעה 
אותי, חושב הבחור ההדור, שעבר זה-עתה עלל-פנינו, את עצמו לאלהים. 
די רק להסתכל בפניו הסתכלות חודרת, כדי להָוכח, שהשערתי אינה תלויה 
על שערה. ובאמת, מכיון שחדל להאמין בחתול, בשור ובעגל, הַחל 
להאמין באלהות-עצמו. האדם אינו יכול על-פי טבעו לחיות בלי אמונה 
ובזה הוא נופל מיתר החיות. ואופ. 

- דבריך נראים לי - אמר החתול - אך ברי לי, שגם אמונתו זאת 
לא תאריך ימים ואז יחל לבקש אמונה חדשה וכה ילך מדחי אל דחי, 
מאמונה אל אמונה, עד כי לא ימצא עוד דבר חדש, שיוכל להאמין בו, 
ואז ישים פניו אל הישָנות, אז ישוב אלינו. נכדי חתלתול חושב עתה את 
האדם לאלהים, מפני שהוא אוכל חמאה די-שבעו, אך בטוח אני, כי יבוא 
יום והאדם ישוב לחשב את החתול לאלהים, מפני שזה טורף עכברים 
די-חפצו. 

-- לדבריך האחרונים - אמר החמור - איני יכול להסכים. אמנם איני 
חושב לאי-אפשרית את ההשערה, שהאדם ישוב לתת לחתול כביד-אלהים, 
אך הוא יעשה זאת לא מפני שהחתול טורף עכברים, לא ולא! הוא יעשה 
זאת בלי שום נמוק, בלי שום יסוד הגיוני. האדם בכלל משליך את ההגיון 
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הנאספים שמעו לדברי הכלב בשים-%ב ואמנם לא ההינו להטיל ספק 
בהם, ראשית, מפני שבכלל היה הכלב מְחזק אצלם לנאמן-רוח ושנית 
מפני שידעו, ששניו חזקות וחדות. רק היונה, שישבה על כרכב הגג, ערבה 
את לבה ותאמר: 

- אין מביאים ראיה מן השוטים, וכל האוהבים הם בחזקת שוטים, 
ולכן אי"אפשר להסתיע מדבריהם. גם הטפש שלי, כשרגש-האהבה תוקפהו, 
קורא לי בשם אלילה. הלואי שאזכה לשנות אשר וברכה כמספר הפעמים, 
שקרא לי בשם זה. | 

לדברי היונה התמימים שחקו כל הנאספים. כלם ידעו את זוג הנאהבים 
הללו, שהגו אהבה זה לזה מהערב עד הבקר ומהבקר עד הערב. אך 
החמור, בתור בא-כחו של המדע, מצא לנחוץ להעיר גם הפעם את הערתו. 

- למרות כל רגשות-הכבוד-- אמר מתוך קידה עמקה -- שאני רוחש 
לגבירה היונה ולחיי-המשפחה הטהורים, שהיונים מצינות בהם, למרות כל 
אלה מוכרח אני להעיר, שנמוקיה אינם מספיקים לחתור חתירה תחת אשיות 
המדע ולהכחיש את אלהיותו של החתול. מִימי המדע הטהור אנו שותים 
ומפיו אנו חיים, והמדע אומר לנו ברור, כי האדם נתן לפנים כבוד-אלהים 
לחתול. אגב: לא רק לחתול. גם את יתר החיות כבד האדם כבוד-אלהים, 
כמו, למשל, את השור, את העגל, את הפרה, ועוד ועוד. בכלל, האדם חפש 
תמיד את האלהים, וכשלא מצאו במקום אחד יגע ומצא% במקום אחר. 
אקוה, שהגבירה היונה, | שנמוקיה אמנם מעידים על היחוסים המצינים 
השוררים בינה ובין מר תור, לא תתרעם עלי על הערתי זו אות, 

החמור, שהצטין הפעם לא רק בתור מַלָמד גדול, כי-אם גם בתור 
בעל נמוסים יפים, היודע להתהלךך עם הגבירות על-פי כל הלכות דרך- 
ארץ, שב שנית אל כָּרסום העשב. 

- אמת ויציב -- אמר. הכלב כתנא דמסיע -כָּנִים דברי החמור. כבר 
אמרתי, שלא מִלְֶמד אני ולא בן-מלָמד, אך מהיותי קרוב לבעל-הבית אני 
שומע לפעמים דברים, שלא כל אזן זוכה לשמעם, והנה בזמן האחרון, 
ברבצי בערב בערב, בשעת משתה הטַה, לרגלי בעלי, אני שומע תמיד 
וכוחים על-דבר האלהים. לו רק ידעתם, כמה נלהבים ופוחים אלה! כמובן, 
לא את כל דבריהם אני מבין, לא מִלֶמד אני ולא בןמִלָמד, אך גם 
מהמעט שהבנתי נתחור לי, שבעל-הבית ואורחיו מחפשים אלהים. אולם כל 
אחד מוצאו במקום אחר, ומכאן תוצאות לוכוחים נלהבים וּלמחלקות 
חריפוּת, עד שאני חושש בכל רגע, שעוד מעט יקראו למהלמות. 

- כל זה מענין מאד - התערבה בשיחה גם התרנגולת, שהיתה ידועה 
לסקרנית גדולה, מפני שהיתה נוהגת לחטט ולנקר כל היום באשפה - כל- 
זה מענין מאד, אך נכספה נפשי לדעת, את מי חושב האדם עתה לאלהים. 
אפשר מאד, שעתה הגיע תורי להיות לו לאלהים. הן בינינוּ לבין עצמנו: 
במה גרועה א ני מהחתול? סוף-סוף א ני מטילה ביצים ולא הוא, 

לדבריח אלה פרצו כל השומעים בצחוק גדול, אך פתאם נפסק 
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הארץ, אשר בה חי בעל-החלומות, היתה ארץ ככל הארצות, אשר 
נתן ד' לבני-אדם לשבת בהן. גם בה כבכל הארצות היו ערים וכפרים, 
שד(ת ויערים, עמקים והרים. גם בה היו אנשי-אמת ואנשי-מרמה, עצלים 
וחרוצים, חכמים ופתאים, טובים ורעים, רודפים ונרדפים. גם בה נולדו, 
חיו, ראו בטוב, התענו, קוו, מתו. המתים היו נשכחים; החיים היו טורחים 
ויגעים, כאלו היו עתידים לחיות לנצח; כל דור ודור היה רואה את עצמו 
כאלו כל מעשי-בראשית לא נעשו אלא בשבילו; הזקנים היו אומרים, כי 
הימים הראשונים היו טובים מאלה; הצעירים --כי הימים' הבאים יהיו טובים 
מאלה; בקצור, זו היתה ארץ ככל הארצות, אשר נתן ד' לבני"אדם לשבת, 
ורק בבעל-החלומות נבדלה לטוב מכָּלן, כי בעל-חלומות כזה עוד לא קם 
ולא היה מיום ברוא ד' בעלי-חלומות. 

במנזר שומם על ראש הר גבוה, רחוק משאון החיים, ישב בעל- 
החלומות סגור ומסֶגר ימים ושנים ויהגה יומם ולילה במגלות עתיקות 
וגוילים בלים. הוא לא הניח כל ספר וקונטרס, כל מגלה וגליון, שבהם 
היה אף רמז קל שבקל על. העוף הנפלא, על טוס-הקסמים. כל יושבי 
הארץ ידעו, כי עתיד טַוֶּס זה, אם רק יעלה ביד בעל-החלומות לתפשו, 
להביא אשר נפלא לכל החיים: כל הארץ תמלא צדק וחכמה כמים לים 
מכסים, כל חוח וכל ברקן יצמיח פרחים נפלאים, ציה ומדבך יהפכו לאגמי- 
מים, העקוב יהיה למישור והחשך לאור. את כל הנפלאות הגדולות יעשה 
טוסיהקסמים לא בזנבו הזרוּע ברקות וכל אבני-חן, כי אם בקולו; כי בקול 
נפלא הֶנן טוס-הקסמים, אשר כמוהו לא היה לכל חי מיום היות שמים 
וארץ, לקול זה ימוגו סלעים, ירקדו הרים, יעלוז כל לב וכל לשון תרנן; 
רוח חדשה תְערה על כל החי, הרודף יפול לרגלי הנרדף ונשק לו ובקש 
את סליחתו, הטורף יוציא את בלצו מפיו ותָמה והשתאה, איך-זה יכול 
לטרוף טרף עד-הנה; הרשעה והזדון ינדפו כעשן ויפי נצחים ילבלב וישגשג 
מקצה העולם ועד קצהו. את כל זה יעשה טוס-הקסמים בקולו. 
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אחרי גוו ככלי אין-חפץ-בו, כשהדבר נוגע לעניני אמונה, וגם בזה הוא 
נבדל לרעה מיתר החיות. \אופ. 

החתוּל חי בנעימות ויאמר: 

- שפתים ישק משיב דברים נכזחים, ואמנם מי ידמה וּמי ישוה לך 
בכל הנזגע לשאלות עמַקות כאלה! מוּבן מאליו, שאני תמים-דעות אתך 
מהחל ועד כלה, ואוּלם אני בדברי התכָּוּנְתִי לא אל הפרטים, כי אם אל 


העקר. והעַקר -- שהאדם עוד ישוב לתת כבוד-אלהים לחתול. גלגל החוזר 
בעולם, גלגל החוזר... 2 
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יהמוצאות אותו. הוא ספר על ימים ללא אכל ומשקה, על לילות ללא שנת 
ומנוחה, על ענוּיי הגוף ודכדוכי הנשמה, על מלחמת התקוָה והשפק, על 
רגעי-יאוש מרים ועיפות-מות. אך כאשר יוסיף לספר, כן ילך קולו הלך 
וגבר, הלך וצהל, כי כאשר יוסיף לספר, כן יקרב אל הרגע הנפלא, אשר 
בו נגלה לעיניו עוף"הקסמים. אז ישפל לרגע קול בעל-החלומות, כי הנה 
בא לדבר על השירה הנעלה, שהגיעה פתאם לאזניו בשעה הגדולה ההיא, 
שעת-הדמדומים החרישית, כאשר כבר נואש כמעט מכל תקוה ויבקש את 
נפשו למות. אמלל ודכפא שכב במדבר-שממה על חול לבן ולוהט בין אבנים 
-אלמות ‏ וקודרות, וגם לבו היה שומם כמדבר, אשר בו שכב, וגם נפשו 
היתה אלמה וקודרה. מסביב לו לחשו נחשים, ממעל לראשו נשאו צפרי- 
שרף וצל כנפיהן פרפר על החול המאָדם מנגוהות השקיעה, .אך הוא לא 
-שם לב לכל אשר מסביב, הוא חשב רק על האחת, על הצפור הנפלאה, 
אשר התחמקה ממנו, אף כי ידע, כי ישנה באשר ישנה. כן, מימיו 
לא האמין עוד במציאות טוס-הקסמים כבשעה ההיא, ואולם מימיןו 
לא נואש מלהשיגו ומימיו לא השתוקק אליו כבשעה ההיא. וּפתאם, 
בעצם יאושו וענוּתו, | הגיע אליו מתוך דממת הדמדומים, ממרחקי 
המדבר השומם, קול שירה חרישית והומיה, רחוקה וקרובה, נעלמה וברורה, 
ענְגה ואדירה, וכרגע ידע, למי השירה הזאת, וכרגע חֶדש בו רוחו, גופו 
שב להיוז מלא לח וכח כגוף עול-ימים, מעל עיניו הוסר התבלול וירא 
-את טוס-הקסמים מדדה על חול-המדבר לפניו, כשהוא פורש את זנבו לנכת 
יהמערב הלוהט, כמתפון להתחרות בשפעת צבעיו עם צבעי השקיעה 
הנפלאים. 

כן ספר בעל-החלומות ומדי דברו הניף את טוס-הקסמים תנופה, 
>למען יראוהו כל הנאספים, וכרגע חרדה הארץ שנית לקול העם ברעו. זה 
היה טוס נפלא, אשר כל נוצה ונוצה שלו היתה מחרזת של אבני-הן יקרות 
וזנבו הזהיר והבריק כשמש וכלבנה, עד כי הכה בסנורים את עיני כל 
הרואים. אך כשך תרועות הגיל וההתפעלות שב בעל-החלומות ל%ספר את 
הנפלאות והנצורות אשר עשה הטוס בשירתו. הוא ספר על הנשר והכבשה, 
על השודד והשדוד, על החמור ובעליו ועוד כהנה וכהנה. אז ספר גם על 
בגדיו, איך שבו ויהיו למחלצות-פאר אחרי בלותם, ובהסירו מעל כתפיו את 
.מעילו נפנפו באויר כדגל לנכח כל העם ויאמר;: 

- התראו את המעיל הזה? הן הוא היה קרוע ובלוי, אך מצלילי- 
-הפלא של טוס-הקסמים שב ויקְדש ויהי לאדרת-מלכים. התראו? 

בעל-החלומות לא ידע, כי אלה, אשר לנפשם לא חדרה עוד שירת- 
.הקסמים, לא יכלו לראות את כל הנפלאות אשר ראה הוא, והנאספים ראו 
במקום אדרת-מלכים רק מעיל קרוע ובלוי, אשר כָּלו טלאי על-גבי טלאי; 
צזאולם הם לא שמו לב לזה, כי כל מעיניהם היו בנצורות הנפלאות, אשר 
ל אזות מהן היתה מחרזת של היקרות באבני-חן. ובאשר לא שמו 5ב, 
ענו 5לם פה-אחד: 
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כי טוס כזה חי וקיָם ידעו כל יושבי הארץ מפי בעל-החלומות. הוא 
מצא לזה רמזים רבים בספרים קדמונים, אשר איש מבלעדיו לא ידע 
לקרא בהם. הקוץ שבאַליה - שאין אף ספר אחד מגיד ברור, איפה מקנן 
העוף הנפלא. ואולם בעל-החלומות היה קשה-ערף ובעל לב אמיץ כלֶב הארי, 
אשר לא יחת מפני כל. הוא נָדר נֶדר, כי לא ימוש ממגלותיו העתיקות 
וגויליו הבלים, עד אשר ימצא את מבְקשו. וכאשר אמר כן עשה. הוא 
הגה בספרין יומם ולילה ויתבונן. בכל. קוצו: שלי'יוד, בכל: תג ובכל המת 
עד אשר נגלה לו הסוד הנפלא, שאליו נשא את נפשו. הוא מצא את נוף- 
התעלומות, אשר שם מקנן טוס"הקסמים, וימהר לשים לדרך פעמיו. הוא ידע, כי 
הזמן קצר והדרך א פה, ולכן גם לא הספיק לקחת ברכת-הפרידה מרעיו 
המעטים, אשר נפשו קשורה בנפשם. רק אחרי לכתו נודע הדבר בכל הארץ 
ותהי כמרקחה. בכל פנה וקרן-זוית, בכל שיק ובכל רחוב ספרו את החדשה 
הגדולה. אך כאשר עברו ימים ובעל-החלומות ‏ לא שב עוד. מדרפ, 
נשכח מעט מעט מלב, עד אשר נשכח כָּלִיל ולא יספו עוד לדבר בו. 

ובבקר לא-עבות אחד שב בעל-החלומות מנדודיו הארְכִּים והכבדים 
ובידו טוס-הקסמים. שלמותיו ונעליו בלו, רגליו בצקו, פניו חמרמרו ויכָסו 
אבק, אך עיניו האירו כאור שבעת הימים, כי על-כן מלאה נפשו מקול 
טוס-הקסמים, אשר שר לו מבקר ועד ערב ומערב ועד בקר בכל הדרך 
הגדולה והקשה, כשירה הזאת לא שמעה נפשו מעודו, צליליה רעפו כגשם- 
נדבות על ארץ עיפה, צליליה נוצצו כקשת בענן, הם שברו את הצמאון 
כמעין מפכה בין סלעים וישקיטו את הרעב כמן, אשר נתן ד' לבני-ישראל 
במדבר. מצלילי-הפלא רעד האויר כרבבות פעמוני-גביש לפני רוח; מצלילי- 
הפלא התרוממו השמים ויעמקו מאד ותכלת היתה להם וזהר היה להם; 
מצלילי-הפלא רגשה האדמה עד עמקי מעמקיה ותוצא מסתרי תהומה כל 
צפוני-טמוני-אוצרותיה ותתכס בדשאי כלזיקר ובנעימי הפרחים. נשר ארך- 
האבר, שנשא כבשה בחרטומו העקום, קפא פתאם באויר לשיר-הפלא, וכרגע 
השתער כחץ למטה וישב את הכבשה המפרפרת מכאב ופחד לאמה הגועה 
בקול מר. לסטים מזין, שהתנפל בגרזנו החד על עובר-ארח, השליך פתאם 
את גרזנו ארצה, וּבהתנפלו לרגלי ההלךך חבק את ברכיו ויתחנן לפניו 
ללוח לו על הרעה, אשר זמם לעשות לו. חמור קשה-ערף, שהתעקש 
פתאם בלכתו ולא חפץ לזוז ממקומו למרות כל המלקות אשר הלקהו אדוניו, 
נעשה פתאם רך כקנה, ובפרשו לאדוניו את פרסתו לשלום מְהר לרוץ ארח 
כעפר-האילים. בכל הדרך הגדולה והקשה שר הַטַוֶּס לנפש בעל-החלומות 
ומצלילי-הפלא שבו שמלותיו הבלות ותהיינה למחלצות-פאר, עורו המקמט 
והמאָבק רטב כשושן רענן ורגליו העיפות והבצקות גמאו ארץ כסוס קל- 
המרוץ, ובבואו בבקר לא-עבות אחד בשער העיר ותחרד הארץ לקול העם 
ברעו. 

אז יעלה בעל-החלומות על משקוף שער העיר, למען יראה אותו כל 
העם, ויספר בעינים לוהטות משמחה ובדברים נפסקים מרב רגש את כל 
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אז לא יהיה קץ לעָשרי" - חשב כל-אחד מההולכים, והמחשבה הזאת הביאה 
שמחה גדולה בלבבם, ושמחתם הגדולה התפרצה החוצה בקריאות-הידד 
כבירות, עד כי חֶשבה הארץ להבקע. אז יש אשר יעמוּד בעל-החלומות 
פתאם בלכתו ושאל את העם הרב אשר ברגליו, אם שמעו מימיהם שירה, 
אשר תדמה לשירת הטוס? וכל ההולכים, אשר לא יסֶפרו מרב, עונים קול 
אחד: ,מימינו לא שמענו שירה נפלאה כזאת!" כי בערמה התהלכו עם בעל- 
החלומות וכל-אחד מהם אמר בלבו; ,למה לי להקניט את בעל-החלומות 
התמים ונדיב-הלב? הן אם אמר, כי צריחת הטוס צורמת את האזן, יתרעם 
עלי ולא יתן לי מאומה מכל אוצרות היקר אשר בידו".. וכן גם היו 
כאלה, אשר השקיעו את כל כחות נפשם בסקירת נוצות-התפארת, עד כי 
מבלעדיהן לא הרגישו דבר ולא ידעו, אם הטוס משמיע קול או מחריש, 
ורק צעקת ההידד זרמה מגרונם בלי-הרף כזרוּם קלוח-מים מברז פתוח. אף גם 
היו כאלה -- והם מעטים מאד -- אשר האמינו באמת, כי הטוס מנעים זמירות 
ורק שמיעתם הפגומה אינה קולטת את יפי הזמירות, ויהי כי התבָּישו 
להודות על מומם יִלָווּ גם הם אל כל ההמון הגועש ויקראו גם הם הידד 
בקול פולח שמים. אז יש אשר יעמוד בעל-החלומות שנית מלכת ושאל את 
העם הרב אשר ברגליו, אם נכונים הם להשבע, כי הלוך ילכו בעקבותיו עד 
אשר תברא שירת הטוס לב טהור ורוח נכון תחדש בקרב כל יושבי תבל. 
וכל ההולכים, אשר לא יספרו מרב, עונים קול אחד: ,נשבעים אנחנו!" 
והאויר מזדעזע כלקול מאַת רעמים והאדמה רועדת משעטת רבבות רגלים, 
אשר עם כל רגע ורגע הולך מספרן הלוך וגדול, ‏ עד כי כסו את עין כל- 
הארץ. 

כה עברו ימים, עברו שבועות, ההמון הלך וגדל, אך גדל גם מספר 
הנחשלים, כי רבים חלו מעיפות ומדחק, רבים חלשו מרעב וצמא, ובעל- 
החלומות ל ראה דבר. הוא רק ראה, כי העם אשר ברגליו הולך ורב 
מיום ליום, ‏ כי בכל אשר יבוא יסֶפחו אלין מחנות חדשים, ויאמן בלבו, 
כי כל-אלה ‏ הם מאֶשרים חדשים, אשר שירת הטוס הגיעה לאזנם וַתִּצַק 
בנפשם את העדנים הנפלאים, אשר אין להם שם, וַתְּעַר עליהם את הרוח 
הנעלה, רוח הצדקה, האהבה והיפי. העם אשר ברגליו הלך ורב מיום ליום, 
אך מיום ליום ‏ רבו גם התלונות, אשר בראשונה היו חרישיות וצנועות 
ואחרי-כן הלכו וגברו, עד כי השיקו ממעל למחנה כמשק כנפי עורבים, 
הנשאים בשמי הבציר שירות שירות גדולות. ואולם בעל-החלומות לא שמע 
דבר מלבד קריאות ההידד ושבועות האָמון ומלבד שירת הטוס, אשר 
צלצלה באזניו מצאת השמש ועד בואה ומבואה ועד צאתה, 

אך פעם קרה מקרה, אשר פקח לרגע את עיני בעל-החלומות וַיּלֶד 
חשד בלבבו ויָעַר בנפשו מבוכה. מזנב טוס"הקסמים נשרה לפתאם נוצה, 
אשר רחפה רגע באויר ותפרכס בגוניה הנפלאים, עד אשר נפלה ארצה. 
אז קמה בתוך ההמון מהומה נוראה, גברים ונשים, זקנים וצעירים התרוצצו 
לכל עבר כמְכִּי-תמהון, דחפו, ה;מו, הכו, נשכו איש את אחין, למען הגיע 
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- רואים אנחנו! 

אז בקש בעל-החלומות את העם העצום אשר ברגליו לשתוק רגע, 
למען תקלוט אזנם את שירת הטוס, אשר היא מקור כל הנפלאות והנצורות 
בעל-החלומות לא ידע, כי אלה, אשר לא השתוקקו מיום הָוָּלדם לשירת 
הקסמים, לא יוּכלו לקלוט אותה. ואמנם שמעו הנאספים במקום שירת-קסמים: 
רק שריקה צורמת-אזן, אך הם לא שמו לב לזה, כי כל מעיניהם היו בזנבי 
הנפלא אשר האיר והזהיר כשמש וכלבנה, ובאשר לא שמו לב, שתקר 
רגעים אחדים ואחרייכן הריעו פה-אחד: 

- האח! מה-נפלאה השירה! יחי טוס-הקסמים! יחי בעל-החלומות! 

אז שב בעל-החלומות לשאלם, אם כבר חֶדש רוחם בקרבם משירת" 
הפלא, ואם מלאה נפשם צדק ואהבה, ואם לוהט לבם מצמאון טהר ויפיר 
הנאספים, אשר לא יכלו להסיר .עיניהם מהנוצות היקרות המבריקוּת, שערר 
השערות שונות על-דבר ערך הנוצות האלה, על מחיר אבני-היקר המשָבּצות 
למאות בכל נוצה ועל מספר ככרי הזהב והכְסף, אשר יִסֶלאו בהם. ומהיותםי 
שקועים במחשבותיהם אלה לא שמו לב לשאלות בעל-החלומות, ובאשר לא 
שמו אליהן לב, ענו כלם פה-אחד: 

- האח, מה-חָדש רוחנו בקרפנו! האח, מה-מלאה נפשנו צדק ואהבה! 
האח, מה-לוהט לבנו מצמאון טהר ויפי! 

אז הזדקף בעל-החלומות על המשקוף למלא-קומתו ויקרא בקול נסער 
מרגש ובעינים לוהטות משמחה: 

- עתה הבוּ ונלכה, הבו ונשוט בכל הארץ, %מען יחדרו צלילי- 
הקסם אל כל אפסי האדמה, למען ייפו כל החיים ויפרח כל מדבר וישימון- 
מצלילי-הקסם ימוג ענני-העופרת הכבדים, המעיקים על כל לב, וינוסו צללר 
האפל המצמיתים בקרְתֶם כל עץ וכל פרח. אמנם אנחנו כבר ספגנו לתוך 
נפשנו את צלילי-הפלא, כבר קלטנו לתוך נפשנו את כל מתיקות האשר, 
אך איך יערב לנו אשרנו, עת אלפי רבבות אחים נמקים מעצר רעה ויגון 
בכל קצות הארץ הרחבה? איך נדע מרגוע ושלוָה, עת אשפי רבבות אחים 
נאנקים תחת סבלותם ונמוגים באפס תקוה? לכן הבו ונלכה אל כל פנה 
גדחה ואל כל ציה גלמודה. מי לצדק וליפי - אֶלִי! 

כזרם מים כבירים נסחף אחריו ההמון, אשר מספרו הלך ועצם מרגע 
לרגע. החַיט עזב את מחטו, הרצען את מרצעו, הַפִּתֶּת את פטישו והאכר 
את מחרשתו. כל איש מצוק ומרזנפש מהר להסתפח אל ההמון הגועש, 
וכֶרבות ההמֶלה וכְגבור התרועות, כן גדלה השמחה בלב בעל-החלומות. 
,הנה כבר אֶשרתי עם רב כזה - אמר בעל-החלומות בלבו - אך לא אשקוט 
ולא אנוח עד אשר אריק שפע ברכה על כל יושבי תבל ממזרח עד מערב 
ומצפון עד דרום!" כן אמר וינף את טוס-הקסמים באויר, ולמראה הנוצות 
היוקדות בכל צבעי-הקשת ולמראה הזנב המזהיר כשמש וכלבנה התלקחה 
רגשת העם על אחת שבע ולתרועת התפעלותו לא היה גבול. - ,אם גם 
תעלה בחלקי הקטנה שבאבני-החן, המשבצות למאות בכל נוצה ונוצה, גם 
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כה התמרמרו וכה געשו ההמונים בשצף-קצף ובמשטמה בוערת, אך 
ימים רבים לא ההינו לגשת אל בעל-החלומות ולקחת מידו את הטוס 
בחזקה, מיראה, פן יפריח את הטוס באויר ואז יעלה כל עמלם בתהו, כי 
ידעו אשר האיש קשה-ערף הוא ולבו אמיץ כלב הארי אשר לא יחת מפני- 
כל; ואולם כאשר כשל כח סבלם ויראו כי אין כּח להם עוד ללכת קדימה 
או לשוב אחורנית, החליטו פה-אחד להבקיע אל בעל-החלומות ויעבור 
עליהם מה. ובאחד הלילות האפלים, כאשר שקע בעל-החלומות בחלומותיו, 
התנפלו עליו ויגזלו מידו את הטוס. 

אך איה הן הברקות% איה היהלומים? איה הפנינים? איה כל אבניד 
החן, אשר אין על עפר מְשלן? נדהמים וחפויי-ראש עמדו האנשים העלובים, 
הסתכלו בטוס בכל כח ראיתם ולא האמינו למראה עיניהם. בידיהם פֶּרפר 
ויפרכס טוס רגיל, טוס ככל הטוסים, אשר אמנם נוצותיו יפות וְמִגְוָּנוּת, אך 
שָוְיִן פרוטה. אין זאת כי בנפנף אותו בעל-החלומות לנכח השמש היו 
הנוצות מבריקות מנגה הקרנים ומכות את עיניהם בסנורים. הם עמדו תחתם 
נדכאים ועיפים, מַרְמים ונואשים ודממה איָמה שררה מסביב. ופתאם הֶפרעה 
הדממה והלילה הזדעזע משאגה פראית, שהתפרצה מרבבות גרונות: 
ו - מָוֶת לרמא? | . 

הם שכחו, הם לא שמו אל לב, כי בעל-החלומות לא דבר להם דבר 
על-אודות נוצות הטוס. הם שכחו, הם לא שמו אל לב, כי בעל-החלומות 
הָסב תמיד את שימת-לבם רק אל שירת עוף-הקסמים. הם שכחו, הם לא 
שמו אל לב את הכתוב בספרים העתיקים, כי רק אלה, אשר יספגו לתוך 
נפשם את שירת-הפלא של טוס-הקסמים, יזכו גם לְהָנוּת מיקר נוצותיו. | כל- 
זה נדף מזכרונם ובקצף חיות-טרף ובמשטמה עָורת שסעו לשסעים את החולם 
ואת עופו. 

כה נענש העם, אשר התהלך בערמה עם מנהיגו, וכה נענש המנהיג, 
אשר התהלך בערמה עם עמו. 

כי הארץ, אשר בה חי בעל-החלומות, היתה ככל הארצות, אשר נתן 
אלהים לבני-אדם, והאנשים, אשר ישבו בה, היו ככל האנשים, אשר ברא 
אלהים. 


--- 


2 דוד שמעונוביץ 





בראשונה אל המקום, אשר שם נפלה הנוצה; נשמעו בכיות, יללות, זעקות- 
שבר, אנקות נהרגים ונחנקים וכל-הארץ היתה ל%חרדת-אלהים. בעל-החלומות 
היה למראה עיניו כהלום-רעם, כי לא הבין, איך-זה יכלו האנשים האלה, 
אשר שירת הטוס כבר הביאה להם אשר רב מהכיל ותְּצק בנפשם את 
העדנים הנפלאים ותער עליהם את הרוח הנעלה - איך-זה יכלו האנשים 
האלה לנתש רגע אחד מלבם את כל רגש אשרם הנפלא, להסיח את דעתם 
משירת-הקסמים המצלצלת מסביב ולהלחם איש באחיו מלחמת חיות-טרף 
בשל נוצה מגֶנָּנַת. | אז התגנב חשד בלבו, כי עיני האנשים האלה תלויות 
באמת לא אל ראש הטוס, כי אם אל זנבו, לא אל גרונו, מקור צלילי- 
הפלא, כי אם אל הנוצות, ואחרי החשד הזה בא גם השני והוא נורא ומר 
שבעתים מהראשון, כי החל בעל-החלומות לפון, אם קלטו האנשים האלה 
שמץ משירת הטוס. היתכן, אשר צלילי-הפלא חדרו לאזגם והם נשארו 
אוהבי-בצע כבראשונה ונפשם לא טהרה ולא עָדנה ולבם לא רחב ולא גדל 
ורוחם לא הצמיח כנפים להאביר אל עָל ולבזות לכל שפל ונבזה? אז הבין 
בעל-החלומות פתאם, כי בערמה התהלך אתו כל העם הרב אשר ברגלין, 
וכי רמה רְמו אותו האנשים מדִּי השבעם לו, כי רוחם חֶדש בקרבם ונפשם 
מלאה צדק ואהבה ולבם לוהט מצמאון טהר ופי. 

ואולם קשה-ערף היה בעל-החלומות ולבבו אמיץ כלב הארי, אשר לא 
יחת מפני-כל, ואף כי נפשו היתה מרה עליו, בכל-ואת לא נפל לבו עליו 
וידור נדר, כי לא יוציא את הטוס מידו, עד אשר ישמע כל העם את 
שירתו ועד אשר יספוג לב כלם את צלילי-הפלא. ,עֶם עקש תתפתל" ואם 
הם התהלכו אתו בערמה יתהלך גם הוא בערמה אתם, ואם הם התחפשו 
כמקשיבים לשירת-הקסמים יתחפש גם הוא כמאמין לשבועותיהם, אך סמוך 
לבו ובטוח, כי סוף-סוף תּפְּתַחנה אזני האנשים האלה לשמוע את שירת- 
הקסמים ומתוך שלא לשמה יבואו לשמה. אז תבוא השעה הגדולה, שעת 
הגאָלה, האדמה תפשט את בגדי אלמנוּתה ונפתחו שערי השמים והחיים 
ישחקו ויזהירו באור שבעת הימים, כה נֶדר בעל-החלומות וכה קרה ויאת, 
אשר המנהיג רמה את מְנהגיו והַמֶּנהגים את מנהיגם. 

אך עברו ימים, עברו שבועות, מספר הנחשלים הלך ורב, תלונת 
הנרגנים הלכה וגברה, וכמעט לא היה איש, אשר לא קלל את בעל- 
החלומות קללות נמרצות: 

- המבלי אין קברים בארץ-מולדתנו לקחנו למות בארצות זרותז - 
אמר האחד. 

- הכמשגעים היינו בעיניו, אשר יאמר להבטיחנו, כי השריקה צורמת 
האזן היא שירת-קסמים נפלאה!? 

- רק בשוא ישלה את נפשנו ומרמה בפיו! - צעק השלישי - יקח לו 
את השירה, ואת הנוצות יתן לנו! 

- אם לא ביד חזקה ובזרוע נטויה נקח מידו את הטוס! - התמרמר 
הערביי - נגוע ברעב ובצמא והוא יירש את כְּלַנו! 
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מלקוש ואלפים ורבבות היו בטוחים, כי הוא אחד היחידים המאֶשרים, אשר 
הגורל לא. הניאם מלמלא תעודתם בחיים, -- הסופר הנערץ הזה, אשר הגיע 
לגבורות, התאונן במכתבו האחרון, כי הוא הולך למות בלב מלא יגון 
ויאוש: סוף-סוף לא עלה בידו ליצור את יצירת חייו, את יצירתו האמתית, 
העָקרית, היחידה; סוף-סוף פזר את שלהבת נשמתו ניצוצות ניצוצות בודדים, 
-שלא הביאו %ו מעולם ספוק רוחני ולא שברו אף פעם את צמאון לבבו. 
את היצירה האמתית, העָקרית, היחידה, את יצירת-חייו דחה מיום ליום, - 
ועתז; הוא הולך למות בלב מלא יגון ויאוש, מתוך הכרת החטא הגדול 
אשר חטא לנפשו, חטא אשר לא ימחה. 

- אם צער יש כאן, חטא אין כאן - אמר מבקוי צעיר, שבמאמרו 
והראשון והיחידי נסה לבאר בהעלם אחד את כל הגורמים הפנימיים של 
יהיצירה הפיוטית -- אם לא יצר, משמע שלא יכול. וכי מעטים הם אלה, 
-שהשגתם גדולה מיכלתם? -- בדבריו האחרונים היתה גם עקיצה מסֶתּרה כלפי 
חברנו הליריקן חָור-הפנים, | שלא נשא חן בעיני מבקרנו על ,ששיריו 
מעָרפלים ביותר וחסרה בהם הבהירות השלוה והרכה, נחלתם של כל 
המשוררֶים האמתיים". 

- זו לא ראיה - ענה הליריקן ובזָויות שפתיו נצנץ מין חיוך מִסְתַּר 
-של בוז גלוי - לחברנו המבקר הכל גלוי וידוע, ואוּלם יש דברים, שאי- 
אפשר לדון עליהם בקלות-ראש הקרובה לקֶצפה. יש שהאמן אינו מוציא את 
-דעיונו לְפעָלה לא מפני חסרון היכלת, כי-אם מפני שהרעיון יקר לו ביותר וצר 
לו להוקיעו לעיני השמש, להציגו לראוה בשוק, שכל יד ויד תהיה ממשמשת בו. 

המספר הצעיר, בעל הפנים המגשמים והנפש היפה והעדינה, שלא 
*כול לסבול שום ריב ומדון, התערב גם הוא בשיחה. 

- לפי עניות דעתי, צדקו שני חברינו גם-יחד. אמנם אמת בפי 
חברנו המבקר מדי אמרו, כי ,אם לא יצר, משמע שלא יכול", אך ראשית- 
כל נחוץ לבאר את מהותה של א-יכלת זו. יש אי-יכלת הגדולה מיכלת. 
*ש שאי-היכלת נובעת לפעמים מיראת-הכבוד, מרגש הרוממות, שהאמן 
ימרגיש. לרעיונו, והרי הוא נזהר בכל מני זהירות לבלתי קטפו בעודנו 
בסר,. לבלתי חַלל את קדְשתו בתנועה לא;-זהירה, בבטוי לא-מְצלח. אף 
יש שהאמן מרגיש, כי כל חייו כלולים ברעיונו, והרי הוא מטפחו ומענגו 
*ומם ולילה, נוצרהו כאישון עינו וירא מהוציאו חוצה, בדעתו, כי בשעה 
.שתתרוקן נפשו מרעיונו ‏ יתרוקנו חייו מתכנם והוא ישאר ערירי וגלמוד. 
וגם יש שהאמן מחכה לשעת-הכשר, לרגע המאֶשר, אך שעת-הכשר אחרה 
%בוא,- ובינתים נסתם הגולל... 

המספר הצעיר, בעל הפנים המגְשמים והנפש היפה והעדינה, הפשיל 
בתנועתזיד רגילה את התלתל הצהב, שצנח מראשו על עיניו, בעיניו הטובות 
והגלויות פרפר איזה גל חם. הוא היה בחור טוב, וַתֶּרְן ונלהב. ברגעי 
התלהבות היה מתחיל לגמגם ורבים חשבוהו ל,תם" ול,בינוני", אף כי באמת 
לה בפקחותו וכשרונו על :רבים מאתנו. 
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טרגְדִיָה אֶלְהִית 


דברנו על זה ועל זאת, על פלוני המשורר המתחיל ועל אלמוני 
המספר הנודע לשם, על הדרמה החדשה העתידה להופיע בירחון הספרותי 
ועל מאמר-הבקרת האחרון של אותו המבקר המפָרסם, כנהוג בכל מסבה וכן 
גם, ואולי ביחוד, במסבת סופרים, לא היתה השיחה נקיה לגמרי מאבק 
קנאה ושנאה, מהתמרמרות עצורה, מלעג מִסְתּר, ואולם למרות כל אלה 
הַרגשה בה גם התרוממות"הרוח, גם התמכרות אמתית לאמנות, גם תסיסה 
עליזה ‏ של כחות-יצירה רעננים. רְבּם של המסְבים היו צעירים לימים 
ואחדים מהם גם בלי חתימת-זקן. בראשנו ישב, כמו תמיד, הפליטוניסטן 
הזקן, ‏ זה שלא היה זקן כלל וכלל וגם לא כתב פליטונים מימיו, ואולם 
אנחנו קראנו לו בשם זה, מפני שהיה גדול מכלנו בשנים ומפני המימרה, 
שהיתה שגורה בפיו: ,החיים הם פליטון, שגם בהיותו עמק הוא שטחי 
למדי וגם בטרגיותו הוא מעורר צחוק". זה היה סופר עראי, שהיה מדפיס 
מזמן לזמן איזה מכתם חריף, איזו הערה חדה ורק לפעמים רחוקות היו 
חבוריו מחזיקים יותר משורות אחדות. הוא היה אהוב לַכָלנו על אהבתו 
לנו, כי אמנם אהוּב אהב אותנו, את פרחי-הסופרים, אף כי את הספרות לא 
אהב, לפי דבריו, כלל. ,הטוב שבחבורים הוא זה שלא נכתב", היה אומר 
כפעם-בפעם, ואף-על-פי-כן היה מתענין מאד בכל שוּרה שיצאה מעטנו. 
אהבנוהו גם משום זה, שלא נמנה במספר המתחרים שלנו, הן על"פי גילו 
והן על-פי סוג ,כתיבתו", ואי"אפשר היה לקנא בו, מלבד זה התיחס 
בשויון-נפש לחות-דעתם של מבקריןו ואנחנו הרגשנו, כי התיחסות זו מצדו 
היא אמתית ולא מעשה. בעמק לבנו גם היינו מתגאים על שסופר זקן 
ומנְסה מתהלךך אתנו כאח וכרְע, ואמנם אפשר היה לראותו בכל ערב 
בבית-הקהוה, שבו היינו מתכנסים. 

השיחה נתגלגלה מענין לענין ולסוף נסבה על מכתבו האחרון של 
פיטן גדול אחד, שמת זה-לא-כבר. המכתב הזה, שנתפרסם אחרי מות 
מחברו, עורר רעש גדול. הסופר הנערץ, שכל חייו היו שלשלת ארְכּה של 
פעלים כבירים ויצירות נאדרות, שאלפים ורבבות חכו למוצא-פיו כאל 
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היה רעיון היצירה המרכזי של הבורא, ואולם הרעיון הגדול הזה דרש זמן 
לא-מעט להתרקמותו ולהשתלמותו. לאט לאט הלך והתפתח, הלך והשתכלל, 
וּבינתים התעסק הבורא ביצירותיו האחרות, הצדדיות, שנפלו בערכן הרבה 
מהרעיון העָקרי, המרכזי,. בראשית ברא אלהים את השמים ואת הארץ, אחר- 
כך את הצמחים ואת המאורות ואחר-כך כל נפש חיה למינה. בודאי ידוע 
לכם, כי גם המלאכים נבראו קדם לאדם. צר מאד, שמבקרינו לא נסו 
לבאר ולתאר כיד הפסיכולוגיה הטובה עליהם את מצב נפשו של הבורא 
בימי-המעשה. והלא זהו מצב-נפש מענין מאד! מבטחני, שהרעיון העקרי, 
המרכזי, לא נתן לו מנוח אף-רגע, ואולם ככל האמנים דחה גם הוא את 
מפעלו הראשי מרגע לרגע, משעה לשעה, מיום ליום. ,לכשאפָנה 
מהמעשים הפעוטים", ,לכשיגיע כשרוני לגמר פשולו", ,לכשאשתחרר לגמרי 
מכל הרהורי-היצירה קטני-הערך, מפני שהתנאי העקרי ליצירה גאונית הוא 
החפש הגמור"... הן כל התרוצים והאמתלות הללו ידועים לכל אמן ואמן! 
והבורא לא חדל מחשוב אף-רגע את מחשבתו העקרית, אך בינתים הוציא 
אל הפעָלה את הרעיונות מהמדרגה השנית והשלישית, שסוף-סוף גם הם 
אינם פחותי-ערך! הן גם השמים והארץ, הימים וההרים, הצמחים והחיות 
אינם דברים של מה-בכך, בינינו לבין עצמנו,.. אך הנה כָלה הבורא סוף- 
סוף את כל מלאכותיו הצדדיות, שארכו חמשה ימים, הַינו חמשת אלפים 
שנה, כי יומו של הבורא לאלף שנים יחָשב על-אדמות, ויהי ערב ויהי 
בקר יום חמישי. 

- אך היום הבא, יום הששי, - הוסיף המדבר מתוך חיוך של ערמה- 
היה יום קשה לבורא. ביום זה היה צריך להַחתך גורלו של הרעיון העקרי, 
של רעיון האדם. היוצר כבר ,נפנה מהמעשים הפעוטים", כבר ,נשתחרר 
לגמרי מכל הרהורי-היצירה קטני-הערך" וכבר הגיע לבחינת ,החפש הגמור, 
שהוא תנאי עקרי לכל יצירה גאונית". בקצור, אי-אפשר היה להוסיף ולדחות 
בקש את הגשמת הרעיון-ויברא אלהים את האדם. 

- אך כאן קרה מקרה לאזנעים,.. היצירה לא הצליחה ביותר... אמנם 
יש לנו ידיעה רשמית בפרשת ,בראשית", כי ראה אלהים את כל אשר 
עשה והנה טוב מאד, אך בסוף פרשה זו גופה יש לנו ידיעה רשמית 
אחרת, כי נחם ד' על אשר עשה את האדם ויתעצב אל לבו. בכלל אי 
אפשר לסמוך הרבה על ידיעות רשמיות, אבל המעשים יגידו והמבול יוכיח. 

- אך במה לא הצליחה היצירה? - שאלה הצירת ותשחק. / 

- תכף, תכף - ענה הנשאל בכבד-ראש - כאן קרה אותו מקרה לא- 
נעים, שחברנו. המספר היטיב כל-כך לתארו. הבורא נוכח לדעת, שאת 
רעיונו העקרי לא בטא, ששום מלה חדשה לא הגיד ורק חזר על דברים 
ישנים, שכבר הביעם בפנים אחרים ביצירותיו הקודמות ביתר שלמות וביתר 
שכלול. הבורא נוכח לדעת, כי יצירתו האחרונה אינה אלא ערבוביה חסרת 
הרמוניה של שרטוטים וקוים שונים, השאולים בלי-יודעים מיצירותיו הקודמות. 
ובאמת, כלום אין האדם ערבוביה משָנה של בעלי-התיים שקדמו לת 
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- ידידנו המספר שכח למנות בין יתר המכשולים, העומדים על דרך 
האמן, גם את מדת העצלות, שהאמנים בכלל ואחדים ממנו בפרט מצטיניםם 
בה! - נשמע קול צחוק מקצה השלחן. כלנו התחלנו צוחקים, מפני שכָּונת 
ההערה היתה ברורה למדי: המספר שלנו היה ידוע בעצלנותו. ספרר 
עליו, כי כשנמנה פעם לעוזר תמידי של איזה עתון, לא בקר אף"פעם בבית- 
המערכת, ובסוף החרש, ביום מתן השכר, התעצל גם לבוא לדרש את 
משכרתו, כלנו היינו מתפלאים, איך היה מתגכר וכותב את ספוריו היפים.- 

כשחדלנו מנחוק, פנה אלינו המספר שנית: 

- סלחו לי, ידידי, על שאני מאריך, ואולם יש-לי להוסיף עוד דברים: 
אחדים. מכיון שכבר נגענו בנושא זה, רוצה אני להעיר, כי יש גורל רע 
ומר שבעתַים מגורלו של הפיטן המנוח, לפיטן הנערץ בודאי שהיה על מה 
להצטער. את היצירה האמתית, העָקרית, היחידה, את יצירת-חייו, לפי דברר 
מכתבו, לא יצר. אך על-כל-פנים יש לו גם קורטוב נחמה: הן הוא גם לא 
נסה ליצרה, ומי יודע, כמה צרות וענויים היו שמורים לו, אלו נגש להגשמת. 
מחשבתו. הן בכל-אפן לא נשללה ממנו עד יומו האחרון התקוה, כי סוף- 
סוף יבוא הרגע המאֶשר, והיצירה הגדולה, מרכז כל חייו, תופיע לאור 
עולם, אבל כמה לנו לנוּד לאמן, המוצא, ששעת-הפשר כבר באה לו והנה. 
הוא נגש להגשמת רעיונו הגדול, רעיונו המרכזי, שעליו חלם כל חיי, 
והנה הוּא עובד ועובד, יוצר ויוצר-וסוף"סוף הוא נוכח לדעת, שהעלה חרס: 
בידו, ששוּם מלה חדשה לא הגיד ורק חזר על דברים ישנים, שכבר" 
הביעם בפנים אחרים ביצירותיו הקודמוּת, באותן היצירות הקטנות, הצדדיות,. 
שנולדוּ תמיד כלאחר-יד, כבהסח-הדעת... והאמן הגדול נוכח פתאם לדעת, 
כי הרעיון הגדול, הרעיון המרכזי, לא נַתִּן להתפס, לא נַתִּן להתבטא, כר 
הרעיון הגדול אינו אלא חזון-בדים, אינו אלא תעתוע-הדמיון וּמקסם-שוא,. 
הירדתם לעָמקוּ של צער אותו האמן? צער זה יוצא מגדר צער פרטה. 
הקפו גדוּל הרבה יותר והוּא עמק מתהום. 

- כן, זוהי טרגדיה אנושית עִמְקה - אמרה בהשתתפות הנערה היחידה,. 
שנמצאה במסבתנו. היא היתה צירת מַתחילה, כלתוּ של המשורר החור. 

- זוהי לא רק טרגדיה אנושית, כי אם גם טרגדיה אלהית! - אמרי 
פתאם בצחוק הפליטוניסטן הזקן. 

הבטנוּ אליו בתמיה. 

- טרגדיה אלהית לא במובן הקומדיה האלהית של דנְטָה, - באר 
הפליטוניסטן הזקן, כשבת-צחוקו הולכת וּמתרחבת.-לא ולא! רציתי רק לאמר.. 
שגם האלהים בכבודו וּבעצמו לא נְצל מאותו מקרה בלתי-נעים, שחברנב3 
המסַפר היטיב כל-כך לתארו בדבריו האחרונים. רצוני לאמר, שגם לאלהים: 
לא עלתה יפה יצירתו העקרית, יצירת-חייו, | אם תרשוני להשתמש 
במבטא זה... 

הוּא לגם מְכּוּס-היין, שעמדה לפניו, ויוסף: 

- הלא ידוּע לכל בר-בי-רב, שהאדם הוּא נזר-הבריאה. משמע, שהאדם: 
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לכל מיני הכלאים, לכל מיני הצרופים השונים! וכמה צחוק מעוררת אי- 
ההתאמה שבין הצורה והתכן! הנה, למשל, בן-אדם, אשר פניו פני-לביא 
ולבו לב-ארנבת, והנה עוד אחד, אשר ברגע הראשון לראותנו אותו נחשב, 
כי זהו נשר בנשרים, אשר עוד מעט ילכוד את השמים ושמי-השמים, ובאמת 
אינו אלא עכבר מוג-לב והשגותיו השגות עכבר, הגונב גרעין מפה וגרעין 
משם וממהר לברוח על נפשו. בקצור, בִּיבַר שאין דוגמתו! כפתור ופרח! 

- גם %י נתחור עתה כתוב אחד, שהייתי מתחבט עליו הרבה 
בילדותי - אמר המשורר - באמת, במה חטאו החיה והבהמה והרמש ועוף 
השמים, אם רבה רעת האדם בארץ? למה נגזר גם עליהם להמחות מעל-פנ- 
האדמה? ואולם עתה הכל אתי שפיר: הם היו מזכירים תמיד לבורא את 
יצירתו האי-מְצלחת, את האדם, ומי מתענה עוד כל-כך מיצירה לא-מְצלחת 
כיוצר בעצמו? הן סוף-סוף האמן האמתי הוא גם המבין האמתי, הוא גם 
המבקר האמתי, ואינו נזקק כלל למבקרים מן-הצד. 

המבקר הצעיר הבין כרגע ל%מי מִכוּנַת העקיצה שבדברי המשורר 
ויתכונן לענות, אך הַצירת הקדימתו, 

- וגם אני מבינה עתה - אמרה בצחוק-חן - למהזזה הרבו כל-כך 
ממַשלי"המשלים לתאר את האדם בצורת כל מיני חיות ועופות. אין זאת, 
כי הרגישו בחושם האמנותי, שיש קרבה גדולה בין האדם והחיה. 

השעון צלצל שתים-עשרה וִזכָּר לנו, כי עת ללכת. קראנו למלצר 
ונשלם את המגיע. מדי לבשנוּ את מעילינו העליונים שאלתי את הפליטוניסטן 
הזקן מתוך צחוק: 

- ומה אתה סבור, האמנם כבר תש לגמרי כחו של אותו זקן? 
האמנם אין עוד תקנה ליצירתו, או אולי יש תקוה, שישוב לטפל בה ויתקן 
את המות 

הנשאל חָיךָ בדממה ולא ענה. במקומו השיב לי חברי המספר;: 

- אין לַהָוָּאש, אפשר, שהרעיון הגדול עוד הולך ומתרקם, הולך 
ומַתחַור בראשו של היוצר, וכשיתברר לגמרי, כשיגיע לגמר בָּשולו, תבוא 
השעה הגדולה ותופיע היצירה הנשגבה ויוּלד האדם האמתי. 

- אבל מה דעתך אתה? - הוספתי לפצור בפליטוניסטן הזקן, בצאתנו 
החוצה. 

- לאלהים פתרונים -- ענני בצחוק. - בכלל איני מקוה הרבה מיצירה 
הזקוקה לתקונים פעם אחר פעם. יצירה כזו דומה לבגד טלוא. אגב, אנו 
רואים, שהמבול לא הביא תועלת מוחשת. ואולם מאידך גיסא אי-אפשר 
לחרוץ גם משפט שלילי, מי יודע) אפשר, כי מה שלא עשה מבול אחד 


יעשה המבול השני. 
5 
| ב 
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הוא עמד רגע מִדִּבַּר, כאלו חכה לתשובתנו, ואחרי-כן הוסיף: 

- כמובן, איני יכול לבאר בדיוק את סבת אי-"ההצלחה. אפשר, 
שהבורא עיף כביכול, אחרי עבודה של חמשה ימים, כלומר, של חמשת 
אלפים שנה, ואפשר, שהרעיון הנשגב עוד לא היה ברור לו כל-צרכו, 
כלומר, זה לא היה עוד רעיון, פי אם שאיפה אל הרעיון. לצערי, לא חוקר- 
הנפש ולא מבקר אני ולא לי, כמובן, לחוות דעה בענין נעלה ומסְבְּךָ כזה, 
אך איך שיהיה והעובדה היא עובדה. היצירה לא הצל"יחה. זה ברור גם 
לבני-תמותה פשוטים, את זה רואה כל אשר עינים לו לראות. אני יכול להביא 
לכם מופתים חותכים לאלפים, אך למה לנו להרחיק עדותנו? נתעמק איש 
איש בנפשו ומה-נתפלא לעשר הצרופים, לשפעת ההרכבות, אשר בכל אחד 
ואחד מאתנו. כלום אותה המלחמה הנצחית, המתחוללת בקרפנו בלי-הרף, 
אינה מלחמת הזאב והכבש, הנשר והתולע, היונה והתחמס, הנחש והמלאך, 
שכָּלם יחד התמזגו והשתפכו בנפשנו לבליל משָנה וחסר-טעם? אך אלינא 
תחשדוני, כי אני רואה רק רע, כי אני מפריז ומגזם בכונה את הצללים 
ומעלים את עיני מן האור. חס וחלילה! הן לא נכחד ממני, כי הרבה 
והרבה מתכונות המלאכים, שגם הם קדמו לאדם בבריאתם, הֶבלעו באפין 
של האדם ולא מעטים האנשים, שהם גם חיות וגם מלאכים בבת-אחת. אף 
נכון אני להודות, כי האדם יכול להביא תועלת גדולה למדע, תועלת, שעל 
חשיבותה לא עמדו כראוי עד-היום, רצוני לאמר, שהתבוננות עמְקה 
ומפרטת בנפש האדם יכולה לשפוך אור חדש על עולם החי הקדמון. כשאנו 
רואים, למשל, לעתים קרובות, שידידנו פלוני-אלמוני עולה בטפשותו על 
החמור ובאכזריותו על הנמר, אנו מחֶיבִים לשער, שתכונות אלה של 
ידידנו מתאימות לתכונותיהן של איזה חיות קדומות, לא-ידועות לנו, שעברו 
זה-כבר מהעולם. אתם רואים אפוא, שהנני דן בלי שום פניה. חפצתי רק 
להוכיח, שיצירה זו, הנקראת אדם, לא עלתה יפה, שהיוצר לא הביע בה 
שום רעיון חדש, ושָכָּלה הָרכבה מקוים ושרטוטים שונים, השאולים מיצירותיו 
הקודמות. 

הנואם נדם ויבט הצדה. עיניו היו סריוזיות ועל שפתיו רחפה בת- 
צחוק. רגעים אחדים שררה שתיקה. לי נדמה, שכל-אחד מאתנו הרגיש את 
עצמו נעלב קצת. אך העתונאי העליז חלצנו מן המצר. 

- כפתור ופרח! - קרא בהתפעלות וימחא כף מתוך צחוק - פקחת ממש 
את עיני! עתה אני רואה, שאותו חכם מפָרסם, היושב ודורש ברבים, אינו 
אלא מין מזיגה של חמור ותרנגול-הודו, ואותה מטרוניתה מפטמת, העוסקת 
בצרכי-צבור לשם שמים, אינה אלא תערובה של בהמה, חזירה ותרנגולת. 
העלמה הענֶגה, היפה והחולמת - חציה יונה וחציה חתול, והעסקן הצבורי 
הידוע ‏ -- שלישו ברדלס, שלישו שועל ושלישו כלב שבכלבים. המורה הגדול, 
בעל תורת-המוּסר החדשה, קצתו תולעת, קצתו עטלף וקצתו קוף, והמשורר 
הנעלה, אביר משוררינו, מַרכב מנשר ועורב. וההמון? כלום אינו מין בליל 
של חמורים, שפָנים וזאבים? אולם, רבונו של עולם! הן אין קץ ואין תכלה 
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אהבתה אליו. אך כאשר תגבר אהבתה כן תלך ותגדל תקותה, כי ברשפי 
ינשיקותיה תצית שנית את האש שפבתה בקרבו. זאת היתה תקות-עדנים, 
תקות-חלום, אשר טפחה בלבה זה ימים ושנים. 

ימים ושנים שפכה השמש את זהרה על ההר הנשא והבודד, ימים 
ושנים העתירה עליו את נשיקותיה הלוהטות ותקשב רב קשב אל הרחש 
הטמיר, | שהתרחש במעמקיו. במעמקי ההר התחילו מפעפעות לפעמים 
אבעבועות קודחות, התחילו דופקים לפעמים עורקי-להב, והשמש הקשיבה 
רב קשב ותאמר, כי אהבתה היא, אשר הָסבה ברחש הטמיר, וכי מנשיקותיה 
פורחת עתה בלב ההר שלהבת חדשה, אשר גדול יהיה עָזֶה מעז הראשונה. 
אך אלה לא היו נצַני שלהבת חדשה, כי אם שרידי הישנה, אלה היו 
ניצוצות בודדים ורפים, ניצוצי געגועים ויגון, געגועי יום וגעגועי לילה, 
אשר נקוו לאט לאט מפנות נדחות וממחבואים אפלים. לאט לאט נקוו בלב 
ההר הקודר, לאט לאט המו המית כאָב שבזכרונות, לאט לאט נצברו 
לשלהבת אחת וירימו את קולם, קול ענות גבורה אחרונה. השמש הקשיבה 
רב' קשב יוגם הטב הקשיב לתפלא, כרילא ‏ ידע, מאיץ לו כל-אלה. אך 
הרגש הרגיש, כי זה לא להט-הנעוּרים המשכר, ויחד עם התגבר חָמו הלך 
וגבר גם יאושו. 

ופעם אחת, עם דמדומי שקיעה, התפרצו פזאם מפי ההר לשונות-אש. 
השמש כבר התחילה יורדת במורד המערב אל ארמון-הלילה אשר לה, אך 
באחת מעיניה עוד הספיקה לראות את המראה הנפלא. אז יפתה מרב אשר 
על אחת שבע וכל הלילה חלמה על בא הבקר, עת תשוב אל בירתה אשר 
במזרח וראתה את ההר אהובהּ בכל יפעת גאונו המחֶדש. כל הלילה רעש 
ההר ‏ ויהי קולות וברקים וענן > כבד ומטרות-אש. | ההר ‏ שר את 
שירתו האחרונה, שירת געגועים וזכרונות, | אשר בה סערה תשוקת- 
עולמים אל אש-עולמים, תשוקה עזה ולוהטה כזרמי-הלהב, | שהשתפכו 
ממעמקיו, | ובה שאג וילל כאָב | קודר ושחור כאדי-העשן שהֶתּמרו 
מגרונו, כאָב ההכרה, כי זאת היא האש האחרונה ואחרת לא תבוא 
במקומה. אך לפנות בקר קמה הסערה לדממה. ההר שר את שירתו האחרונה 
וידם לנצח. 

והשמש השכימה לקום ותמהר לצאת במרכבת-זהב, רתומה לסוסי" 
אש, אל בירתה אשר במזרח. שערי-הספיר נפתחו לרוחה והמלכה נצבת 
בשער עדויה בעדי-עדיים ותשחק אל מול ההר שחוק-אהבה נפלא, אשר 
כמוהו לא היה עוד לרך ולעדנים. אך ההר לא נענה לה גם בפעפוע קל, 
גם ברחש חרישי. אז אמרה המלכה: אין זאת כי נרדם לרגע, עיף ממשתה 
הלילה, ותקטוף מלא-הכף פרחי-ארגמן ותזרקם על ראש אהובף, אולם ההר 
הוסיף לשקוע בדממה כבדה. אז שחקה המלכה שחוק-ערמה ותאמר: אין 
זאת, כי מחכה הוא עד אש- אעירנו בנשיקתי,-ותגחן אליו ותְּשקנו. ופתאם 
ראתה, כי הוא מת. 

ומסביב היתה דממה, אשר אָרבה מהנקיקים והפחתים ומרְכסי-השלג, 
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ו 


ה 
הַריהַשָרָפָה שַכְבָה 


השמש הביטה ממרום שבתה אל ההר הגבה ההַנָּשָא, אשר התנוסס 
כענק בודד מעל לשרשרת ההרים המכתירים אותו. זה היה הר-שרפה, 
שכבה זה מכבר, אך מעשי-גבורתו חיו עוד באגדות ובשירים, אשר בהם 
ספר והוּשר על ההוד הנורא, הוד נהרות-השלהבת הזורמים בשצף-קצף, ועל הכת 
הנפלא, כח-האיתנים, שנתקו מוסרותיהם ויתפרצו לחפשי. בהם סְפר והושר 
על השאגות העליזות והאימות, ששאג ההר מדי שלחו למרחב את שפעת 
אוניו העצורים ועל הילל המקפיא כל לב, ילל אדם וחיה, שנסחפו בשטף 
הבוער וינשאו על גלי האבדון. בשויון-נפש ובקר-שממון הקשיב עתה ההר 
הגבה לכל השירים והאגדות האלה. הוא כבה זה-כבר, זה-כבר, ואף כל 
במסתרי מעמקין עוד הבהבו ניצוצות בודדים, אך הם היו דלים ורפים 
מלהעיר אותו משנתו. הוא כבה זה-כבר, זה-כבר, רק עקבות מעשי-גבורתו 
נשארו עוד למזכרת: מסביב לו השתרעו עד לאין-סוף כמצבות-נצח חרבות 
ערים הרוסות, שרידי יערים שרופים ומרחבי שדות מכסי פיח ולוְהַ. | אך 
מתוך החרבן והמהפכה כבר הנצו פה ושם גם ציצי חיים חדשים, הוריקו 
יערים עבְתּי-צללים והזהיבו שדמות-בר פוריות,. האש, שהחריבה והשמה את 
האדמה, היא גם שהֶרותה והָפרתה אותה. כן. היו ימים, הין ימים, אשר 
ההר חי בהם חיים רועשים ולוהטים. הוא לא חשב אז רעה על האדמה, אף 
גם לא דאג לטובתה, רק רְנָּן את רנוני נעוריו, אשר בהם המות והחיים. 
הוא נתש ונטע, נתן והאביד בלי-משים, בלי-משים. רק רַנָּן רְנָּן את רנוני 
נעוריו, אשר בהם המות והחיים, 

השמש הביטה ממרום שָבתה אל ההר הגבה והנשא, אשר התנוסס 
כענק בודד מעל לשרשרת ההרים המכתירים אותו. בנקיקיו ופחתיו העמקים 
לנה קדרות גאיונה ועל ראשי פסגותיו שלוו שלגים מזהירים. גם עְתה, 
בהאלם שירת-חייו, היה מראהו נשגב ויגון-מותו מלא הוד-מסתורין. זה-כבר, 
זה"כבר אשר השמש חמדה אותו בלבה ותרחש לו אהבה ענְגה ועמְקה. זה- 
כבר אשר הגיעו עָדיה השירים והאגדות, אשר בהם יושר ויסְפר על נפלאותיו 
יגבורותיו, וכאשר תביט אל קדרותו הגאיונה והדר-יגונו כן] תלך ותגבר 








דברהרָאי 


ו נ-אנרם 


א 


ד"ר ש. בַּרְזִל-עָשָת. 


(ספור-המעשה בשבעה פרקים). 





פרק ראשון. 
מִי הוּא זה ואיזה הוּא הדּוקטור ש. ברזל-עשת. 


בבקר בהיר אחד של שלהי סיון שנת תר... יצא שמואל ברזל-עשת 
(מעתה דוקטור ברזל-עשת) מחצר האוניברסיטה שבעיר ליפסיה, בארץ 
גרמניה, ותעודתו, תעודת דוקטור לתורת הפילוסופיה, כתובה באותיות 
שחורות על-גבי קלף צהבהב וחתומה בגושפנקה כדת וכדין, בידו. אותה 
שעה נסרה החמה במרומי הרקיע והאילנות שבצדי הרחובות עמדו בעצם 
לבלובם. לבו היה טוב עליו ומצב-רוחו חגיגי. הוא עמד בפתח השער ותקן 
מתוך בדיחות-הדעת את משקפיו, העביר את כףידו השמאלית על חלקת 
זקנו הקצר והסרוק יפה והצטחק אל נגוהות האביב שמסביב ואל קהל 
האשכנזים והאשכנזיות טובי-הלב העוברים לפניו. אחר-כך טמן את מגלת- 
הקלף בכיס מעילו וכונן את צעדיו אל לשכת הטלגרף אשר ברחוב הסמוך. 
שם הוציא מכיסו פסת ניָר מוכנה עמ מביתו וקרא מעליה לפני מסרו 
אותה לידי הפקיד את הדברים האלה: 

,רוסיה. | להָנה ברזל-עשת. עיר ק., פלך וילנה. 
ברכיני בברכת מזל-טוב. 
דוקטור שמואל ברזל-עשת". 
הפקיד הוציא את מקטרתו מפיו והניחה על קצה השלחן, נכל מידו 


דוד שמעונוביץ. 






לחש טמיר ועצוב: ‏ ,מי אשר כבתה האש במעמקיןו 


וּבתוך .הדממה רְחף 
כל אש מחוצה לו,-ולוּ גם תהיה. זאֶת השמש 


פנימה, ‏ לא תשיבנו לתחיה 
בכבודה' ובפצמה.% 
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,לנשמת אבי מורי 
הביר" ת [ייצ ה רייו יפקב 
למשפחת ברזל-ע שת 
אני מקדיש את ספרי זה, בכורי פרי עטי במקצוע חכמת- 
ישראל, אשר בה הגה יומם ולילה, עד קטַפו המות בעודו באבו. 
המחבר" 

הדוקטור עמד ושפשף את ידיו זו בזו, פתח כפתור במעילו 
השחור, חזר ורכסו והוסיף לארוג את חוט מחשבותיןו. דמיונו תאר לפניו 
את עתידו בצבעים מזהירים כצבעי הקשת. אחד אחד עברו לנגד עיני רוחו 
כל חלקי הספר, שהוא אומר לכתוב, לפרקיהם, לסעיפיהם ולסעיפי-סעיפיהם. 
הוא ראה את עצמו יושב אל שלחן-הכתיבה שלו, גל של גליונות ניר *בן 
וחלק לפניו והקולמוס בידו. זה אחר זה מתכסים הגליונות טורי אותיות, 
שורות מצטרפות לשורות, דפים מצטרפים לדפים וכתב-היד הולך וגדל, 
הולך ועבה, הולך וכבד. והנה מגיעה העבודה אל קצה. הספר נקבע בדפוס 
ומתפרסם, הקוראים עומדים לפניו משתּאים ומשתוממים. הבקרת אינה מוצאת 
את ידיה ואת רגליה. מהפכה כזאת בחכמת ישראל לא היתה עוד מימי.. 
הדוקטור משפיל מתוך ענוה את גבות עיניו ומנסה לפרש בשמות: מימי 
רנ"ק.., שד"ל... צונץ... חכמי ישראל מערים ומדינות שונות מריצים אליו 
מכתבים. בעתונים שונים מתפרסמים מאמרים... הללו משבחים אותו והללן 
מגנים, הללו דנים את ספרו ואת דעותיו לכף"חובה, והללו - גדולי-הדור - 
מפארים ומקלסים אותו. בעתונות ובספרות מתלקח פולמוס גדול. עתונאים 
באים להתודע אליו ומפרסמים בעתוניהם את תולדותיו ואת דעותיו בענינים 
ושאלות שונים. מדפיסים את תמונתו (וגם את תמונת האב והאם - מוסיף 
הוא במחשבתו). חברות ואגודות שונות, העוסקות במדע וספרות, בוחרות בו 
ל,חבר נכבד", שמו מתפרסם בכל רחבי הארץ.. 

מחשבותיו עוברות מענין לענין. האפקים לנגד עיני רוחו מתרחבים 
והוא רואה לפניו לא רק את עתידו הוא, כי-אם גם את עתידו של העם 
העברי כלו. בדמיונו הוא רואה דור חדש קם, דור של דוקטורים צעירים, 
שמנה וסלתה של האומה, כל אחד עם תעודת האוניברסיטה בכיסו, צמאון 
האמת והמדע בלבו ואהבת עמו בנפשו. גדודים גדודים הם עולים ומתפשטים 
על-פני שדות היצירה העברית, מעפבדים וחורשים, משקים וזורעים. משדות 
החקירה העברית ומְגּנִי המחשבה הישראלית העזובים והשוממים עולה קול 
רנה ועבודה. היצירה העברית שבה ל%תחיה. מחנה רב ועצום של תלמידי- 
חכמים, דוקטורים לפילוסופיה, נושאים ברמה את הדגל הקדוש, והוא בשורה 
הראשונה, בין החלוצים,. .- : 

שקוע במחשבות כאלה סבב הדוקטור ברחובות העיר ליפסיה, שוקיה 
ומגרשיה, עד אשר החל הרעב להציק לו > 

בדרכו אל בית-האכל היהודי, שבו היה סועד מיום בואו לעיר זו, 
קנה גליון של ה,ידיעות מליפסיה". בקרן-הרחוב נתעכב עוד לרגע לפני 
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את הגליון, מנה את מספר המלים וסלק את עודף הפָניגים מתוך שויון- 
נפש גמור. הדוקטור הצטחק אליו מבעד האשנב, השתחוה לעומתו, בקבלו את 
הפרוטות, בנימוּס |יב, | אך האשכנזי לא שעה אליו ואל השתחויתו, חזר 
ונטל את מקטרתו והשתקע בהוצאת עָגוּלי"עשן מפיו ומנחיריו. הדבר, אמנם, 
חרה קצת לדוקטור, אך בצאתו מן הלשכה שכח עד-מהרה את הפקיד 
הזועף על מקטרתו המסריחה ועל הַשָכר הנקניקים שלו, שבלי כל ספק הוא 
מרבה באכילתם. 

,סוף"סוף הרי יום חג הוא לי היום הזה - חשב הדוקטור בצאתו 
לטיל על-פני רחובות ליפסיה המלאים שאון - והרשות בידי לנוח מעט 
מעבודתי וליהנות מזיו העולם. אמנם - הוסיף כעבור רגע - אליבא דאמת, 
לא אירע היום דבר ולא נשתנה כלום. אני הנני אותו שמואל ברזל-עשת, 
שהייתי קודם לכן. כל אלה - הוא נתכּון אל גליון-הקלף החדש שבכיסו - 
כל אלה אינם אלא דברים חיצוניים, ,מוסכמות", אמנם כל-זמן שאנו חיים 
בחברה הנוכחית, אין לזלזל גם במוסכמות הללו, כי חברה זו אינה שואלת 
לערכו המוסרי של האדם, לידיעותיו ולכשרונותיו, אף לא לדעותיו ולשאיפותיו, 
כי אם אל הניָרות שבידו, לגושפנקה, ששָמה היא עצמה עליו. ובתוך חברה 
זו הריני בלעדי תעודה זו שמואל ברזל-עשת סתם, אדם בין שאר בנר 
האדם, איש ככל האנשים, גרגר-חול פעוט ובלתי-נפּר בין רבוא-רבבות 
גרגרים דומים לו, - אולם עם הניָר הזה הריני דוקטור שמואל ברזל-עשת... 
שערי החברה נפתחים לפני לרוחה... כר נרחב נפתח לעבודה..." 

כאלה היו מחשבותיו באותו יום סיוֶן בהיר, שבו קבל את תעודתו, 
אשר שאף אליה ימים ושנים, על-פי טבעו היה איש שקדן, צנוע ואוהב 
חכמה לשמה. שכלו היה נוטה לטפל ברעיונות מפשטים וחבה יתרה היתה 
לו לחקירה. מטעם זה לא חגג את היום החשוב הזה, כמנהג צעירי 
הדוקטורים בארץ ההיא, בתרועת צהלה, משתהיין והוללות. לבו לא הלך 
אחרי בתי המרזח והקהוה, המלאים עשן-טבק, שאון והמון רב. הוא הועיד 
את היום הזה לעשות בו את חשבון-נפשו, למתוח קו מתחת לתקופת ימי- 
חייו שעברה, למצא את ה,סך-הכל" שלה ולברר לעצמו את תכנית עבודתו, 
שאיפותיו ותקוותיו ‏ בעתיד. רבות ושונות היו המחשבות, שעברו בראשו, 
בהתהלכו בין ההמון הממלא את הרחובות. הוא חשב על הטלגרמה, ששלח 
זה עתה, על שמחתה הרבה ש% אמו האלמנה, היושבת גלמודה בעירה 
הליטאית הנדחת, על הענג הרב, שנפל בחלקו: להמתיק משהו את ימי 
זקנתה, להכניס מעט אור וגיל אל פרשת ימיה הנוגים. ועל אביו חשב, 
שמת בדמי ימיו ולא זכה לראות בגדולתו של בנו. ‏ מענין לענין עברו 
מחשבותיו עד הגיען אל הספר הגדול והנכבד, שהוא אומר לכתוב ושהוא 
מתבונן לכך זה כמה... ובו ברגע החליט וגמר בלבו להקדיש את ספרו זה, 
נטעו הראשון בשדה חכמת-ישראל, לזכר אביו המנוח. בדמיונו כבר ראה 
את הכתבת היפה על-גבי הדף הראשון שאחר שער-הספר ואת אותיותיה 
המ-בעות מאירות-העינים: 
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נזכרה בפתגם ,תורה מתשת כחו של אדם", שהיה שגור על פיו של בעלה 
הרב, התעצבה אל לבה, נדה בראשה והתחילה דואגת לתקנת בריאותו 
הרופפת: ערב ובקר היתה משקה אותו הלב-עזים חָמים ומאכילתו ביצים 
רעננות. 

אך הדוקטור השקדן לא הלך בָּטל גם בבית הורתו. בין כוס-חלב 
לחברתה וזוג-ביצים למשנהו היה יושב אל שלחן-העבודה הגדול והישן, 
שלחנו של הרב המנוח, ועוסק בחבורו או, יותר נכון, בהכנות לחבורו. על 
גליון-נִיֶר גדול כתב באותיות עגולות ונאות את שם הספר: 

,אקלימה של פומבדיתא 
והשפעתו על יצירת עם ישראל בתקופת בבל ובתקופות שלאחריה. 
מחקר מיתודולוגי בדברי הימים 
על-פי המקורות העתיקים והשיטות המדעיות החדשות". 
ועל גליון שני כתב באותיות זעירות את ראשי-הפרקים של הספר. 
מלבד זה חטט וחפש הרבה בספרים שונים, עברים ולועזים, עשה ציונים 
ורשימות בשוּלי הגליונות, העתיק מקומות בודדים למחברת מיוחדת לכך, הכין את 
רשימת כל הספרים הנחוצים לו לעבודתו וכתב גם סעיפים מקטעים אחדים 
מן הפרק הראשון שבחבורו. מצקלונו הוציא חבילת נירות וכתבי-יד, חטט 
בהם, עשה תקונים, שנויים והעתקות, כתב ומחק, מחק וכתב, קמט את 
מצחו, שפשף לרגעים את ידיו, כרסם בשניו את קצות הקולמוס והעפרון 
והֶרבה לחשוב מחשבות. גם בלילות על משכבו לא היה שוכח את עבודתו 
ויש שהיה מקיץ בחצות-הלילה, מעלה אש בעששית ורושם בחפזון איזה 
שורות על הגליון או מתקן איזו מלה באחד מכתבי-היד המרְבים, המכסים 
את פני כל השלחן. 
: פעם, בשעה שלפני בין-השמשות, כאשר ישב ועבד בחדרו, נפתחה 

הדלת בדממה ואמו, עם פוזמק ופקעת של חוטים בידיה, נכנסה ועמדה 
לפניו. מתחלה לא הרגיש בה, ובהרימו את ראשו מעל הספר שלפניו 
ובראותו אותה, חשב, כי באה לקרא לו לאכול או לשתות, ושאל מתוך 
פזור-הנפש: 

- מה יש, אמא? 

- יש את נפשי לשוחח אתך קצת, בני. הפנוי אתה מעבודתך? 

- בבקשה, אמא, - השיב הבן הטוב, דחה את ספרו מלפניו והגיש 
כסא לאמו. 

האם ישבה. 

- הרי אתה כבר כבן-שלשים, בני. 

- כן, אמא, בן שלשים ומחצה. 

הרבנית החרישה רגע. 

- החשבת כבר פעם - התחילה שוב - על-דבר ו הנה אני 
מזדקנת והולכת... לא לעולם יחיה אדם.. 

בנה הצטחק. 
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חנות של פרחים, נכנס לתוכה, קנה לו פרח כחול קטן, שלא ידע את שמר 
(לשאל את פי הגנן התביש), ותחבו לתוך חור הכפתור לשמאל חזהו. בבית- 
האכל ישב אל השלחן הערוך ובטרם תגיש לו הנערה המשרתת את צלחת: 
המרק פתח את גליון העתון הגדול וקרא מתוכו את רשימת האנשים, שקבלו" 
בשנה זו את התאַר ,דוקטור", ואת שמו בתוכם. 

שמח וטוב-לב שב אחר הארוחה אל חדר-מעונו. בעלת-הדירה, אשהי 
אשכנזית זקנה, קפדנית ושתקנית, האירה לו היום את פניה שלא כדרכה. 
קדמה את פניו בבת-צחוק והושיטה לו את ידה. 

- ברכתי 5ך! 

- רב תודות! - השיב לה הדוקטור ולחץ את ידה בידידות רבה. 

- הרבה חדר נאה עושה -- הוסיפה הזקנה -- אתה הנך הדיר החמישי, 
שבא לביתי סטודנט ויוצא ממנו דוקטור. 

הציר החמישי עמד על מפתן חדרו, ידו על כף-מנעול הדלת הסגורת; 
והמתין עד שתעזבנו הזקנה לנפשו. אך זו, כיון שיצאה מגדרה, המשיכה 


עוד: 

- ארבעת הקודמים היו דוקטורים לתורת המשפטים, ואתה לפילוסופיה? 

- הן, לפילוסופיה. 

- כל אחד בשלו, יצליח השם את דרכיך! אימתי אתה אומר לצאתת: 
את העיר? 

-- מחר. 

- הרשות בידי להדביק מודעה על החדר העומד להשכר? 

= הן. 


סוף-סוף פנתה מעליו הזקנה והלכה לה. הוא נכנס אל חדרה הסיר 
את מגבעתו, ישב אל השלחן וכתב מכתב ארוך אל אמו. הוא סח אתה 
באריכות על-דבר מחשבותיו, שעברו בראשו ביום הזה, על-דבר תקוותירב 
ושאיפותיו ועל-דבר עבודתו העתידה. אחר שומו את המכתב במעטפה קפ 
והתחיל צורר את חפציו ומכין את-עצמו לדרך. 

וממחרת היום ההוא השכים הדוקטור לקום, נפרד מבעלת-מעונ 
ומארבעת כתלי חדרו ונסע אל בית-הנתיבות למועד צאת מסע-המזרח- 
מגמת-פניו היתה לוילנה. שם, בירושלים דליטא, מרכז היהודים והיהדות, 
יתכנס בד' אמות עבודתו הגדולה ויכתוב את ספרו. 


פרק שני. 
ַקְלִימָה של פּמְבְדִיתָא. 


בדרך מליפסיה לירושלים דליטא סר הד"ר ש. ברזל-עשת לעיר- 
מולדתו, לבקר את אמו האלמנה. בביתה שהה כמעט חדרש תמים. הזקנה: 
שמחה מאד לקראת בנה, אך בראותה את פניו החָורים ואת גופו הצנום 
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עליז ושמח בראותו את העבודה המתקדמת והולכת, את החמר הרב, שנלקט 
ונאסף על ידו, ואת הסעיפים והפרקים ההולכים וגדלים, הולכים ומתרבים. 
החלק הראשון כמעט שנגמר כבר כלו. מזמן לזמן היה הדוקטור קם מאצל 
השלחן, עובר פעם ושתים לארך החדר, משפשף את כפות ידיו ובת-צחוק 
של שביעת-רצון והנאה רבה היתה עולה ופורחת על שפתיו. 

ברגעים כאלה היה דמיונו מתלקח בקרבו ומתאר לפניו את ספרו 
כשהוא נדפס ואת כל השאון והרעש, שהוא מעורר בהופעתו. כתלי חדרו 
הצר מתרחבים והולכים... והוא רואה את-עצמו נכבד ומפורסם בעולם 
הגדול, ‏ עולם המדע והתהלה. הנה הוא רואה את-עצמו באיצטלה של 
פרופיסור על קתדרתו, הנה הוא עורך ראשי במערכת של ירחון חשוב 
לחכמת ישראל, הנה הוא חבר לאקדמית-המדעים בפריז, בלונדון... 

ובינתים בא האביב ופרש את ממשלתו בעולם. אולם הדוקטור לא 
הרגיש בזה. אמנם, בלילות על משכבו חדלה הצנה להציק לו, אך גם בזה 
לא הרגיש ביותר. סתו, חרף, אביב -- וכי לא אחת היא? אביבים וסתָוים 
אחרים היו מעסיקים את מוחו. רוחות-הסער וחרבוני-הקיץ בפומבדיתא הרחוקה, 
שהשפיעו על מהלך היצירה הישראלית, השמש והאויר בבבל, שהשפיעו על 
הלך-נפשם ותכונתם של האמוראים ויתר החכמים למיניהם, הם השכיחו מלב 
הדוקטור את כל העולם, שמעבר לכתלי חדרו. 

אולם רוח האביב השובב לא שכח את הדוקטור השקדן. 


פרק שלישי. 
תָּעַלוּלִי רוּח הָאָבִיב. 


ויהי היום והדוקטור יוצא מחדרו, מחברת בידו ועפרון בכיסו, ללכת 
אל בית-הספרים, כדרכו; יוצא הוא מפתח מעונו ויורד במעלות הַסְלם 
הטחוב והצר -- והנה אשה צעירה וגבהת-קומה *פניו. הוא יורד במעלות 
והיא עולה לקראתו. מגבעת שחורה עם פרחים אדומים לראשה ושמלת- 
המשי שלה מרשרשת. ריח בשמיה עולה באף הדוקטור והוא מתוק לו 
כריח הקטורת לאף הכהן. רגע אחד והנה היא עומדת לעומתו, מחכה, שיפנה 
לה את הדרך; ומצטחקת בחן. הוא ממהר וסר הצדה והיא ממשיכה את 
דרכה למעלה. בתוי פניה לא הספיק הדוקטור להתבונן, אך ראה ראֶה, כי 
יפה ונחמדה היא להפליא. שתי עיניה נגעו בו כשני כידוני"אש. מבלי דעת 
את אשר היה %ו, נשאר עומד תחתיו ועיניו נשואות אֶל עָל, אל גב 
האשה העולה ומתרחקת. שמלת-המשי שלה מרשרשת, ריח הבשמים חודר 
אל אפו, ופתאם והנה היא מפנה אליו את ראשה, מצטחקת לעומתו ונעלמת 
במעלה הַסֶלם. 

כאיש, אשר נחשול יין עברו היה הדוקטור בצאתו משער ביתו 
'בשבתו אל שלחן-הקריאה הארוך בביבליותיקה של סטראשון. פעמים אין- 
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- אמא, כל ימי אני חושב על-דבר מטרת-חיי ושואף אליה. 

- כך, ואני הייתי סבורה, כי עסוק אתה בספריך ואינך חושב כלל 
על הויות העולם. היום נזדמן אתי יהודי אחד, שאל על-אודותיך ורמז 5 
כי יש את נפשו להתראות אתך ולדבר בך נכבדות. 

הדוקטור קם ממקומו. עתה הבין, כלפי מה דברי אמו מִכְוָּנִים. רגעים 
אחדים פסע ארכות וקצרות על-פני החדר והתרגש כבר-בי-רב לפני הבחינות. 
אחר עמד לפני הרבנית ונשא באזניה נאום ארוך למדי. הוא דבר על 
השקפת-עולמו שלו ועל השקפת עולמם של בני הדור הצעיר בכלל, על 
האהבה והנשואים ועל מטרתו בחיים, על-דבר חייו, שהקדיש לעבודה בשדה 
המדע העברי, ועל ספרו, שהוא עתיד לפרסם, וכ', וכ'... 

הזקנה הקשיבה לשטף המלים, התפלאה בנפשה על רוב חכמתו של 
בנה המדבר גבוהה-גבוהה ולא הבינה כמעט כלום. ואף-על-פי-כן הוברר לה 
הדבר, כי את אשר יגורה, אמנם בא לה: בנה אינו רוצה לשאת אשה. 

היא לא נסתה לדפר על לבו, נאנחה ויצאה כלעומת שבאה, עצובת- 
רוח ונעלבה קצת. הדוקטור לא הרגיש בצאתה והוסיף להתהלך הנה והנה 
עלזפני החדר. מחשבות רבות ושונות התרוצצו בקרבו, אך מעט מעט 
התנדפו כלן והוא חזר והשתקע במחשבתו היחידה והעיקרית: השפעת 
אקלימה של פומבדיתא על ספרות ישראל. 

ימים אחדים אחר השיחה עם אמו צרר הדוקטור את חפציו ואת 
ספריו ויצא לוילנה. שם שכר לו חדר קטן בדיוטה הרביעית של בית גדול 
וירוק, ברחוב היהודים. גם הבית הירוק גם חדרו הצר לא הצטינו בכלום, 
מלבד מה שמתוך חלונו היה נראה קצה גגו של בית-מדרש הגאון ר' 
אליהו. זצ"ל. 

ביום הראשון %בואו וילנאה הזדרז והזמין %ו באחד מבתי-הדפוס 
כרטיסי-בקור, וכעבור יומִים התנוסס לתפארה על דלת חדרו מבחוץ כרטיס 
עברי: 

שמואל ברזל-עשת 
דוקטור לפילוסופיה. 

אחרי סדרו את מעונו נגש הדוקטור בשקידה עצומה לעבודתו. חדרו 
נתמלא ספרים ושלחנו נתכסה גליונות-ניר כתובים פנים ואחור. | משעה 
קדומה בבקר ועד שעה מאוחרת בלילה היה יושב אל שלחנו ועטו בידו. 
רק לעתים רחוקות היה מפסיק את עבודתו, בכדי %לכת אל בית-הספרים 
הצבורי הסמוך, לעיּן שם בספרים יקרי-המציאות, שלא היו תחת ידו. 

ככה היו עוברים ימיו של הד"ר ש. ברזל-עשת זה אחר זה. עבר 
הקיץ, חלף הסתו, החרף הארו אף"הוא קרב אל קצו- וסדרזיומו של 
תלמיד-חכם צעיר זה לא נשתנה במאומה, לחם במדה אכל ומים במשורה 
שתה, כי מעטים ודלים היו סכומי הכסף, שהיה מקבל מזמן לזמן מאת אמו 
האלמנה. אך הוא לא שם לב לארוחתו הדלה, אף לא לחדרו הקר ולשמיכתו 
הדקה, שהיה רועד מתחתה בלילות. כל מעיניו היו בחבור שלו ורוחו היה 
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*לצדדים ומחפשות. מה חפשו? האם קוו למצא כאן, בין המון היהודים 
והיהודיות הטרודים והמבהלים, את האשה הנפלאה ההיא? הדוקטור עצמו 
לא האמין בכך, אך אי-אפשר היה 1% שלא להציץ בפניה של כל אשה, 
"שבאה לקראתו. לשוא! זו לא נראתה, היא נעלמה! 

הדוקטור עלה במעלות בית-הקריאה ואחז בכף-מנעו% הדלת, אך 
יפתאם חזר בו, ירד ושב על עקביו. מבלי דעת את נפשו ואת אשר היה 
'לה, שב אל חדרו, סגר אחריו את הדלת, צנח על כסאו, תמך את ראשו 
בכפות ידיו וישב בלי תנועה. עברה שעה, שנית, שלישית - והוא לא נע 
+צלא זע. 

ככה ישב עד ערוב היום. כאשר שקעה השמש מאחרי החומות 
:הגבוהות וכתמי אורה האחרונים כבו גם על קצה הגג ‏ של בית-מדרש 
הגאון, קם הדוקטור, לבש את אדרתו ויצא. למה ישב עד עתה ולמה קפץ 
יפתאם ממקומו ויצא! נדמה לו בשבתו אל שלחנו, כי האשה עומדת לפניו, 
והוא הביט כל העת אל בת-צחוקה ואל עיניה המזהירות. הביט, הביט ולא 
-שבע לראות. וככל אשר הרבה להביט, כן עצמו געגועיו עליה, כן גדלה 
יתשוקתו לשוב ולראותה. בנפשוו עלתה שלהבת-אש, שהלכה וגדלה מרגע 
לרגע, הלכה וחזקה עד היותה למוקד גדול,. את הכל אכלה האש בנפש 
הדוקטור, את הכל שרפה ולא השאירה שם כלום מלבד בת-הצחוק הנפלאה, 
יהמושכת, הקוראת, הפוקדת, המשעבדת... אחד אחד כבו בַנשמה מאורי השכל 
צהתבונה, -- בת-צחוקה של האשה הזרה והרחוקה באה ומשלה בתוכה ממשלה 
בלי-מצרים. הוא הסתכל בה, בבת-צחוק זו,: וידע, ‏ כי:;,אל וכל אשר תרהצה 
יתטנו, כי מעתה אין הוא אדון לעצמו יותר, ואם ירצה ואם ימאן, עליו 
לנטות על-כרחו | ממסלת-חייו הישרה והרחבה וללכת ולתעות בדרכים 
-עקלקלות ואפלות. עָם בוא שעת בין-השמשות רמזה לו בת-הצחוק, שיקום 
זילך -- והוא קם והלך מבלי דעת ,לאן, מבלי דעת למה... נדמה לו לדוק* 
שור, כי שפתיה הקוסמות לוחשות %ו על אזניו: בקשני... ויצא לבקשה. 
ימרחוב לרחוב עבר, מסמטה לסמטה, בין ההמון הרב הממלא את המפסעות 
הצרות של ,רחוב האשכנזים" נדחק וברחובות הריקים והרחבים אשר בקצה 
-העיר שוטט, במבואות אפלים בא ואל תוך גני"טיול הציץ, לקראת כל אשה 
-שבאה לקראתו הלם בו לבו וכל רשרוש שמלה נסך עליו רוח-עָועים - אך 
:את זו שבקש לא מצא. עיף ומלא-יאוש בקש פעמים אחדות לשוב אל 
כשיתו, אך בת-הצחוק שבה וקראה לו: חפשָני! שבה וצותה עליו במפגיע: 
מצאָני! 

הרחובות מתרוקנים, שערי החצרות נסגרים, אורי החלונות כבים 
+הדוקטור הצעיר רואה פתאם את-עצמו והנה הוא עומד באמצעו של מגרש 
לפגי בית-תפלה נוצרי, בפרבר רחוק שבקצה העיר, ומונה את צלצולי השעון. 
צשרו התכסה זעה, ראשו כבד, עפעפי עיניו מדבקים והוא עיף ויגע ובת- 
הצחוק הקוסמת, שהביאתהו עד-הלום, נעלמה גם-היא ואיננה. 

אָבל וחפוי-ראש שב הדוקטור בחצות הלילה לביתו. מבלי להסיר את 
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מספר הוא מְעִיִן בספר שלפניו ובשום-אפן אינו יכול להבין את הכתוב 
שם. באזניו נשמע רשרוש המשי הנעים, באפו עולה ריח-הבשמים המדגדג 
ולנגד עיניו עומדת היפהפיה עם בת-צחוקה הקוסמת על שפתיה. 

- מה לי ולה? - טוען הדוקטור/ אל נפשו - מה לי ולה?% וכי מעטות 
הן הנשים היפות בעולם% בשַלמה אני בטל מעבודתלי? : 

אך כל טענותיו ללא-הועיל. היפהפיה מפנה אליו את ראשה הנאה 
ושולחת אליו -ממרום הַסְלם את בת-צחוקה - וראשו עליו כגלגל. 

סר וזעף הוא יוצא מאולם-הקריאה. 

אך בקרבו אל ביתו, הולם לבו בקרפו כקורנס של ברזל ואת נפשו 
מִעַנָּה תשוקה-תקוה לשוב ולפגוש את היפהפיה על מעלות הַסֶלם. מה יהיה 
אזו דבר זה, אמנם, אינו ברור לו כל-צרכו, אולם כל יצורי-גוו, * כל 
תאי-נפשו צוחים בקרבו: 

- תבוא-נא לקראתי, תבוא-נא עוד פעם לקראתין 

בעלותו במעלות, הוא עוצר את נשימתו וצועד על בהונות רגליו, 
מבלי-דעת, ‏ למה ועל-מה הוא עושה את הדבר הזה. אזניו מקשיבות קשב 
רב ועיניו מביטות מעלה ומטה חליפות - אך איש אינו בא לקראתו. 

לשוא ישב, בשובו אל חדרו, אל שלחן-הכתיבה ולשוא טבל את 
קולמוסו בדיו. ראשו לא הוליד ביום ההוא כל מהשבה וידו לא כתבה 
אף שורה אחת. אמנם בלילה, לאור העששית, כתב שלש שורות, אך כאשר 
חזר וקראן, היה מוכרח למחוק גם אותן. 

חוט מחשבותיו נפסק, ותחת לשוב ולטוות אותו, תחת להתעמק בעגין 
שלפניו, ישב דומם והטה את אזנו אל צד הפרוזדור והַסֶּלם, לשמוע, אם 
אין קול צעדים בא, אם אין קול צ'עדיה בא. פעמים אחדות קפץ ממקומו 
ויצא החוצה לראות... אך כפעם-בפעם היה שב על עקביו עצוב ועלוב. היא 
נעלמה. 

בלילה ההוא נדדה שנתו. הוא התהפך מצד אל צד, נסה לגרש 
מלפניו בכל מיני תחבולות את מראה האשה, אך בת-צחוקה היפה 
והערמומית לא סרה מעיניו. לשוא היה כל עמלו! בת-הצחוק היתה חזקה 
ממנו. לשוא הדליק את העששית ונטל ספר לְעיּן בו! לשוא חזר וכבה את 
האש והעלה את שמיכתו על ראשו! מלאך הַשָנה מַאן לבוא... 

ממחרת היום ההוא כָּוְּן הדוקטור את השעה, שבה נזדמנה לו אתמול 
היפהפיה על הַסֶּלם, שם את מגבעתו על ראשו, נקה יפה את בגדיו, שפשף 
את זכוכיות משקפיו עד היות להן ברק, שם את מחברתו בכיסו, העמיד 
פנים תמימים, כאלו הוא הולך לעסקיו וכל כּונות זרות ופניות צדדיות אין 
לו- ויצא. הַסֶּלם הטחוב והנרפש, שהיה תמיד ארוך בעיניו כארך הגלות, 
נראה לו עתה קצר ביותר, למרות השהיות הרבות, ששהה כמעט על כל 
דרגה ודרגה. הוא עבר את כלו, עבר גם את המסדרון הכהה והארוך 
שמלמטה, גם את החצר המלאה טיט ואת השער -ואיש לא בא לקראתו. 
ברחוב הלך הפעם שלא כדרכו לאט לאט, ושלא כדרכו היו עיניו תועות 
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תועה. מביט הוא ואינו רואה דבר. מבטו תועה, כי גם היא, ואשה, אינה 
יודעת מנוח. היא מופיעה לפניו פעם בכה ופעם בכה. הנה היא עומדת אצל 
החלון, והנה היא שולחת אליו את בת-צחוקה מאצל קרן התנור. והנה 
נעלמה ואיננה -- והוא מחפש אותה בכל הזויות, קורא אליה, מתחנן לפניה; 
נפשו צועקת מרה. עיניו קודחות, ראשו לוהט ורגליו רועדות. 

מעָנן ומדכא הוא מהלך הנה והנה בחדרו והאשה הסודית לנגד עיני 
רוחו. הנה היא שולחת אליו מבט-חסד והוא צוחק מאשר ונדמה *ו, כי אין 
קץ לאשרו; אך הנה היא מתרחקת ממנו ולבו נשבר בקרבו, נפשו ממררת 
בבכי. פעם היא רומזת %ו בקצה אצבעה והוא ממהר אחריה, רץ לארך 
הרחובות העקומים והצרים, מקצה העיר האחד עד קצהו השני, ואינו יכול 
להשיגה. בין כה וכה היא נעלמת והוא שב מלא יגון ויאוש אל חדרו. 
ככה עוברים עליו הימים, יום אחר יום, לילה אחר לילה, ימים ללא-עבודה 
ולילות ללא-שנה. הוא הולך קודר והשלהבת אשר בתוכו הולכת וגדָלה, 
געגועי נפשו הולכים וחזקים וצלם האשה אינו סר ממנו, משתעשע בו, 
חותה גחלים על מדורת-לבו ווצק עליה שמן. ובת-צחוקה כאלו מפיחה 
בלשונות האש, האוכלת את כל אשר מסביב לה, את הכל... את הכל.. 

ככה עבר עליו שבוע תמים. 

מקץ השבוּע היתה נפשו עיפה עד מות. כרודף אחרי צל, רדף אחרי 
האשה, אף כי ידע, כי השג לא ישיגנה עד עולם. וכמי שמבקש להשיב 
יום אתמול שעבר, כן היה הוא בבקשו להשיב את צלמה, אשר עבר עלין 
רגע אחד על מעלות הסולם, עבר לבלתי שוב, לבלתי שוב עוד עד עולם. 

ובחוץ התבצר האביב ויחזק מיום ליום ומשעה לשעה. רצועות אור 
החמה חדרו מבעד האשנב והכסיפו את הכתלים; רוחות רעננים ומגרים 
התחילו מנשבים בחלל העולם; ניחוחי האדמה המקיצה באו מן השדות 
המקיפים את העיר, מתדפקים על החלונות, קוראים, צוחקים, מבטיחים 
ומהתלים... 

ויהי היום והדוקטור שוטט והתלבט ברחובות העיר, חפש את אלו 
לא ימצא ובקש לתפוש בידו את אשר לא יושג, עד אשר בצקו רגלט 
מרוב הליכה על-פני מרצפת האבן. לפנות ערב שב אל חדרה ישב א* 
השלחן ותמך ראשו בכפות ידיו. בדעתו היה לשבת ככה כל הלילה, כ 
להרדם לא היתה לו עוד כל תקוה. בלילות האחרונים חדל גם לעלוה ע* 
יצועו. אך הפעם לא עברו כי-אם רגעים מעטים ועל הדוקטור ופלה תרדפ: 
ויישן. וראה זה פלא: שָנה חזקה כזאת לא ידע מן היום, שבו פגש אי 
הנאוה על סֶלם-האבן הצר. הוא נחר מתוך שנתו ושרק בנחירי אפו כשכי- 
יום עיף מרוב עבודה מפרכת את הגוף. כאלו הוצקה עופרת חמימה ומתולק: 
לתוך כל אבריו והוא ישב כל הלילה בלי-נוע, אחוז-תרדמה. 

ויהי עם הנץ החמה והנה קול צעדים מגיע לאזניו, קול פסיעיח 
קלות על-פני מעלות הַסֶּלם שבפרוזדור. הדוקטור מקשיב רב קשב. הנה 
חורקת הדלת על צירה והצעדים הולכים וקרבים. הוא מכיר בהן בפסיעו: 
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בגדיו מעליו שכב על ערשו ונרדם, אולם שנתו לא ארכה. לרעש אופנר 
מרככה, שעברה ברחוב מלמטה, הקיץ ולא יכול לישון עוד. האשה האכזריה 
מרחפת לפניו באויר, מתקרבת ומתרחקת, מצטחקת וקוראת, מלבבת בעיניה 
ומושכת... הוא בקש לגרשה מלפניו, לשכחה, לפרוק את על ממשלתה מעל 
צוארו... 

היא מרימה את שמורות עיניה היפות, מטה צוארה בחן ומצוה עליךף 
במפגיע: : 

- בקשני! 

ואת שניה הלבנות והחדות היא חושפת ומתחננת: 

- מצאָני, אנא מצאני... 

ושמלת-המשי שלה מרשרשת פעם בכה ופעם בכה, ריח בשמיה 
ממלא את כל החדר ולחשה המתוק והמשכר שֶם מחנק לנפש ונוסך רוחד 
עועים על הכל: 

- הנני,.. ‏ הנני... | הנני... 

כפקעת חוטי-צמר לחולדה צעירה ושובבה, היתה נפש הדוקטור 
לשעשועים לנאוה זו, אשר לא יִדְעָהּ ואת פניה לא ראה עד יום אתמול 
ואשר עתה לא ידע עוד את שמה, 

פרוע-שער ועלוב הוא יושב על קצה מטתו ומציץ בפניה הנראים 
ונעלמים חליפות, כשביב אור תועה ומתעה בערבה, ומרגיש, כי בנפשו 
פנימה התחולל סער של תאוה, שאין לאל ידו להשביחו, והתלקחו געגועים, 
שאינו יודע שֶם להם. 

ארכות עד אין-קץ ומהירות ככנפי הסנונית היו השעות לדוקטור, 
מרות כלענה ומתוקות כאביב וכעדן... בהעלם חזיון האשה מנגד עיניו היה 
מתפלל לשובו ובהַרְאותו היה מגרש אותו מלפניו. אך האשה לא שמה לב 
לבקשותיו ולמאְוְיָיו. היא היתה באה והולכת, הולכת ובאה כרצונה. הוי?! מת" 
יעבור הלילה 3% האיר הבקר! - התפלל הדוקטור בנפשו. וכעבור רגע: 
מי יתן וארך הלילה הזה עד עולם! מי יתן וכבה השמש במרומים! 

מי יתן! מי יתן! 

אך הטבע לא שנה את דרכו. במועד הקבוע עלה השחר ומעט מעט 
נמלא החדר אור. למועד הקבוע התחילו דרי-הבית מקיצים משנתם. השוער 
פתח את שער-הברזל; בעלת-המעון דפקה על הדלת והודיעה: 

- הַמָחם רותח, יקח לו טָה, 

בשעה הקבועה התפרץ הנער המוכר-עתונים בסופה וסערה אל החצר 
והכריז על חדשות היום ועל העתונים שבידו, ורק הדוקטור לא ישב בשעה 
הקבועה אל עבודתו, הספרים מונחים להם ספר ספר במקומו, גליונות-הניר' 
מפוזרים על-פני כל השלחן, הקולמוס תקוע בקלמר ומעלה חלודה, גליון-ניר 
מתגולל על הרצפה - והוא אינו שם לב. לחייו שקעו ורזו, עיניו נוצצות: 
מאי-שָנה, ראשו לוהט, תאבון האכילה סר ממנו, לרגעים הוא נראה כאיש 
שרוח בינתו הסתתרה. מבטו תועה. מביט הוא ואינו רואה דבר. מבטר 
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- 87 ידדהה 

אַיָהֶ אִיָה 

אין איש. איננה. איננה! היא נראתה לו רק פעם, רק פעם אחת, 
,נעלמה %בלתי שוב, לבלתי שוב... וכל זה אינו אלא חלום. 

הדוקטור קופץ ממקומו. זקנו הקצר פרוע, עיניו קמות, ידיו ורגליו 
רועדות והדבור אין בפיו. 

עתה הוברר לו, לחרדתו הגדולה, כי אם לא ימצא את האשה הזרה 
הזאת ואם לא יחבקנה בזרועותיו ולא ישקנה על שפתיה -- הוי שפתיה - 
אין חייו חיים. בן-רגע הבין, כי ‏ מבלעדיה לא יוכל לחיות. יהיה מה 
שיהיה והיא צריכה להיוע שלו. 

יהיה מה שיהיה! 


פרק רביעי. 
הַנָאוה מְחִיכֶת וְרוּחַ הַדוקטוּר נביכָה. 


בנבקר ההוא התחוללה בקרב הדוקטור ש. ברזל-עשת מהפכה, אשר 
כמוה לא ידע כל דוקטור *פילוסופיה לפניו מיום היות דוקטורים ע% 
הארץ. העולם כלו נשתנה בעיניו וקבל צביון אחר. את חדרו ראה והנה 
הוא צר ודל וזגוגיות חלונו שבורות ומטולאות: אל החצר שמתחת השקיף 
ותהי בעיניו כבור עמוק ועכור; הביט אל גג בית-מדרש הגאון והנה הוא 
מפריד בין אור"השמש היקר ובין חלונו. ספריו וגליונותיו הרבים נראו לו 
חסרי כל-ערך ומשעממים. מה לך ולפומבדיתא? - התחיל יצרו מהסס בו- 
מה לך ולגורמי האקלים ולהשפעתם על הספרים העתיקים והבלים מזקן? ג 
אל נפשו פנימה השקיף והנה אהה! אין בה זכר לשאיפות ולמטרות 
הנעלות, שהיו בה עד כה. התקוות פרחו להן מתוכה כצפרים, שנפתח פתח 
כלובן. האמונה בכחות עצמו, הבטחון בדרך, שהוא הולך בה, כי היא היא 
הדרך הישרה והנכונה -- אנה באו כל אלה? נפשו ריקה ושוממה כמקדש 
עזוב, שהארון והמזבח הוצאוּ מתוכו. נבהל וחרד הוא מביט אל השממה 
ואל החרבן ורוחו הומה וסוער. כי אנה הוא בא? אנה הוא בא עם הריסות 
נשמתו ועולמו? 

ופתאם הורמו עיניו מבלי-משים אל זגוגית-חלונו העליונה והוא ראה 
רצועת שמים כחולה ועמוקה ועב צחורה וקלה שטה על-פני הרקיע, דומה 
לדוגית קטנה על-פני יאור של תכלת. ויִמֶשך לבו אחרי העב המזהירה 
וישכח את חדרו הדל, את ספריו השוממים ואת מטרות חייו שאבדו וינשא 
אל העולם הגדול שמחוץ לכתלי ביתו. והנה נתגלה לפניו העולם ההוא - 
עולם-יה הרחב - והוא מפליא ביפיו ורוב עשרו. שם החמה זורחת והאילנות 
מלבלבים, סוסים דוהרים וכרכרות טסות, שם תרועת מנגינות וקול הידד, 
שלחנות ארְכִּים למאכל ומשתה, ושם... היא... גם היא שם! 

כזבוב המתדפק על לוח החלין ומבקש לו מוצא, כן התלבט הדוקטור 


14 ח. ש. בן-אברם 








הללו ולבו מלא תקוה ופחד. הנה! הנה! יד רכה וענוגה נוגעת בכף- 
המנעול ודלת-חדרו נפתחת. 

אֶל אלהים! 

הדלת חוזרת ונסגרת ועל המפתן נצבת האשה. מגבעתה השחורה עם 
הפרחים האדומים לראשה, ניחוח בשמיה מציף את חלל כל העולם ועל 
שפתיה צצה ופורחת בת-צחוקה היפה, הנפלאה, הקוסמת והמשכרת, בת-צהוק 
זו מתוקה ומבטיחה, העלולה להטריד אדם מן העולם, להעבירו על דעתו, 
להורידו עד ירכתי שאול תחתית ולהעלותו עד הרקיע השביעי. 

הוא אומר לקום ולמהר לקראתה. אך היא רומזת לו בכף-ידה הנעולה 
ובעיניה השוחקות, שלא יזוז ממקומו. היא עומדת עוד אצל הדלת ומסירה 
מעליה את נעלי-ידיה הדקות: אחר-כך היא מסירה את מגבעתה מעל ראשה 
ומניחה אותה על הכסא, תנועותיה רכות, שוקטות, לאות קצת ויפות, יפות 
עד לכליאת הנשימה. הוא יושב ומסתכל בה, בפניה הענוגים ובעיניה 
הנפלאות,| שרגע הן לוטפות ורכות ורגע הןץ נראות כממתיקות סוד 
ומערימות דבר-סתר. רגע נשקפת מתוכן אהבה בלי-מצרים ונחומים, נחומי 
אשה אוהבת ומסורה, כאלו אומרות: . 

- הנני, הנני... הנה באתי אליך, הנה באתי.. 

ושוב נשקפת מתוך עיניה תוכחת אשה משוגעת מרוב אהבה, תוכחת 
אשה שנעלבה באהבתה, והן אומרות: 

- למה ‏ לא בקשתני? למה לא מצאתני? הלא קראתי לך... הלא 
קראתי... למה לא באת? למה לא הלכת אחרי? 

ושוב מציצה סליחה מתוכן, סליחה ושכחה והבטחת אשר גדול, אשר, 
שכמוהו לא היה וכמוהו לא יהיה... . 

את מגבעתה כבר הסירה מעל ראשה והיא פותחת עתה את שרוכי 
נעליה להסירן. נפשו יוצאת בו מקצר-רוח, אף-על-פי שמבין הוא, כי אין 
היא מסירה את נעליה אלא בכדי שלא יָודע דבר-בואה בחדרים האחרים, 
מעבר לכותל, מבלי שאמרה לו הבין את הדבר והוא יושב דומם ומחכה. 
הנה הסירה את נעלה האחת, הנה הסירה את השנית והנה היא הולכת 
ונגשת אליו, הולכת וקרְבה, הולכת וקרְבה... 

אדון כל העולמים! 
. את זרועותיו שלח לקראתה, לקראת גזרתה החטובה וידיה הענוגות. 
דמו הרותח התפרץ מכל עורקיו מתוך שאגת אשר וצוחת-גיל קורעת 
שחקים... 

הנִָּ הגה 

הנה היא לפניו, הנה היא פושטת אליו את זרועותיה, את זרועותיה 
הרכות והריחניות... הנה הוא חובק אותה בזרועותיו... הוא חובק את בשרה 
המשכר והרוטט ושפתיה הולכות וּקרבות, הולכות וקרבות אל שפתיו... 

פתאם נפקחות עיניו לרוחה והנה הוא יושב על כסאו, ראשו צונח 
וזרועותיו מחבקות את רגל השלחן. החדר מואר וריק. ריק... 
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הגדול. את נשמתו יתן, בשמחה רבה יתננה. כי מה חפץ יש לו בנשמה 
בלעדיה? 

השעה שעת הצהרים. נשארו לו אפוא עוד שתים-עשרה שעה של 
צפיה. אמנם, אין זה מעט כל-עיקר, אבל הוא הזדין בסבלנות. וגם צל 
האשה, שהיה אתו בחדר, עודד את רוחו והוסיף %ו און ועצמה. עתה 
חדלה להציק לו ולענותו, חדלה ליצוק רעל אל קרבו. עיניה נעשו מלטפות, 
מנחמות, מעודדות ושפתיה כאלו לחשו כל העת על אזיו: אמץ'! אִמִקץן 

הוא ישב דומם וחכה. 

חכה וחשב על הדברים שעליו לדבר. קצרים ונמרצים יהיו דבריו. 
הרי סוף-סוף אין זה אלא מקח-וממכר פשוט ורגיל. ההיסטוריה יודעת לספר 
על מקרים רבים דומים לזה. אף המחירים והתנאים אינם משתנים הרבה, 
האדם מוסר לשטן את נשמתו לאחר מותו וזה נותן %ו במחירה עשר, 
ממשלה, עלומים, גבורה, אהבה. הדבר תלוי ברצונו של אדם. השטן אין 
דרכו לעמוד הרבה על המחיר. יש לו רב ואין נכסי העולם הזה נחשבים 
בעיניו למאומה. יש לשער, כי דברי המשא והמתן לא יארכו הרבה. הוא 
יבקש אותה, רק אותה בלבד. 

ככה החליט הדוקטור בנפשו וישב וחכה. אולם כעבור זמן-מה שָנה 
קצת את דעתו. הוא יבקש גם עשר וחיידרוְחה. לא למענו יבקש את כל 
אלה, כי-אם למענה, הרי אי-אפשר להכניסח אל החדר הדל הזה, אגב, גם 
המחיר הזה אינו רב ביותר, כיון שיש %ו האפשרות לבקש כתרמלוכה, 
אוצרות זהב וכסף וכו'... כן, | ככה יקצוב את המחיר: אותה וחיי עשָר. 
ורוחה. אינו הולך בגדולות. הרי רק למענה, רק למען אהבתה הוא עושה 
כל זאת, השומעת היא? 

היא שמעה וכאלו הכירה לו תודה. כמלאך טוב היתה עומדת כל-היום 
על-ידו וממתיקה לו את שעות-הצפיה הארכות. 

הוא היה שוקט ולא ידע כל פחד. גורל נשמתו לא נגע עד לבו כלל. 
רק פעם אחת, רגע אחד, התחיל לבו נוקפו מעט. יסורי התפת הנכונים לו, 
ענויי השטן האכזרים עלו רגע קט על זכרונו וצמרמורת עברה את בשרו. 
אולם במהרה שבה אליו מנוחתו הקודמת. מה ערך יש ליסורים ולענויים 
ההם לעומת האשר הרב, הנכון לו פה. במה נחשבו ענויי השטן וחבלי- 
התפת מול עָדְן אהבתה וניחוח שערותיה. 

נמל בד זה 

בת-צחוק של ערמה צצה בין שפתיו. כמה וכמה חוטאים חזרו לפני 
מותם בתשובה ובטלו את החוזה עם השטן. לא פעם ולא שתים היה השטן 
עומד ומביט במפח-נפש אחרי הנשמה הנצלת מרשתו ובאה אל שערי העדן 
הנפתחים לפניה לרוְחה וידיו הוא ריקות. מדוע לא יקוה גם הוא? סמוך 
לבו ובטוח, כי מספר חטאיו לא יעלה על חטאיו של איזה פויסט ורבים 
אחרים. והרי גם זכות-אבות יש לה עדין איזה ערך: סוף-סוף הרי היה 
אביו המנוח רב בישראל, אבי-אביו גאון, וכן עד עשרה דורות. 
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כל אותו הבקר בין קורות אהלו ונפשו דמתה ללשון-אש עולה וגמשכת 
החוצה אל העולם, אשר לא ידעהו, אל עולם התענוגות והשמחות - אליה.. 
הוי! מה שוממים היו בעיניו חייו הצנועים והשוקטים, אשר חי עד הנה! מה 
נתעב הוא החדר הזה! מה נואלים הם הספרים, מה ארְכה ומשעממת העבודה! 
מה טעם, מה ענין, מה צרך יש בכל אלה? 

והיא מצטחקת לעומתו וקוראת, וקוראת, וקוראת... עתה הוא יודע, 
עתה הוא מבין את קריאתה: אל העולם הרחב, העולם היפה, עולם החיים 
והאהבה היא קוראת לו, אל זרועותיה... אל זרועותיה! אויה! אויה! חייו 
הקודמים נמאסו עלין, געל-נפש הם מעוררים בקרבו... 

רוח רעה תקפה את הדוקטור הצעיר וישכחה את כל אשר מסביב לו 
ויהי כמשוגע, נטל את ספריו והשליכם מלפניו בבוז אל תחת המטה, את 
קולמוסו שבר ואת גליונות הניר יפזר על-פני רצפת החדר. דמות האשה 
רחפה לפניו כל העת ועיניה כאלו יצקו רעל בנשמתו. טפות טפות הסתנן 
.הרעל מעיניה אל לב הדוקטור התמים, אשר לא יכול למצא לו מקום. הוא 
לא ידע, לא הבין ולא ראה כלום מלבד הדמות הזאת. הוי! יקחו נא ממנו 
את כל אשר יקחו, ידרשו ממנו את כל אשר ידרשו ובלבד שיביאוה אליו, 
וגלבד שישק לה פעם על שפתיה ויחבקנה פעם בזרועותיו. יקחו ממנו את 
אור עיניו, יקחו ממנו את חצי-חייו, יקחו ממנו את נשמתו, את תעודת- 
הדוקטור אשר לו.. 

יקחו ממנו את נשמתו! 

כברק הבריקה מחשבה זו בראשו והאירה שם את מחשכיו. יקחו 
ממנו את נשמתוו בת-צחוק של תקוה חדשה עלתה ופרחה בין זקנו 
הקצר והפרוע ובין חטמו, ובעיניו, מתחת לזכוכיות המשקפים, עמדו ניצוצי- 
אש מזהירים. 

הנה! הנה! נמצאה הדרך. 

באמצע החדר עמד והביט אליה. אך הפעם היה מבטו ישר, כמעט 
גא, וזיק של נצחון נשקף מתוכו. הוא זקף את קומתו, הרים את ראשו, 
נאנח לרוְחה ולחש: 

- הנני, הנני, אהובה! הנני לשימך כחותם על לבבי, לנשק את כפות 
רגליך, לנשק את עקבות צעדיך... עוד מעט ואמצאך, עוד מעט... עוד מעט 
ותהיי שלי... שלי, השומעת את את נשמתי אני נותן באהבתך. את 
נשמתי, כי אהב אהבתיך! לו היו לי עשר נשמות, ‏ לוּ היו לי מאה, אלף 
נשמות - את כלן הייתי נותן במחיר אהבתך. את תעודת-הדוקטור שלי 
הייתיי נותן... 

הוּא ישב ושאף רוח. עתה הוקל לו. בת-צחוקה של היפהפיה חדלה 
להציק לו והתקוה שעשעה את נפשו. עתה ידע, כי עוד מעט, עוד שעות 
מספר והוא ינשק את שפתי-הקסמים הללו, בהקיץ ינשקן ולא בחלום. 
בהקיץ, לאור החמה ינשקן ולאור הסהר, ובאישון הלילות האפלים... 

עוד שעות מספר. עוד שעות מספר והלילה יבוא, הלילה ואתו האשר 
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דממה. 

צעדי איש על מרצפת-האבן ברחוב מלמטה. ושוב דממה. 

ויפתח הדוקטור את פיו בשלישית ויקרא: 

-- מפיסתופל! סמאל! בעל-זבוב! מכל-מקום אשר אתה שם מהרה ובואה 
אלי. בשם צללי הלילה, בשם הטומאה ותהומות התפת אני משביעך, בוא 
ועמוד לפני! את נשמתי, את נשמת ד' אשר בקרבי, אני רוצה למכור 
לך לצמיתות, והנה אני עומד פה ומחכה לך, מהרה ובואה! הופיעה, הופיעה, 
הופיעה! 

קול משק כנפים הגיע לאזני הדוקטור ויכון לקראת האורח הנורצ, 
אך איש לא בא. דממה, רוח הלילה הוא אשר דפק על החלון. דממה, 
לילה, ואין איש. 

ויבן הדוקטור, כי השטן ממאן לבוא. ממאן - או אולי אי-אפשר 
לו לבוא. הוא עלה על מטתו, הסתיר את פניו בכר ויאושו המר שב 
והליט את נפשו היגעה בכנפיו השחורות. שעון המטגד צלצל אחת ושתים 
ושלש וארבע - הדוקטור לא נע ולא זע. התקוה, אשר שעשעה את נפשי 
כל היום וחצי הלילה, כוזבת היתה. האשר, שהיה קרוב כל-כך, גז וחלף, 
והיא- איך יָראה עתה את פניה? אנה הוא בא+ חייו נהרסו ונחרבו עד 
היסוד - נפשו שממה ועתידו קודר ותפל. 

אולם מדוע לא בא השטן בקראו לו? האם חדל לצוד נפשות-אדם? 
האם לא שמע את קולו? הרי רגיל הוא לבוא גם כשקוראים לו במחשבה 
בלבד. גם בטרם יקרא לו איש ממהר הוא לבוא. אין דרכו להתמהמה. מה 
היה לו אפוא היום? מה היה לו? או שמא מעכבים בעדו? על זכרונו עלו 
אבותיו הרבנים. שמא אין לטומאה כל שליטה עליו? ברגע הזה היה נכון 
לקלל את זכר אבותיו. אל-נא יפריעו בעדו! הוא מבקש לחטא, הוא רוצה 
למכור את נפשו לשטן - מה להם ולו? חפשי הוּא לנפשו, שונא הוא כל 
אפיטרופסות, אל-נא יפריעו בעדו! השומע אתה, השטן? הנה אני מקלל 
את זכר אבותי ושוב אין להם כל רשות להגן עלי, שוב אינם יכולים 
לעכב בעדך - בואה! בואה! 

אך השטן לא בא. 

כפי הנראה, מעכבים ממקום אחר. מהיכן? מי יגיד לו זאת? מי :גלה 
לו את הדבר הזה? 

לילה. דממה. אפלה. בעששית כלה הנפש והיא דועכת. הרוח מטיל 
בחוצות העיר, מתדפק על לוח החלונות ונוהם בארְבּוּת. היא עומדת שוב 
בזוית החדר ומביטה אליו בתוכחה רבה והוא אינו מְעַז להרים את עניו 
אליה,. מה יאמר לה? היכן יבקשנה? כיצד ימצאנה: והשטן גם-הוא אינו 
רוצה לבוא לעזרתו. 

חמש. שש. החלון מחויר ומכחיל. יום קָדש עולה. אך מה לן וליום 
החדש, מה לו ולבקר+ 

אֶלֶיהָ, אליה נכספת נפשו- והיא רחוקה. היא איננה. היא נראתה 
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בנפש חרדה לקראת האשר הגדול, הצפוי לו, חכה הדוקטור לבוא 
שעת חצות-הלילה. את העששית לא הדליק. רק מזמן לזמן היה מצית 
גפרור להביט בשעון. הזמן זחל בעצלתים. כוכבים מעטים עלו ברקיע ופנסי- 
הגז נצתו ברחובות העיר. הוא ישב דומם והביט בעיני היפהפיה, שלא סרה 
מעליו כל העת, השאון מתחת הלך הלוך וקטון. התינוקות, שהיו משחקים 
כל הערב בחצר, נפטרו אחד. אחד לבתיהם. זה אחר זה כבו האורים 
בחלונות. מעל מסגד סמוך השמיע שעון את השעה העשירית. 

עוד שתי שעות. 

הוא לא יכול לשבת עוד על מקומו והתחיל פוסע הנה והנה על-פני 
החדר. האשר הקרוב, הקרוב כל-כך, שם לאל את כל סבלנותו. זמן-מה 
שוחח עם צלה של הנאוה, אך במשך רגעים אחדים הספיק להגיד לה את כל 
אשר היה עם לבבו ושוב לא ידע מה יאמר לה, הוי, לו עמדה לפניו חיה, כי 
אז,.. אמנם אפשר, כי גם אז לא היה מרבה דברים, אבל את ראשה הנחמד 
היה חובק ואל שפתיה היה נצמד. אולם כעת... את ראש הצל אין לחבק, את 
שפתי הצל אין לנשק. סבלנות! עוד שתי שעות, סבלנות, סבלנות--ואין סבלנות! 

סוף-סוף חמלו עליו האורלוגין והודיעו: אחת-עשרה! עוד שעה אפוא. 
הלב ממאן להמתין במנוחה. מתדפק הוא על כתלי החזה ומבקש לרוץ 
לקראת הרגעים הזוחלים לאטם. הוא מעלה אש בעששית ומחזיק לפניו את 
שעונו: הוי, ‏ מה נמשכים הרגעים! במשך רגע אחד עובר הוא שלש פעמים 
מקצה החדר אל קצהו. האין לזמן כנפים? 

שעון המסגד חומל עליו שנית: שתים-עשרה. 

האח! שתים-עשרה. 

הוא נצב באמצע החדר, מרים את ראשו ורואה, כי היא נעלמה. 

- למען שוב אלי במהרה חַיה וקימת... - הוא מרגיע את-עצמו. ובקול 
רם הוא אומר: 

- השטן, אדון הלילה והמחשכים, מלך העונות . והתענוגים, מכל מקום 
אשר אתה שם כעת: בואה! בין שאתה משוטט על-פני האדמה השקועה 
בשנתה, בין שאתה טט בין העולמות האחרים, בין שאתה יושב על כסא- 
מלכותך בשאול תחתית - בואה! אני, שמואל בהר"ר נתן, קורא לך ומשביעך: 
בואה! הופיעה לפני! אני מחכה ל%ך.. 

ככלותו את דבריו אחז בדפן המטה ועמד רגעים אחדים כשהוא 
מחכה לרעם אשר ירעם ויבשר את בוא השטן. הוא אמץ את לבו ועמד 
במנוחה. אך הרעם לא הרעים ולשונות-אש לא הגיחי מתחת לרצפה. דממה. 
אין קול ואין קשב, מלבד נחרתם של בני-הבית הישנים להנאתם מעבר לכותל. 

ויקרא הדוקטור שנית: 

- אשמדאי, מלך העולם! אדון כל עון וחטא, פשע ותועבה, מלך 
הטומאה, שר התפתה ושבעת מדורותיו, הראש והראשון בממלכת הצללים 
והאפלה, השליט על כל התענוגות וע יצר לב האדם, המסית והמדיח - 
הריני משביעך בכל ההשבעות שבעולם, בוא ועמוד לפני! 
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שעה, כאשר ישים את כפה הקטנה והנחמדה לתוך כפו וילטפנה, ינחמנה, 
*דבר על לבה וינשק את שולי שמלתה! 

ככדורי-ביזל גדולים וריקים נופלים צלצולי האורלוגין ממרום המגדל 
למטה, שולחים הדים אטומים בחלל הלילה הדומם, מתיקים את %ב הדוקטור 
מחזהו ומטלטלים אותו אל קצות אצבעות רגליו. שלא לנפול מרוב התרגשות, 
אוחז הוא בשתי ידיו בכנף השלחן ואת כ" כחות גופו ונפשו הוּא אוזר 
בקראו: 

- אשמדאי הגדול! מפיסתופל האדיר! אני, הדוקטור שמואל ברזל-עשת, 
קורא לך לבוא ולעמוד לפני, כי רוצה אני למכור לך את נשמתי. בואה, 
אני מחכה לך! 

דממה. אפלה. שניו נוקשות זו לזו. עיניו מחפשות באפלה את המקום 
על הקרקע, שמתחתו עתיד להרעים הרעם בהתגלות השד. רגעים-יובלות 
עוברים. דממה. אין כלום. 

ויפתח הדוקטור שנית את פיו ויקרא לשטן. ובשלישית צוה עליו 
במפגיע למהר ולבוא, השפעות ולחשים שונים, שמצא בספרים העתיקים 
שקרא, חזרו ונעורו בזכרונו והוא לוחשם אחד אחד, זה אחר זה.. ואיש 
אין. דממה. אפלה. נחרת ישנים מגיעה מאחורי הקיר.. 

וצל היפהפיה עומד מרחוק, מחיצת הערפל מפרידה בינו ובינה, עיניה 
מביטות אליו בתוכחה גלויה ועל שפתיה צץ חיוך של לעג ובוז... זו הפעם 
הראשונה, שהנָאוָה בָזֶה לו. הוא אומלל ונבוך: את בוּזה, את לעגה אינו 
*כול לשאת! זהו למעלה מכחותיו. 

ממרום המגדל הַשלך שוב כדור-ברזל ריק והודיע לעולם, כי כבר עברה 
שעה תמימה אחר חצות. זעיר פה זעיר שם בחצרות השכונה נעורו 
תרנגולים משנתם וקראו... 

ויבו הדוקטור, כי השטן לא יבוא גם הלילה, כי ממאן הוא לבוא. 


- 


פרק חמישי. 
יי כּאֶשָר מאָן הָהֶר לָבוּא אֶל מְחָמַד. 


ויהי כאשר מאן ההר לבוא אל מְחמד, הלך מְחמד אל ההר. וכאשר 
מאן השטן לבוא אל הדוקטור ש. ברזל-עשת, הלך הדוקטור הנכבד לבקש 
את השטן. 

אין לתאר את גרל יסוריו בלילה ההוא אחרי ראותו, כי אין השטן 
בא, ואחרי הפגש מבטו עַם עיני הנאוה המלאות בוז ולעג. לו פצתה האדמה 
את פיה לבלעו חיים, היה חושב %ו את הדבר לחסד רב, לאשר. כי במה 
נחשבו החיים בעיניו אחרי ראותו, כי האשה שאהב לא תהיה לו עד-עולם? 
והמעט לו כל זאת - הנח היא, משאת-נפשו היחידה, בָּזֶה לו עוד, לאומלל, 
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לו רק פעם אחת ונעלמה לבלתי שוב. לבלתי שוב. רק צלמה, רק 
צַפָה חדר אל נשמתו להציק לה, להרעיל את חייו, לשחת את כל 
הויתו. 

אשמדאי! אשמדאי! למה לא באת? בלי-אונים ורצוץ, כמעט מתעלף, 
קם הדוקטור ממטתו הקרירה, שהיתה לו לזרא, ידיו רפו. עשתונותיו אבדו 
והוא לא ידע, אנה יפנה ומה יעשה. והנה בעמדו כך אובד-עצות ונרגז 
והוא הרים מבלי-משים את עיניו אל הדלת... 

רבון העולמים! 

הנה! הנה הוא הדבר, העומד כחיץ בינו ובין אשרו! 

על משקוף הדלת השתרעה לה לרוְחה מזוזה גדולה בתוך נרתיק- 
פחים לבן, שעל-גבו חרותות שלש אותיות גדולות ובולטות: שדי. 

נמצאה החידה. מובן מאלין, שאי-אפשר לשטן לבוא הנה כל-עוד 
מזוזה זו כאן. רוח הדוקטור חיתה. שוב חזרו והנצו התקוות. הוא חזר 
וזקף את קומתו והציץ לתוך עיני היפהפיה בבטחון, כמעט בגיל. 

אחר-כך שם את אזנו אל הכותל והקשיב אל נחרת הישנים. אחר 
נגש אל הדלת, תחב סכין מתחת לנרתיק המזוזה והתיקו מעל המשקוף. 
אחר הוציא מתוך הנרתיק את מגלת-הקלף הקטנה והישנה, קעקע בהחֶדה של 
הסכין את האותיות ‏ ,שדי", החקוקות בפח, והחזיר את הנרתיק הריק 
למקומו. את המזוזה חתך לחתיכות קטנות ושרפן בתנור. 

כאלו משא כבד הוסר מעליו. הוא שאף אויר מלא חזהו, הצטחק 
לעומתה ושכב על מטתו מבלי להסיר את בגדיןו. הוי, לו רק מַהר היום 
לעבור! לו הגיע חצי הלילה! 

ובטרם הספיק הכר למראשותיו להתחמם מנשימת-אפו, נרדם. 

הוא מקיץ והנה לילה מסביב. הוא משפשף את עיניו, מחפש זמן רב 
את המשקפים, שצנחו לרצפה, ומוציא מפיו הברות מקטעות ונהימה חסרת- 
טעם. אחר-כך הוא מוריד את רגליו מן המטה ונזכר... מתוך קדהתנות ורטט 
של צנה הוא מחפש את קופסת-הגפרורים ואת השעון. חמשה גפרורים 
נשברים בין אצבעותיו, אך סוף-סוף נצת הששי ומאיר את האפלה: אחת- 
עשרה וחצי. 

הגפרור כבה. העששית ריקה ואי-אפשר להעלות בה אש, הַשָנה סרה 
מעליו לגמרי. בקצר-רוח הוא מחכה לבוא השעה המיועדת. דמותה של 
היפהפיה מופיעה גם היא, אלא שהפעם מבדילה מחיצה דקה של ערפל 
בינו ובינה. היא עצובה וזועפת. הוא מבקש לשדלה בבת-צחוק מעודדת 
ולפיסה בדברים. אבל עיניה קמות, פניה מאָבּנים ודוממים ואי-אפשר להכיר 
בה, הרואה היא את בת-צחוקו ומבינה את דבריו, אם לא. יגון רב ממלא 
את לבו של הדוקטור בראותו אותה והנה איננה עוד אתו כתמול שלשום. 
אולם רוחו שב ומתעודד בזכרו, כי עוד מעט, עוד מעט והכל ישתנה. 
מבלי דעת על-מה ולמה, נמלא לבו פתאם רחמים וחנינה אל היצור 
הנפלא הזה. הוי, מה רב יהיה אשרו בעוד חצי שעה, בעוד פחות מחצי 
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ואינן מוצאות. אולם שוב אין רגליו יכולות לעמוד במנוחה והן נעקרות 
ממקומן ונושאות אותו הלאה הלאה, אל מעָבר לגשר, דרך רחוב הפרבר 
הארוך, אל מחוץ לעיר. לפניו מגרְשים ריקים ואדמת-גנות שחורה ורטבה, 
שדה שומם, שנשתמרו עליו ספיחי-אשתקד, וחורשת לָבְנות דקי-גזע, הנעים 
ונדים עם הרוח. ושוב שדות ואדמת-בץ ושלוליות של מים, גבעה ויער- 
אשוחים עליה, ועמק ובתוכו שכבת-שלג מכְסה אבק דק ושחור. אל הנעלים 
דבק משא כבד של טיט והן כבדות... והרוח מסיר את המגבעת מעל ראשו, 
מגלגלה על-פני האדמה הרטְבה, והוא רודף אחריה, כשהוא מחזיק את 
משקפיו בידו שלא יאבדו. - כפר. כלבים זועפים מאחורי כל גדר, חזירים 
נוחרים מתוך הִבָּצה, באר מים. סיח פרוע רץ להנאתו ומתיז רפש על 
סביבו; פרה הרה מתנהלת בעצלתים וגועה. אכר, שוט ארוך בידו ומגפים 
גבוהים לרגליו, מסיר את כובעו השעיר מעל ראשו ומשתחוה. שתי נערות 
מסתכלות בדוקטור ובמגבעתו המלוכלכה, צוחקות בקול רם ומִכַסות על פיהן 
הצוחק במטפחות-הצבעונים שעל ראשן. באר שנית, עמוד-אבן, ושוב דרך 
רחבה וריקה. החמה עומדת בשפולי הרקיע. חוטי הטלפון הומים ומזמזמים 
עם הרוח. בית בודד בשדה. יער של ארנים גבוהים ודוממים. על הקרקע 
שטיח של מחטי השלכת, שנצטברו כאן במשך שנים רבות. זעיר פה זעיר 
שם גומות מלאות שלג. הגזעים האדומים והצהָבּים נוצצים לאור החמה 
השוקעת. מעל הצמרות צורחים עורבים. על-גבי הקרקע זוחלים צלליהם 
הארְכּים והדקים של האילנות, הצמרות מלמעלה משחירות. דממה. נגוהות 
השקיעה כבות, השמים הולכים וכהים. השמים משחירים. כוכב נְצת. 
הדוקטור עובר מגזע לגזע, מגשש באפלה וממשיך את דרכו הלאה, 
הלאה... 

בשמים מתרבים הכוכבים, אך הוא אינו מרגיש בכך. כפות הארנים 
מכסות אותם ממנו,. מסביב דממה ולילה, דממה, אשר כמוה לא ידע עד 
עתה. זו לו הפעם הראשונה, שהוא מהלך בלילה יחידי ביער. נדמה, כי 
הגזעים נגשים זה אל זה ואומרים לחסום את הדרך בפניו. כטורי עמודים 
גבוהים הם נצבים מסביב ומחרישים והוא מתחמק מביניהם, מגשש בידיו 
ופוסע לאט לאט ובקושי רב קדימה. 

ריח השרף והטחב מדגדגים את נחירי אפו, זיזי העצים וענפיהם 
שורטים את עור ידיו ופניו. | היער הארוך נמשך עד-אין-סוף והלילה הולך 
ומחשיך. אולם הדוקטור אינו שם לב לאפלה ואינו חש את שריטות העצים 
ואת ריח השרף החריף--נכון| הוא ללכת ככה כל הלילה, שלשה 
לילות, שנה תמימה, כל ימי חיין... לשוב העירה אין עולה על דעתו כלל. 
אינו יודע, אנה נושאות אותו רגליו העיפות והכבדות-וכמעט ששכח כבר 
את מטרת לכתו, את השטן שהוא מבקש ואת דבר הנשמה שהוא אומר 
למכרה. 

לילה. אפלה ודממה. גזעים, גזעים, גזעים. הדוקטור התרגל אל כל 
זֶה וישכח, כי יש מטה בעולם ושמיכה חמה עליה. פתאם נצת שביב-אור 
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ולועגת לו. אוּלם האדמה לא פצתה את פיה. הבקר האיר ויום חדש בא 
לעולם. 

אך מה לו לדוקטור וליום החדש? השלהבת בלבו לא שככה. לשוב 
אל חייו הקודמים, אל עבודתו ואל ספריו, אי-אפשר ל%ו. מעל משקוף הדלת 
נשקף א"יו נרתיק-המזוזה הריק ומזכיר, כי כל עכובים לא היו, וכי הוא 
מאן לבוא. 

הדבר חרה לדוקטור. בעיניו נצתים שביבים חדשים, של קשיות- 
ערף ותאות-הנצוח. הוא רוקע ברגליו ונושך את שפתיי:. 

- אם ממאן הוא לבוא אלי, אלך אני אליו! ואם על קרקע השאול 
הוא, גם שם אמצאנו, ואם בקצה העולם הוא, גם שָמה אגיע אליו. 

והוא מרגיש, כי כחות חדשים נולדים בנפשו. דומה הוא לסוס-מלחמה 
עיף ופצוע בהריחו קרבות. צל האשה מראה לו שוב פנים שוחקות, ורוחו 
הנכאה מתעודדת שוב. אמנם קשה למצא את הדרך, אך הוא שוכחה את 
| כל המעצורים והמכשולים. היא שבה והאירה לו את פָניה - מה לו עודצ 
מהו הדבר, שיוכל לעכב בעדו עכשיו וימנענו מהוציא זממו אל הפעל+ 

בזריזות בלתי-שכיחה אצלו הוא לובש את אדרתו, חובש את מגבעתו 
לראשו ויוצא מביתו. צל האשה מלוה אותו על דרכו והוא נחפז ועובר 
מרחוב לרחוב, | מסמטה %סמטה, מבלי דעת, ‏ אנה ילך ואיזו הדרך 
יבחר בה. 

אחרי שעות אחדות של נדודים עומד הוא על הגשר הנטוי מעל 
לוּיליה, על-פני חלקת מימי האביב, שנשתחררו לפני שבועִים מעל הקרח, 
נשאות סירות קטנות של מטילים ושל דִיגים. בחוף עומדת ספינת-קיטור 
ריקה ופועל צעיר תלוי בחבל מתחת למַקורְהּ ומושח איתה בששר לבן. בין 
נגיעת-מכחול אחת לשנית משוחח הַצַבָּע ומתלוצץ? עם כובסת צעירה, 
המשפשפת לבָנִים בקרוב-מקום. הכובסת עומדת במים עד לברכיה ושולי 
שמלתה מופשלים וקשורים אל מתניה. רגליה כחולות מצנת המים ופניה 
אדומים מעיפות. היא צוחקת בקול להלצות הפועל ולחכמותיו וזורקת עליןו 
מלא-חפניה מים מתוך עגבנות שובבה. הוא מאִים עליה באגרופו ובמכחולו 
הספוג ששר ושמן... על-גבּי הגשר נמשכת שורה של קקונות-אכרים. 
מרחוק, מאחורי פרברי העיר משחירים שדות ריקים ודשָנים ויערות-ארן 
מכחילים. בין ענפי האילנות המעורטלים שעל חוף הנהר מנתרים אנקורים 
ומצפצפים. העולם כלו רוחץ באור החמה הגדולה והצוהלת. ילדים וילדות, 
תלמידי האסכולות, עוברים, מפטפטים וצוחקים. ודמוּת האשה, הנצבת לימינו 
עלייד מעקה-הברזל, מחיכת אליו בחן, קורצת לו בעיניה ולוחשת על אזנו: 

- בקשני-נא, מצאָני... אני מחכה לך... אני מחכה.:. יפה אני וצעירה, 
ורעננה... 

וקולה בלחשה - כמנגינת-פלאים רחוקה וערבה, מושכת את הלב 
ומשכיחה את כל אשר מסביב, שלהבת הגעגועים והתאוה מתלקחת בנפשו 
ביתר עז ועיניו תועות מסביב ומבקשות - את הדרך אל השטן הן מבקשות!- 
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מפני השאון הרב והתלהבותם הרבה לא שמו השדים %ב לקריאתו. 
באין מפריע מהר מן החלון אל הפתח, נכנס בלי-פחד ל*פנים, הסיר את 
מגבעתו מעל ראשו והשתחוה: 

. - ערבא טבא, רבותי! 

אבל איש לא הרגיש בו בכניסתו. המנגינה הפרועה והמחולות לא 
נפסקו. הדוקטור צעד עוד צעדים אחדים, נגש אל המדורה, השתחוה שנית 
והגביה את קולו. 

- ערבא טבא, רבותי! 

הפעם ראתה החבריא את האורח. כלם הקיפוהו והסתכלו בו בסקרנות 
רבה. המחולות נפסקו, גם המנגינה חדלה. מראה הדוקטור העלוב, באדרתו 
המכְסה רפש וטיט, נעליו הרטבות, משקפיו הגדולים והמגבעת המלוכלכת 
שבידו, היה בלי-כל-ספק יוצא מגדר הרגיל, כי למראהו הביטו הָשָדות 
העירומות והחצופות אשה בעיני חברתה, זוררו במקהלה שלש פעמים וצחקו 
צחוק גדול. לא כן הגברים. הללו התיחסו לבואו בכובד-הראש הראוי, 
שלחו מבטי-תוכחה לצד העלמות, שעברו על חָקי הנמוס, והשתחוו לעומתו, 
אף כי בלי שמחה יתרה. האחד החזיר לו אפילו על ברכתו: 

- שלום בואך, אדוני! 

אחר-כך הקיפו אותו בשאלות. ראשון פתח את פיןו השד המנמס, 
שהשיב %ו על ברכתו שלום. כיאות לשד בעל-תרבות, השתחוה בחן 
ושאל: 

-- סליחה, עם מי יש לי הכבוד).. 

השאר המטירו עליו את שאלותיהם בלי כל נמוס ובלי סדר, 
כלם יחד: 

- איזו הדרך בא הנה? 

- מה לו כאן? 

- למה בגדיו נרפשים? 

- מה לו כאן? 

- מה ראה על ככה להפריע את נשף-חשקם? 

מתחלה בקש הדוקטור להשיב על ראשון ראשון ועל אחרון אחרון, 
אך מטר השאלות נתף עליו מכל העברים, בלי כל סדר ובלי הפסק, ואיד 
אפשר היה לו לפתוח פה. בראותו, כי אין קץ לדבר וכי הָשָדות נכונות 
כבר לשוב אל צחוקן הגס והמעליב, הרים את ידו הימנית לאות, כי יש 
את נפשו לדבר. הקהל הבין ונשתתק. הוּא השתחוה עוד פעם לעומתם 
ויאמר: 

- יש לי הכבוד ל%התודע אליכם: דוקטור לפילוסופיה שמואל ברזל- 
עשת. איזו הדרך באתי הנה, אינו יודע. עברתי דרך שדות, יערות, כפרים, 
בלי כל מורה-דרך, %בדי. כל היום וכל הלילה הלכתי. מבקש אני את 
מלככם, את האדון אשמדאי, כי דבר נחוץ ונכבד לי אלין. שמח אני מאד, 
כי הביאני המקרה אל חברתכם הנעימה, ואני מקוה, כי לא תשיבו את 
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מרחוק. עיניו נמשכות אל נקודת-האש ורגליו מרחיבות מאליהן את צעדן. 
הנקודה הולכת וגדְלה, הולכת וקרְבה. האור חודר א% *בו, מעוררו 
ומזכירו, כי את השטן הוא מבקש. הנה! הנה! עתה ודאי שימצאהו. הוא 
אינו הולך עוד, אלא רץ. נקודת-האש הולכת וקְרְבה והרי הוא מבחין 
מרחוק מעין בנין. כותל, בכותל חלון, ובחלון אור. הקיר שחור, האפלה 
מסביב רבה ואין לדעת, אם בית גדול לפניו או סְכּת-נצרים קטנה. האור 
שבחלון אדמדם"כהה. לא אור נר הוא. גם לא אור עששית או פנס. אין 
זאת כי-אם אַח מבערת שם מבפנים. נקודת-האור דועכת ומתלקחת, דועכת 
ומתלקחת ודומה ללשון-אש עולה ויורדת. עוד רגע, עוד רגע. הנה הוא 
עומד לפני הבנין המואר מבפנים. לא בית הוא ולא אהל, אלא חורבה 
ישנה, שלד של בית-חומה שרוף מִכַסה עשן. אין גג, הכתלים מלאים 
פרצים, בחלון אין זגוגית ובפתח אין דלת. מבפנים מגיע שאון. רגלים 
רוקדות, שריקות, צחוק פרוע ולחישת גחלים בוערות. 

הדוקטור לא השתומם ולא התפלא, הוא עמד והקשיב ולשמחתו לא 
היה קץ. הוא הבין מיד, כי לא בני-אדם פשוטים הם המחוללים בחורבה. 
אין זאת כי-אם שדים ורוחות נזדמנו כאן, או מכשפות זקנות ערכו להן 
משחה, הללו יורו לו את הדרך הנכונה! רגע אחד התגנב ספק אל נפשו, 
שמא אין אלה אלא גזלנים, שודדי-יער רגילים? למחשבה הזאת החוירו 
פניו והלבינו ורעד עבר בבשרו. חרש-חרש התגנב וקרב אל החלון הגבוה, עמד 
על בהונות רגליו והציץ לתוכו. 

צעקת גיל ותמהון התפרצה מלב הדוקטור בראותו את היצורים 
המשונים והזרים, הממלאים את חלל החורבה מבפנים. אמנם רבות קרא 
בימיו על-אודותם בספרים שונים, אך מעולם לא הִרְאָם לו גם דמיונו כמו 
שהם, לפעמים היה אפילו מפקפק, כשאר הדוקטורים לפילוסופיה בני-גילו, 
בדבר' מציאותפ בכלל וסבור הלה," כל :כל הבהל הספהים: המהברים!נעל- 
אודותם אינם אלא דברי אגדה ויצירות דמיונם של הסופרים. והנה - 

על הקרקע דולקת מדורה גדולה,. לשונות-אש שחורות ואדומות 
מתפתלות כנחשים ומגיעות עד התקרה הרעועה והמכָסה עשן. מסביב 
יושבות, כמנהג בני"המזרח, ברגלים מִקִפָּלוּת תחתן, בריות משונות, דומות 
לבני-אדם, עירומות עם קרנים לראשן, קוצות שער שחור ופרוע על 
כתפיהן, עינים אדומות וידים ארְכּות ושעירות. מקצתן מחללות בחלילים 
ומקצתן שתי אצבעות ימינן ושתי אצבעות שמאלן בפיהן והן שורקות 
ומצפצפות עד כי תחרשנה האזנים משמוע. מסביב למקהלת המנגנים המשונה 
נשאים בסופה וסערה מחנות של מחוללים ומרקדים. המחול מהיר הוא ביותר 
ואי-אפשר לו לעמוד על מראיהם: לנגד עיניו טסות ועוברות ביעף גויות 
עירומות של גברים ונשים, שערות פרועות, רגלים שעירות ועקומות ופרסות 
בקצותיהן, עינים אדומות וירוקות ופרצופים אדומים לוהטים ומזיעים. 
באפו עולה ריח יין וגפרית. פרסות הרגלים רוקעות בכח, השריקות, קולות 
החלילים והצחוק הפרוע מתבוללים יחד וקירות החורבה רועדים. 
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"...מו ור ר.. 

-- בתפת מענים את החוטאים והפושעים. 

הדוקטור נכלם ונשתתק, אך כעבור רגעים"מספר חזר ושאל: 

- והאשמדאי היכן הוא גר? 

- לפני שבועים עבר לגור אל ארמון-הקיץ החדש, 

בן-לויתו של השד השתומם שוב. לשטן יש ארמנות-קיץ-וחרף ואין 
הוא גר בתפת, כאשר היה סבור. השד הוסיף: 

- השתא הקדים לעבור אל מען-הקיץ, כי האביב גם הוא הקדים 
<בוא בשנה זו. 

אמנם האביב הקדים לבוא, אך עד עתה לא שם הדוקטור את 
לבו לכך. 

- גם לילית ‏ המלכה כבר עברה אל ארמון-הקיץ אשר לה - הוסיף 
המנהל לספר - וזה שבועים שאנו מתאספים לילה לילה בחורבה זו שביער. 

- וכי בחרף אינכם מתאספים כאן? 

- בחרף? -- המנהל צחק לסכלות הדוקטור - הרי בחרף אין הנערות 
מחוללות. 

- מדוע? 

השד עול-הימים עמד מלכת, הציץ בפני האיש המשונה הזה, שאינו 
*ודע ואינו מבין דבר, משך בכתפיו והסביר: 

- הרי בחרף הן מניקות את ילדיהן! : 

הדוקטור, אמנם, לא הבין גם עתה כלום. מה ענין יניקה אצל 
מחולות? איזה ילדים? ומפני-"מה הן מניקות אותן בחרף דוקא? אולם לשאל 
הק עוד. גם בלאור-הכי נדמה ל( כי הקטן,בן.7ו בלבו. 

הדרך היתה ארְכה. מסדרונות, סְלמים, סדקים, דלתות שונות, ירידות 
צעליות, אגמי-מים, גבעות ועמקים, מערות ומחלות, ושוב מסדרונות עד-אין- 
קץ. השד היה קל ברגליו ועיניו היטיבו לראות בחשכה. הדוקטור, אף"על- 
פי שהיה עיף מאד, מוכרח היה לרוץ, כדי שלא להשאר מאחור. הוא, 
אמנם, לא ידע כל פחד, אך המחשבה, כי אם יפגר ללכת, ישאר יחידי 
.בתוך התהום האפלה הזאת, שאינו יודע את מוצאיה ומבואיה, היתה מקפיאה 
:את דמו בעורקיו. נשימתו נעשתה, מרוב עיפוּת, מהירה ומקטעת ורגליו 
נתאבנו. 

- רואה אתה את האור - שאל המנהל - שם הוא ארמונו של השטן. 

הדוקטור לא ראה כלום, אך הוא בוש להודות בדבר והחריש. אמנם, 
כעבור שעה התחילו גם עיניו מבחינות רצועה חְוָּרת של אור. כעבור עוד 
שעה נראה לעיניו מרחוק ארמון נהדר של שיש לבן. החלונות היו מוארים. 
הוא שפשף את עיניו וחזר ושפשפן, כי לא האמין למראה: נדמה לו, כי 
:אור אלקטרי הוא. 

המנהל הורה לו באצבעו על שער של נחשת-קלל. 

- על משקוף הדלת תמצא פעמון. השוער יפתח לך ויכניסך אל המלך. 
*אני אשוב. היה שלום! 
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פני, תעשו אתי את החסד הקטן הזה ותראוני את הדרך אל מקום 
מושבו הנכבד. 

לשמע הדברים האלה - שמו של אשמדאי גרם, שיתיחס הקהל בכבוד 
אל האיש הדובר - הראו %ו כלם פנים שוחקות, נגשו אליו זה אחר זה 
ולחצו את ידו. גם הנשים הכבודות זכוהו בכבוד הרב ללחוץ את ידיהן 
וּבבת-צחוק עגבנית, כמנהג הנשים העדינות. פני הדוקטור, אמנם, הסמיקו 
קצת למראה הנשים העירומות, הנגשות אליו בלי כל בושה וכלמה, מביטות 
ישר לתוך עיניו ומושיטות לו את ידיהן. אחדות מהן היו צעירות מאד 
ופניהן פני ילדות, אך חוצפתן לא היתה קטנה מזו של חברותיהן הזקנות 
והמכוערות,. אחרי לחצ% את ידי כל הקהל הרב פנה אליו אחד מהם 
ואמר: 

- אם על הדוקטור הנכבד טוב, נשלח אתו את אחד הנערים להוליכו 
אל ארמון המלך. 

שמחתו לא ידעה כל גבול בשמעו את הדברים האלה, אך הוא ידע 
להבליג עליה, השתחוה ואמר: 

- חן-חן, אדוני! את חסדכם זה לא אשכח לכם עדדעולם. 

שד עול-ימים, קצר-קומה וצנום, שפניו כפני נער בן שתים-עשרה, נגש 
אליר ואחז בכנף. אדרתו. . , 

- בואה אחרי, אני אנהגך. 

הדוקטור נפרד לשלום מאת החבריא, לחץ את ידיהם של הגברים, נשק 
את קצות אצבעותיהן של הנשים, והלך אחרי מנהלו. בטרם יצא מן ההורבה 
שמע מאחריו את השָדות מזוררות שוב במקהלה כבשעת בואו וצוחקות 
את צחוקן הפרוע והגס. הדבר חרה לו ובנפשו התחרט על אשר נשק את 
ידיהן בלכתו. 

- הבה לי ידך! - השד הקטן אחז בידו כאחוז נער-מנהל בידו של 
סומא. מן הצד, על-יד החורבה, היתה מוטלת אבן גדולה וכבדה, שהדוקטור 
לא הרגיש בה בבואו. השד הצעיר נגש אליה והעתיקה ממקומה בקלות כזו, 
כאלו הרים נוצה קלה. מתחת למכסה האבן היתה מערה אפלה ועמוקה. הם 
ירדו בסֶלם-אבן והגיעו %שורה ארפה של מסדרונות אפלים וצרים. רגלי 
המנהל היו יחפות, אולם נעלי הדוקטור הכבדות הולידוּ בתוך הדממה 
שמסביב הד אטום ומשונה. ומזמן לזמן היו עוברים, %תמהונו הרב של 
הדוקטור, דרך סדקים צרים וחורי-עכברים ממש. המנהל החריש כל 
העת. סקרנותו של האורח גדלה והלכה מרגע לרגע ובסוף הפריע את 
הדממה: 

- אמור נָא לי(" יקירי, בטובך, ‏ הרחוקה היא'-הדרך 'מפאן ועד 
התפת? 

- למה %ך התפת? - שאל המנהל בתמיהה. 

- וכי המלך אשמדאי לא בתפת הוא גר?--השתומם הדוקטיר. 

המנהל צחק: 
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אך סוף-סוף היתה לו הישיבה לזרא. הוא קם והתחיל מהלך הנה 
והנה בחדר, אבל בראותו את עקבות-הרפש, שנעליו מניחות על"-גבי 
המרבדים היקרים הנקיים--חזר וישב על מקומו, הוא התחיל להתרגז. כמה אין כל 
זה דומה למה שתאר לו דממונו! הוא היה סבוּר, כי בהֶודע לשטן דבר 
בואו אליו, ימהר לקראתו בזרועות פתוחות, ישמח עליו שמחה רבה וימלא 
כרגע את כל משאלותיו. והנה במקום זרועות פתוחות - הוא יושב בפרוזדור, 
לבדו, ומחכה עד בוש. כאלו לא את נשמתו בא למכור *ו, כי-אם נער 
מחנוּת-המגבעות הוא, שלוח אל לילית אשתו. הוא חשב את הדבר לפגיעה 
בכבודו וישב סר וזעף. 

פתאם, ברגע שהיה סבור, כי כבר נטכת לגמרי מלב השד, נפתחה 
הדלת בלי שאון והשד נגש והשתחוה: 

- הנה האדון המזכיר הראשי!ו 

לפניו עמד שד שני, גבוה מן הראשון בקומתו וגדול ממנו בשנים. 
למזכיר הראשי היתה כרס רחבה, זוג עינים פקחיות וקרות, פנים מגְלחים 
למשעי ואדרת של קטיפה שחורה, בלי כל קשוטים, תלויה מאחורי כתפיו. 
הליכתו היתה אטית וגאה. תנועותיו היו של גֶ'נטלמן, אך רגליו היו שעירות 
וגופו ערום. הדוקטור קם לקראתו. 

- במה אוכל לשרת? - שאל המזכיר הראשי. 

- את האדון אשמדאי אני מבקש לראות. 

- האדון אשמדאי אינו נוהג לקבל אורחים בשעה מאוחרת כזו. ידבר 
נא את דבריו באזני ואני אמסרם לאשמדאי. 

- סליחה! - עמד האיש על דעתו- איני יכול למלא אחר דבריך. 
דבר-סוד לי אליו ואיני יכול לגלותו לאיש זולתו. והדבר נחוץ מאד! 

כאן הוציא כרטיס-בקור מכיסו וישם אותו ביד המזכיר. 

- בבקשה למטור לו את כרטיסי ואת בקשתי להקדיש לי רגעים 
אהדים, כי הדבר נהוץ מאד! 

- אנסה... -- השד המנְמס הביט בכרטיס שבידו ובאיש העומד לפניו, 
החוה קידה קלה ויצא. | 

הדוקטור חכה שוב זמן רב. הפעם לא היה ?בבו בחדר, כי השוער 
עמד גם הוא כאן, ובכל-זאת ארך לו הזמן מאד. השד השתעשע זמן-מה 
בנדן-חרבו, אחר-כך הוציא אספקלריה קטנה מכיס אדרתו, הסתכל בה, 
סלסל את שפמו וטפל שעה שלמה ביבלת קטגה, שצצה לו על חטמו. אחר- 
כך עמד בלי-נוע על-יד החלון, תופף באצבעותיו על-פני הזגוגית ופהק 
בלי-הפוגות מרוב שעמום. אל האורח לא שם %ב. 

הדוקטור נטה להרדם והנה הורם וילון-המשי ובפתח עמד המזכיר 
הראשי. י 

- האדון אשמדאי אומר, כי אין לו הכבוד לדעת את האדון אדוקטור... 
אך אם הדבר גחוץ באמת כל-כך... | 

- הדבר נחוץ מאד מאד! - נכנס הדוקטור לתוך דברי השד. 
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- רב תודות!| להתראות! - הוא לחץ את ידו של השד וכונן את 
צעדיו אל השער, מבוא נהדר כמוהו לא ראה בכל ימי חייו. על המשקוף 
מצא כפתור של פעמון. אך נגע בו והדלת נפתחה ועל הסף עמד לפניר 
שד גבה-קומה, דומה לאלה שבחורבה, אלא גבוה מהם בקומתו. אל מתניר 
קשורה חרב, הנתונה בנדן של כסף, מאחורי כתפיו תלויה אדרת של אטון עם 
רקמת זהב וכסף, ועל ראשו כובע של נחשת. האדרת לא כסתה את גופו הערום, 
כי-אם הוסיפה לו לוית-חן והדר. 

- מה לךְ? - שאל בשויון-נפש וגסות של משרת, למראה פני הדוקטור 
לא התפלא, כפי הנראה, כל-עיקר. ו 

- את פני המלך אשמדאי אני מבקש לראות. 

- את פני המלך יש לראות רק פעמִים בשבוע: בשני ובחמישי בשבת. 

הדוקטור לא יִדְע, איזה יום הוא היום, אבל מדברי השוער הבין, כי 
לא שני ולא חמישי הוא, אף-על-פי-כן לא חפץ לותר וללכת מכאן כלעומת 
שבא ועמד בתקף על דעתו. 

- הדבר נחוץ מאד! 

עיני השד הנהדר בדקו את האורח מראשו ועד כפות רגליו וחפץ 
לסגור לפניו את הדלת, אך זה אחז בכף"-המנעול וקרא בקול: 

- לא אסור מכאן עד אם ראיתי את פני המלך הדבר נחו 
עד למאד! 

השד, כפי הנראה, לא היה רגיל בכמו-אלה. הוא סקר עוד פעם את 
האורח המשונה ושאל: 

- ומהו הדבר, אדוני? 

אבל הדוקטור מַאן לגלות לו את מטרת בואו. 

- סוד הוא. מלבד המלך איני יכול לגלותו לאיש. 

המלה סוד השפיעה על השד והאיש העומד *פניו נתעלה בעיניו. 
הוא פתח את הדלת, הכניסוּ לפנים הפרוזדור הנהדר והזמינו לשבת על ספה 
מרְפדת משי, שעמדה בזוית. 
- אלך ואשאל את פי המזכיר הראשי. 

קשה להגיד, כמה שעות ישב הדוקטור על הספה הרכה שבתוך 
הפרוזדור המקשט, רגליו היגעות והמאָבּנות החליפו כח ועיניו, שכָּהו מאפלת 
הדרך הארפה, התרגלו אל האור הרב והבהיר. מה טוב וחם היה כאן! 
הוא ישב וחשב על תמימותם ומעוט ידיעותיהם של בני-האדם, הסבורים, כר 
השטן נמצא בשאל. הוא הסתכל בנברשות-הכסף התלויות ויורדות מן הספון,. 
ברהיטים הנאים, המסְדרים בטוב-טעם, בוילונות-המשי הרכים, המכסים את 
הדלתות ואת החלונות, וצחק בנפשו, מלבדו לא היה איש בחדר ואפשר 
היה %ו להתענג על מראה-עיניו בלי מפריע. הוא לא האמין בעצמו, כר 
אמנם בהקיץ ולא בחלום הוא רואה את כל זה וכי בבית השטן הוא% 
נמצא. הוא הביט אל הדלת, שבה יצא שומר-הסף, וחכה בכליון-עינים 
לשובו. 
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הדוקטור נתמלא המה: 

- ונשמת הדוקטור פויסט? 

השטן גםיהוא לא משל עוד ברוחו והגביה קצת את קולו. 

- פויסט, ושוב פייסט... לאו כל דוקטור הוא פויסט! לנשמתו ש9 
התיאולוג הזה היה ערך רב וכדאי היה לטפל בה, אולם מה ערך יש, במטותא 
ממך, לנשמות הדוקטורים לפילוסופיה, הצצים בימינו ככמהין וכפטריות? לאו 
כל דוקטור זוכה בימינו לגיהנום. 

- מלבד זה שאני דוקטור, עומד אנכי עתה בכתיבת ספר חשוב. אני 
אומר לחולל מהפכה בעולם המדע.. גם סופר אנכי. איני שיך לאותם 
הדוקטורים העלובים המסתפקים בכתיבת הדיסֶרטציה שלהם בלבד! את חצי 
הספר כבר כתבתי...--גמגם הדוקטור נבוך ונכלם. 

- מה שם הספר+ 

- ,אקלימה של פומבדיתא והשפעתו על יצירת העם העברי בתקופת 
בבל והתקופות שלאחריה, מחקר מיתודולוגי בדברי-הימים על-פי המקורות 
העתיקים ושיטות-המדע החדשות" - השיב האיש בגאון וזקף קצת את 
קומתו. ‏ 

השטן החריש. הדוקטור השתעל. 

השטן כאלו שכח אותו, באין ברְרה פנה אליו הדוקטור שוב: 

- אדוני השטן.. 

זה כאלו השתומם למראה האיש קצר-הקומה ובעל המשקפים, 
העומד לפניו. 

- עודך כאן, אדוני הדוקטור% לא, לצערי אין לנשמתך מקום 
בניהנום שלי. 

ואל אחד השדים, העומדים בפתח האולם (רק ברגע זה הרגיש האיש 
קהל השדים הממלא את החדר, פנה: 

- לוה"נא את האדון הדוקטור! 


פרק ששי, 
מלְאַך הַחְלוּמוּת גַּם"הוּא בא לענות. 


שלשה ימים לא היה הדוקטור ש, ברזל-עשת בביתו. 

ויהי בערב היום השלישי, כאשר דרכה רגלו על סף חדרו וראה 
את ארבעת הכתלים, שביניהם עברו עליו רוב חדשי השנה האחרונה, 
ויוּקל לו לרגע. הוא הסיד את מגבעתו, פשט את אדרתו הרטבּה והמכסה 
רפש, הוציא את רגליו מתוך הנעלים הכבדות והמכסות טיט, עלה על 
מטתו וכרגע נרדם. 

חצי הלילה הראשון עבר עליו בשָנה של מנוחה. המטה, אשר לא 
יָדְעָה זה שלשה לילות, נראתה לו רכה וחמימה ביותר. טוב ונעים היה 
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זה הזמינו ללכת אחריו. 

עיני הדוקטור כמעט שהָכּו בסנוָרים בהפתח לפניו דלת הטרקלין 
המפואר, שבתוכו ישב השטן על כסא-מלכותו. תפארת כזאת לא ראה מעולם. 
ואשמדאי... הוא לא האמין למראה עיניו. | האם צעיר זה (הדוקטור שכח, 
כי השטן אינו מזדקן לעולם), צעיר זה עם פניו היגעים והיפים, עם עיניו 
הגדולות והטובות ועם בת-צחוקו הנעימה, הוא הוא השטן? והרי אין בו 
כלום מן השטניות המפורסמה! האם החריץ הדק הזה, חריץ-הספקוּת הקטן, 
שמסביב לשפתיו, האם בו חבוי רוח-המשחית שלו? אולם לחשוב הרבה 
בדבר לא הספיקה לו השעה. מרוב מבוכתו שכח גם להשתחוות. השטן 
הציץ בו כלאחר-יד ממרום שבתו ושאל חרש: 

- מה הביאך הלום? 

הדוקטור נזדרז להשיב: ‏ 

- אדוני השטן, בטרם הרהבתי לדרוך על סף היכלך קראתיך פעמים 
אחדות לבוא אלי.. 

השטן חַיךָּ. 

- אך בראותי, כי אינך בא... 

השטן הפסיקו: 

- אין דרכי ללכת אל בני-האדם. מי שיש לו דבר אלי, מטריח את 
עצמו לבוא הנה. בימים ושעות קבועים לכך אני מקבל את כל הבא 
לדרשני. 

- ופויסט? -- הדוקטור בקש להוכיח לשטן, כי אין עליו להתגאות 
ביותר. -- הלא את פויסט היית מבקר בביתו, ואם אין זכרוני מטעה אותי, 
היית משרת אותו שנים רבות... 

הדוקטור תמה בעצמו לרוב חוצפתו, אך השטן לא כעס, אלא הפסיקו, 
בטוב לבו, בהערה קצרה בלבד: 

- העתים משתנות! 

האיש לא ידע, כי עתה נתעלה השטן לגדולה וכי לא מן הנמוס הוא 
להזכיר לו את ימי עניו ומרודו. 

- אמנם כן -- המשיך את דבריו -- בראותי, כי אינך בא... 

השטן הפסיקו שוב: 

- בקצור, מה אתה מבקש? 

- אני מבקש למכור לך את נשמתי! -- פניו הלבינו כסיד בצאת הדברים 
האלה מפיו,. השטן חיף: 

- נשמות פרושים איני קונה! 

הדוקטור נעלב. 

- סליחה, אדוני השטן, לא פרוּש אנכי, כי אם דוקטור לפילוסופיה... 
באוניברסיטה אשר בליפסיה, בארץ אשכנז.. 

השטן החזיק את כרטיס-הבקור בידו. 

- אמנם כן, טעיתי, אולם גם נשמות דוקטורים איני קונה. 
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והנה כלב לקראתו. כלב תועה, חסר אדון ומלונה, מִכַּה ופצוע ורעב, 
עם בטן שקועה וצלעות בולטות. שערו פרוע ומדובלל, ממְשך וממורט, 
אזנו האחת כרותה, עיניו עכורות ומלאות מוגלא וזנבו נסרח אחריו כסרח 
העודף. בריה עלובה ואומללה, לא תאר לה ולא הדר. אבל הוא שמַח גם 
לקראת הכלב, ממהר אליו ומושיט %ו את תרמילו. 

- קח"נא את נשמתי, כלבי, קְחֶנה! 

הכלב שמַח לקראת התרמיל המוּשט לו, שם בו את אפו ומחשיף את 
זוגא הַשָנים האחרונות הרעועות שלו. אולם בהגיע אל אפו תחת ריח 
הלחם המִקוָּה ריח הנשמה המִסְבָּנה, הוא מוריד בעצב את ראשו ומנסה 
לנבוח. במקום נביחה מוציא פיו מין יללה משונה והוא הולך לו לדרכו 
רעב ומלא-יאוש. 

ושוב אדמת-הב] הארורה, שדות שוממים ועגומים, כבימי-הסתו 
האחרונים, שמים זועפים וקודרים ומבטי הלעג והבוז, מבטִיה, שאין הוא 
יודע, מאין הם באים, אלא שמרגיש הוא, כי מקצרים הם את ימיו וְשָמים 
מחנק לנפשו. 

בעמק, מלמטה, נראה כפר לפניו. גגי"תבן, קילון באר, גדרות-עץ 
וקולות אוזים צוחים. בתעלה, בצד הדרך, המלאה רפש, משכשך חזיר 
מפטם וּוָרד מרוב שמן. הוא נוחר %הנאתו, מחטט בפיו העגול בבץ, עוצם 
את עיניו הקטנטנות ופוקחן חליפות. 

הדוקטור ממהר אל הביב. כורע על ברכיו ומניח את תרמילו על 
חלקת"הבץ לפני החזיר. ובדמעות ובלב דופק הוא מתחנן: 

- קח"נא את נשמתי, אדוני החזיר... 

החזיר העצל שוכב זמן-מה באמבטי שלו בלי-נוע, מסתכל בסקרנות 
בפני האיש המשתחוה לעומתו, פותח את פיו העגול והמתנועע ומושך 
לתוכו בעצלתים את קצה התרמיל האחד. אולם בו ברגע הוא חוזר ומקיאו 
מפיו, סר הצדה ונוחר בזעם. זמן רב הוא שרוי עוד בכעס ובתרעומות על 
אשר הפריעו את מנוחתו ואת תענוגו. 


פרק שביעי. 
מל טוב וְסמִן טובי הַכּל נגמר בכי-טוב, לולא הָאַנְחָה שבסוף. 


בלילה ההוא חלה הדוקטור במחלת הקדחת. הוא היה מוטל על משכבו 
ומדבר מתוך החם, מדבר שעות רצופות בהתלהבות וכעס, בתרעומות 
ותחנונים, אך: מכל דבריו אי"אפשר היה להבין כלום. בעלת-המעון ובני- 
ביתה נבהלו מאד ולא נרגעו עד שאמר להם הרופא, כי כל סכנה אינה 
נשקפת לחולה וכי בעוד ימים אחדים יקום מחליו. אמנם, כעבור עשרה 
ימים הוקל לו וכעבור שבועים שב לגמרי לאיתנו והרופא התיר לו לרדת 
ממטתו. 
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להיות מוטל ככה, אחרי לילות הנדודים והתלאות, לשפב דומם, מבלי לדעת 
כלום, מבלי להרגיש דבר, מבלי לחוש ומבלי להבין. אך בחצות הלילה 
סרה ממנו דממת התנומה וחזיונות רעים ומענים לקחו את מקומה. 

בחלומו והנה הוא מהלך בחוצות העיר, ברחובות ובשוקים, תרמיל- 
בד על שכמו, ובתרמיל מוטלת נשמתו, אשר הוא אומר למכרה - אך אין 
קונה. כרוכל על סחורתו הוא מכריז על הנשמה העלובה, קורא בקול 
ומתחנן: 

- למי יש צר בנשמה% יהודים, מי זקוק לנשמה? נשמת דוקטור 
לפילוסופיה עומדת למכירהו... 

החנונים, העומדים בפתחי חנויותיהם, מביטים בו בשויון-נפש, מקהל 
העוברים והשבים אין איש שֶם אליו %ב ורק מתי-מספר נערים מנערי 
הרחוב רצים אחריו, לועגים לו ומעפרים אחריו בעפר. - | 

לף-לך עם נשמתך! 7ך-לך! לך-לך! 

והיא עומדת מרחוק, מגבעתה לראשה, שמלותיה מרשרשות, ואינה 
רואה אותו. אינה רוצה לראותו! לועגת היא לו! לועגת וּבְזֶה. בבקשו 
לגשת אליה, תתרחק ממנו ותסור הצדה, אף-על-פי-כן אינה נעלמת מנגד 
עיניו ואל כל אשר ילך ואל כל אשר יפנה שם היא ולעגה ובוזה לנוכ 
פניו תמיד. 

ככה הוא< עובר מרחוב לרחוב, תרמילו על כתפו וחרפת נשמתו 
העומדת למכירה אתו. : 

- נשמת דוקטור במקח השוה! ושמה בזול! נשמה בזול! 

אך אין קונה. 

הוא בא עד קצה העיר. בתי-עץ שחורים ונמוכים, מפסעות רעועות 
של קרשים, שדה-קברים נוצרי עם צלבי עץ וברזל. שדה ריק ושומם. 
שמים מעננים, אדמת טיט וחמר ושלוליות-מים קרות ודלוחות. הוא פוסע 
עלדפני קרקע השדה התחוח, שוקע עד לקרסוליו בבץ ונושם בכבדות. 
טפות של זעה מכסות את מצחו. גפשו מלאה כלמה, כאב ויגון. לשדח 
הריק. והשומם אין קץ ואי גבול. 

והנה סיח צעיר- לפניו. הוא נצב ומחסט ברגליו הקדומות באדמה, 
מסתכל בעינים גדולות ותמהות בעולם-יה וצוהל להנאתו. הדוקטור שמח 
לקראת הסיח, רץ אליו ומושיט לו את תרמילו. 

- סיחי, סיָחי, קנה-נא את נשמתי! 

הסיח מסתכל בו בעיניו הלחות והתמהות, נוגע בקצה אפו הרוטט 
והחמים בבד התרמיל, מָריחו ומוציא מפיו צהלה שובבה, לאמר: 

- אין. לי צרך בת אדונביי 

ותוך-כדי-צהלה הוא עוקר את רגליו ממקומן ונְשא על-פני הערבה 
מן הדוקטור והלאה, ממנו והלאה, עד הָעַלמו. 

ושוב הוא מכתת את רגלין, גלמוד בין השדה והשמים האפורים, 
ונשמתו העלובה בתרמילו... 





הנפשות: 


רב:; 

דוקטור יודי 

שמוּאל'יק משגע- משָרת הרב. 
, סַפומון 

פַלְדְמַן 

רוּזֶנט5 \ אנש-רצבא יהודים. 

בָּרְק 

הבוק ז 

<הודרים | מגרשים מירה, 

נשים וטף 


אנשי-צבא, חובשים, קברנים ועוד. 


מקום הדרמה בשדות שבסביבות מערכות-המלחמה, 


פרוזדור %בית-מדרש. בכתל שבצד שמאל דלת הפונה החוּצה. בכת% 
שבצד ימין דלת פתוחה לבית-המדרש. משם יראה שלחן אָרךָּ. | אל 
השלחן מסביב יושבים יהודים. בראש השלחן יושב הרב, יהודה גבה- 


קומה, בעל כתפים רחבות וזַקָן אֶרךָּ. הוא יושב ומתנועע על-גבי סכר 
פתוח. דממה. 


שמואל'יק איש צעיר, בעל פנים צרים ונבהלים, עומד בפרוזדור בַתָּוךְ, 
מדַבַּר חרש וּתֶת 


המלחמה ‏ - שם היא, בחוץ! לא פה - הלום לא יבואו שרי-צבא ולא 
אנשי-צבא! הלום יבואו יהודים! הלום יבוא הרבי! רבי גדול הוא! את 
הכל הוא יודע! מפי האלהים הוא יודע! הלום לא יבואו! אנכי לא אתנם 
לבוא! חזק אנכי למָדי! לבדי אנכי פה, ויכול אנכי לעשות ככל אשר 
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ויקם הדוקטור ויאסוף את כל ספריו וכל כתביו, גם את אלה שהיו 
מתגוללים על הרצפה ותחת המטה, ויצררם בצקלונו ויצא לעיר ק. לבית 
אמו האלמנה, לנוח, להחליף כח ולתקן את בריאותו. הרבנית הזקנה 
התחילה מפטמת שוב את בנה בביצים רעננות וחלב-עזים חָמים ומראה 
החולה הוטב מיום ליום. 

עברו שבועות מספר וּבָעתון העברי היוצא בוילנה נדפסה על העמוד 
הראשון מודעה קצרה זו? 


ש. ברזל-עשת שרה בת חנן שפירא 


דוקטור לפילוסופיה 
. מארְשים 


וילנה ט"ו סיון, שנת תר... 

עתה חי הדוקטור ש. ברזל-עשת חיי שלוה ושקט עם אשתו הצנועה 
שרה, שהשכיחה מלבו את זכר האשה המסתורית ההיא והשיבה לו את 
מנוחת נפשו ורוחו. 

הוא חזר לעבודתו. ימים תמימים הוא יושב אל שלחנו וקולמוסו 
בידו. הגליונות הכתובים מתרבים. דף מצטרף לדף, פרק לפרק - את החלק 
השני כבר כלה ונגש אל החלק השלישי והאחרון. 

בשעות של בין-השמשות, בטרם העלות אש במנורה, הוא יושב וחולם, 
כמלפנים, על תהלתו העתידה. הנה הספר נקבע בדפוס, רעש מתעורר 
בספרות, פולמוס של סופרים מתלקח, שמו נְשא על כל לשון. מאמרים 
נכתבים, הרצאות נקראות על:דבר. ספה 

תקוות מתוקות ועתיד מזהיר. והוא מצרף אל חלומותיו הטובים את 
שרה זוגתו וקובע לה מקום נכבד על ידו. 

אך יש אשר יעלה על לבו זכר ימי-האביב ההם, ריח הבשמים אשר 
לשמלות האשה ההיא, מגבעתה השחורה, מדורת-האש בלבו, חלומותיו 
ונדודיו והשטן שמאן לקנות את נשמתו - ואנחה תתפרץ מלבו. 

- מה-לך נאנח? -- שואלת אשתו בדאגה. 

- אין דבר! - מרגיע אותה הדוקטור, מקמט את מצחו ומוסיף כחוקר, 
שזה עתה גלה אמת חדשה: 

- הבל הבלים, הכל הבל! 

והוא נושק לה על מצחה ונאנח שנית. 

כסלןו תרע"ט. 
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מחזה ראשון 


חדר מִסְיָד בסיד חדש. במְוְךְ שלחן. על תשלחן דיותה, עט וגזרי גיָר 
ישרים. אצל הכת% ארון רחב ולו דלתות עם שמשות זכוכית. בתוך 
הארון נראים כלי ברזל-עשות לבנים, כמו גרזנים קטנים, סכינים, 
מאכלות, מגרדות, משורים וכדומה. מן] הצד -- שלחן הרחצה, קערה 
לבנה, כד ובורית. בכת? שבצד שמא? דלת הפונה החוצה. בכת? 
האמצעי דלת פתוחה למחצה. משם ‏ יִרָאה אולם גדול ומלא< אור; 
מערכת מטות מצעות בסדינים %בנים ובהירים, ועליהן פני אדם 
כתמים. משם תעלה ותרחף באויר דממה הנפסקת על-ידי אשת 
תנוּעות האנשים הלבושים סינרים לבנים המהלכים שם. 
הדוקטור, בעל זַקְן צהבהב קצר, לבוש סינר לבן, יושב אל השלחן 
וכותב. | על-יד הארון] עומד איש-צבא ומנקה באלונטית לבנה את 
שמשות הזכוכית הרחבות אשר לארון. 


הדוקטור מפסיק את עבודתו ונשען אל מסעד הכסא 


מקרה מהדמוזר! פגשתי את רב עירתנו. הוא, האדוק בדתו, אשר 
היה מהלך רק מביתו לבית-המדרש ול,מקוה" לטבילה, הוא בא עדד-פה 
+בידו רשיון להתגורר פה בקרבת מערכות המלחמה! הוא יבוא הָנה, לבית- 
החולים. קם ממקומו, אל איש-הצבא שמע-נא, אם יבוא איש הלום וישאל לי, 
תקרא לי מיך| הדוקטור נכנס אל האולם. 


הרב גא מ הוץ 
איפה הוא הדוקטורז 


איש"הצבא עניו הפקוחות %רוחה מביטות אל הרב במבט אסר היה כאל?ו 
קפא מפחד, ויוצא אחורנית אל חאו?ם. 
הרב 
האם יירא ממני? 
הדוקטור בא מהאולם וסוגר את הדלת 


יואלינא הרבי לשבת! הם יושבים א? השלחן רבי, האם הרשה %י 
לדעת, איך-זה בא הרבי עדד-פה? 


הרב 


צרת העולם הגדולה העירה אותי משנתי. הנני ואספר לכבודו. 
שוקטים, עזובים ונדחים מכל-העולם מתנהלים החיים בעיָרתנו הקטנה. כאשר 
גשמעה במלוא העולם המלה הנוראה מלחמה, חרדה "גם העירה. אנכי 
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וו 
אחפץ! ברצותי אעמוד בקומה זקופהי ברצותי אתנועע! ברצותי אבכה! ברצותי 
אצחק! ברצותי אנשק את בשרי! מה-טוב לי פה! המלחמה היא שם! בחוץ! הוא 
מרפין את עצמו ומראה על החלון, עיניו מפיצות ברק ש? פחד יריות משמים! יריות 
מתחתית האדמה! יריות מכל העברים! כל אנשי-הצבא נופלים ארצה! מקטיב 
מדוע חדלו ללמוד בקול רם? הכל שוכבים מתים על-פני כל האדמה|! מה- 
רבה הדממה! ירא אנכי! ירא אנכי| הוא מתנוץ ומתקטן. 

מבית-המדרש גשמעים קולות שונים. 


קול אחד 
אב? איך נוכל לדעת, כי הגיעה השעהז 


קול שני 
איך נוכל לדעת, כי זה הוא הקץ? 


קול שלישי 
אמנם כן, איך נוכל לדעת את זאת? 


קול רביעי 
איך נדעז 


קול הרב קל אדיר 


את הא"הים שאל הנביא: עד-מתי ישמעו שמוע בני-האדם ולא יבינו 
וראה יראו ולא ידעו - ויען יי ויאמר: צַד אָשֶָר אִם שָאוּ עָרִים מָאָין ייִשָב 
וּבְתִּים מָאִין אָדֶם וְהָאֶדְמָה תִּשָאָה שֶָמֶמָה. 

קץ כָּל בְּקֶר בָּא לְפָנִי, כִּי מְלְאָה הָאָרֶץ חָמֶס מִפָּנִיהֶם, וְהִגְנִי מִקְהִיתֶם 
אַת-הָאָרֶץ. 

כאשר יניע הגנן את עצי הגן, אשר עלו בו תולעים, למטן אשר 
שר כל אשר עָלָה הרקב בו, כן אניע אנכי את העולם, וכל אשר עלה ב\ 
הרקב יָנָּשר, ונותרו הבריאים והשלמים לבדם. 

וסכסכתי עמים בעמים ואנשים באנשים והחרב והאש תעשינה שמות 
בכל הארץ. 

וכשוך הסערה, אשר תשמיד את הארץ הנשחתה, ובכבות האש, אשר 
תצרף את העולם, והופיע כבוד האלהים והאיר לכל העולם! - 


קולות שונים 
- ומי יָוֶתרז - י 
- אחד מעיר ושנים ממשפחה! - 
-- אוי! אוי! אוי! או -- 
-- הבלי המשיח! חב?י המשיח! - 
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הרב 
האלהים יגאלנו מגלותנו! 


הדוקטור ?9 


אשרי המאמין| הוא קם ממקומו לְכְה"נא, | רבי, אתי| שניהם יוצאים אל 
האולם. 


איש-הצבא ננס 


מי הוא האדם הזה החובש לראשו את המגבעת הרחבה? ראשו מקף 
זהר אור מהזיפה. 


הדלת הפונה החוצה נפתחת ושמואל'יק נכנס. הוא מביט על-סביביו בפחד. 


שמואל'יק 
7 הרביל יש פה :הרב 


איש-הצבא מראה על האולם 
הס-ס-ס, שם ביחד עם הדוקטור! 


שמואל'יק 
מה שם? 


- 
איש-הצבא כופף את עצמו ומתקרב אליו, פניו חורים ועיניו נוצצות, 
הוא מדבר חרש 


האם לא תדעז יומם, בשעה שהאורה צפה ובאה בעד חלונות האולם 
הגדולים, ישכבו כלם ופניהם חָורים, מאין] נשמה באפם. מקצתם תרדמה 
נופלת עליהם, כילדים בחיק אמם! אהבתי אותם! 


שמואל'יק זי 
מי היא אמם? 


איש-הצבא גלחש 
הס"ס"ס, המות! 


שמואל"יק מיגוץ 
ירא אנכי! ירא אנכי! 


איש-הצבא 
בלילה חם יאחזם. אז ידברו, יצעקו! 
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השבעתי את אנשי-הצבא היהודים לפני הָשָלחם למערכות המלחמה. צעקת 
נשיהם וילדיהם פרצה אל תוך בית-הכנסת. קול בכי הוריהם מרי-הנפש 
הבוכים בלב קרוע ומְרתח הגיע אלינו פנימה. אנכי עמדתי *פני ארון- 
הקרש הפתוח, וספר התורה בידי. והם עמדו *פני, מתי מספר נדונים 
למיתה, בני-אדם מתים! מכל העַבָרים החלו לבוא ידיעות, כי כל העמים 
מתקוממים לעשות שפטים באש ובחרב. ואשא את עיני אל השמים הכבירים 
ואשאל: אלהים, מה-זה? - 

בלילות רבים וְארְפּים נדדה שנתי מעיני ואנכי עַנִּיתִי במחשבתר 
העמומה ושאלתי: אלהים, מה-זה? - ואשמע את קול אלהים: הרעה מחישה 
את קצה לעצמה! וְתְבְעַר האש, ותחדל, ותשוב ותבער. ובמסתרים תְּלְחַש 
האש, ועשן תעלה, עד אשר תִּכְלָה כל הִרְשְעָה מתחת פני השמים! 

אז הקיצותי ואצא מארבע אָמותי של הלכה. ותראינה עיני את פנתר 
השוקטה, החרישית, את כסא-רבנותי הרך, ואקרא לנפשי: ואתה איפה אתה, 
בשעה שכל העולם טובע בים של צרה? איפה אתה בשעת חרבן עולם+ 
ואז נטשתי הכל ובאתי הנה! באתי להשתתף בצרה! באתי לעורר בלב אחר 
את האמונה ולעודד את רוחם לצרות העתידות לבוא עליהם בימים אשר 
לפני בוא הגאֶלה. 9 | 


הדוקטור 


גם אנכי הקיצותי משנתי! חברים אחדים היינו, רופאים, והתאספנר 
לשמח את לבנו בטרם נצא למערכות המלחמה. כאשר חם *בנו בקרבנו, 
קמו אחדים ממנוּ ממקומותיהם, הרימו את כוסותיהם וקראו: הננו לעבוד 
בעד עמנה = 

ורגש מכ5איב תקפני וכלמה כסתה את פני - מי הוא עַמי? - 

בימי ילדותי למדוני לראות את דרכי חייהם החיצונים המכערים. 
אחרי-כן הייתי פוגש אותם - בני-אדם נכנעים, נדכאים, חלכאים, ופניהם 
קודרים, פני-גלות| -- מי הוא עמי? - 

והנה באתי למערכות המלחמה ועיני ראו את צרת היהודים, והיא: 
מה-עמקה ומה-רחבה! הוא מראה על האולם בליל חשך ואפלה הם ממהרים 
אל העיָרה היהודית והורגים את אחי, את אבי הזקן! מענים את אחותי, 
את ילדתי! ואנכי, היהודי, אנוס אני לרפאם! בצעקת חמה הנני גם-אנר 
להיות כמוהם! הנני להשליח בהם את מאכלת-הנתוח שלי בעקלתון ולנתת 
את חייהם מקרבם! , 


הרב 
חס וחלילה! אסור לך לעשות כזאת, יהודי אתה! 


הדוקטור 
ומה אפוא נעשה? 


גלות ו4ו 





שמואל'יק מתעודד מלוא קומתו 
אנכי אקחהו מזה! חזק אנכי למדי! 


איש-הצבא 
הדוקטור חזק ממך! הוא לבוש כלו לבנים! ובידו מאכלת גדולה 


ונוצצת! הוא מראה על האולם הנה הוא הולך הָנה! הנה הוא הולך הָנה! 
שמואל'יק בורח החוצה חַהִהְחָה! רמיתיו! 


הרב בא מהאולם. הוא עומד תחתיו ויד נשענת על שפת השלחן, 
בידו השנית הוא מכסה את מצחו ומאהיל על עינין, איש-הצבא עומד 


בלי-נוע, בקומה מישרה, עיניו המורמות וקופאות מביטות אל הרב. 


הר" מסיר את ידו ממצחו 


מה-נורא! מה-נורא! גויות מנְתחות! ערמות בשר אדם נפוח! ועינים 
מציצות! בכל עין ועין עולם שלם מלא מצוקה וכמיהה! מה-נורא! מה- 
נורא! עיגיו הפקוחות לרוחה זולגזת דמעות. הוא יוצא בעד הדלת הפונה החוצה. 


איש-הצבא 
מי הוא? ראשו מִכְתֶּר בזהר מהזיפה! מה-יפה! החולה השוכב במטה 
החמש-עשרה מוּצא היום מפה. דבר זה ידוע לי היטב. הזהר שלו מרחף 
מסביבו, ועוד מעט והוא יחלוף כליל| הוא עומד כמקשה, ועיניו הקופאות מורמות 
למעלה אעצום עיני ואביט אל תוך מוחי - עולם אחר אראה והוא מלא 


נגוהות מִרְבים מהזיפים! | מה-נוראים! מה-טוב הוא להיות שמה! מההגדול 
הפחדן 


מחזה שנל 


שדה רחב-ידים, שטוף כלו אור היום הבהיר. על הבימה יושטבים ארבעה 
אנשי-צבא יהודים. 


פלדמן בעל פנים מרְבּצים, קשים 


מִבַכָּר אנכי את הימים, שבהם השמים מכָסים בעשן וכלי-התותף 
מרעישים על-גבי מוחך! היום תשלט דממה והמחשבות מגיחות אל המוח 
כזבובים טורדים. יש אשר אראה את אשתי ואת ילדי והם שוכבים עטופים 
ברעב! ויש אשר אראה אותם ובשרם פתש עד להבהיל; הם רצים רוץ 
ושוב במעון הריק ונובחים ככלבים ומכרסמים את הרצפה מרעב! 


10 ש. גילברט 





שמואל'יק 
ובכן לא אירא! 


איש-הצבא 
לילה.| האולם מלא אורה. המטות עומדות במערכות ארְכּות. וּבכל 
מטה שוכב אחד מהם, לבוש כתנת לבנה ובהירה. פניהם הנפוחים וְכתָמים 
מזהירים ומשתלהבים. ומביטים הם עליך בעיניהם החודרות מחוריהן ומדבּרים 
דברים לא-מובנים וצועקים. ואתה מתהלך ביניהם, אחד אתה בין כלם! 


שמואל'יק 
פצועים המה! חיים המה! 


איש-הצבא 
מן השדות יביאום. על שלחן ארך ישכיבום. הדוקטור מוציא מפה 
הוא מראה ע? הארון גרזן, מאכלת, מגרדה. הכל עשוי ברזל-עשות ונוצץ, ונקי, 
ויפה! הדוקטור לבוש כלו לבנים. ידיו מהירות וחרוצות וחזקות! אחרי 
הנתוח ישכיבום במטות, והנה הם ילדים! 


שמואל'יק מציץ אל תוך האולם, בפחד 
איפה הוא רבי? 


איש-הצבא 
הדוקטור הולך! 


שמואל'יק 


ירא אנכי! ממהר לנוס חחוצה, 


איש-הצבא 
הַהדחַה! רמיתיו! 


הדלת נפתחת. שמואל'יק שב ונכנס, משתוחח. 


שמואל 'יק מביט אל תוך האולם, בקול בכי 
איפה חוא רביז מה עשו פה לרבי? 


איש-הצבא נגש אלו 
את בגדיו הפשיטוהו והציגוהו עָרם כיום הולדו. אחרי-כן השכיבוהו 


על שלחן ארך. והדוקטור נגש אליו, לבוש לבנים, ובידו מאכלת נוצצת, 
וינתחהו לבתרים! עתה הוא שוכב במטה. הוא היה לילד. 


גלות 3 





ד 


ותעלה שירתו לאלהים! שם ערגה נפשי לחייהם. פה תערוג נפשי למיתתם! 


להם יתנוסס דגל ארצם, דגל עמם! 
דומיה ארפה וכבדה, 


ברק בעל פנים עגלים ועליהם ספָחת כִתַמָה, מדי דצרו יביט ארצה ועל 
= : - 
שפתיו תשכון בת-צחוק. אין שומע את דבריו. כל-אחד תפוש בדממתו 


המ... בַּכַּל היא המלחמה, בין פה ובין שם! תמיד עלי לחבל תחבולות. 
לולא התחבולות, אזי כבר עברתי ובטלתי מן העולם! האלהים נתן לכל- 
אחד את שלו, לשור קרנים ולאדם מוח המחבּל תחבולות! בוחר אני משניהם 
את זה השני? כי הקרנים שוות הנה תמיד, מתות הן! והתחבולות נולדות 
חדשות לבקרים. חיות הן! בשעה שהייתי בעיר, ראיתי אנשי-צבא ובים 
- צהם לבושים הדר ומטַילים להנאתם ברחובות. כלם הם חובשים ולבלרים. 
ככה יאמרו - ואנכי הוא היודע, כי רק תחבולה היא זו, שלא ישלחום 
למערכות המלחמה! המ... התחבולה הזאת לא הם המציאוה. מאליה נעשתה. 
.בששורים רבים הולכים יחדו, הדרך נכמפשת מאליה. אותי, את בַּרַק, לא 
*תנו להנות מהתחבולה הזאת. והנה נתן האלהים לכל-אחד את שלו ולבַרְק 
מוח המחבל תחבולות! הוא משפיל את קולו, מביט לארץ ובת-צחוק שוכנת על שפתיו, 

מן השדה בא< ומתקרב איש-צבא, צעדיו לא-ישרים ונחפזים. שערות 

ראשו פרועות. פניו חורים ונבהלים ועיניו הפקוחות לרוְחה מפיצות ברק 

לוהט, הוא מדבר בחפזון. 


איש-צבא 
מדוע אתם יושבים?: אסור לשבת! לא פה ולא שם! יש רק ללכת. 
בק הלוך ורוץ! הוא נחפז ללכת לדרכו בצעדים לא-ישרים. 


הדוקטור בא ועומד תחתיו. 


הדוקטור 

הנה פה יושבים אנשי-צבא יהודים, הבה אנסה *%דבר אליהם. הוא 
.מתקרב ועומד לפניהם שמעו-נא, אנשי-צבא יהודים! האנשים, אשר בעדם תשפכו 
את דמכם, אשר להם תקדישו את חייכם, יחללן את כבוד עמנו בשקרים 
היותר שפלים! בכל עירה ועירה, שבה יעבור הצבא, יהיו חיי אחינו 
+צרכושם להפקר! אנשי-צבא יהודים, אתם מתים כעבדים! ואולם בידכם 
אהיבלת למות מות חפשים! הבה נתקומם לכל צָול, ולו גם יגדל כה צרנו 
עד-מאד! 


רוזנטל 
באים הם בני"אדם למערכות המלחמה ופחד אוילים יתקפם, תשוקת 
שראים מִּצת בעיניהם לרוץ ולרצח ולהחריב ולהשמיד הכל, כאלו היו 


12 ש, גילברט 








רןז[ל זהר ירקרק מזהיר על פניו מדי דברו 


את השמש הייתי רואה שתי פעמים ביום: עם עליתה, בעת אשר 
נחפזתי ללכת לבית-החרשת, ועם שקיעתה, בעת אשר שבתי יגע-כח לביתי 
מבית-החרשת. עיני לא ראו בלתי אם את שורת החדרים האפלים, אשר 
כתליהם שחורים מפיח ומעשן, ואת המכונות השחורות אשר בהם, את 
הפועלים, הלבושים בגדים נוצצים משמן, ‏ ופניהם פני שלדי-מתים, אשר 
הבהיקו באור מבהיל בכל פעם אשר מטילי ברול-העשות שבמכונות 
התהפכו, הפיצו ברק-זהר לבן-מאָים ופגעו בעינים עד להכאיבן. על מוחי 
רבץ תמיד השאון הכבבד וקשקוש הברזל! עַל-פָני נשב תמיד הרוח החמים- 
המתעב של* ‏ רצדצת"" העזר>. הלילב העמיס תמיד ריח השמן הישן של 
המכונות. בימי החג, בשעת הטיול בתוך האור הרענן, הייתי מרגיש כאב 
ביצורי גוי, במוח עצמותי החרב! פָּנִי המתים לא יכלו נשא את אור 
השמש החי בַּצַל האָפל הייתי יושב, נדכא, חסר-חיים, ומביט על החיים 
היפים העשירים, על נערותיהם ינשיהם, זקופות הקומה, מרהיבות העין - 
פה הננו נדונים למות, שם הננו קבורים חיים! 

דממה. 


סלומון בעל פנים עדינים. הוא מדבר בקול מצלצ% 


אנכי לא ידעתי רעה בימי חיי, הורי היו עשירים, אבל לבי כָּמָהּ 
תמיד לדבר-מה. עודי נער ונפשי ערגה אל שדות הירק. יש אשר עזבתי 
את העירה הצרה הקודרת ותעיתי לבדי בשדות שטופי-האור והחפשים. 
בימי הקיץ הארְכפים אהבתי לשכּב בשדה ולהביט על גלי חרבוני-הקיץ 
הבהירים המשתפכים בדממה מן השמים. אהבתי לעמוד לפני הקמה שבְּשלה, 
לפני ים ראשי השבלים השעירות ולהרגיש את ריח הדשן שבחרבון השוקט 
אשר מסביב! ואולם אנכי, נער יהודי, עמדתי בנפש חרדה ולבי בקרבי 
רעד ודפק. כפעם-בפעם הבטתי אחרי, פן יבוא הגוי בעל-השדה עם כלביו 
הרְעים! הרחק מן העיר ראיתי את הכפר השאנן, בְּרוּךְ-האלהים, כאלו תעה 
מדרכו ואבד תחת שמי-התכלת! שם ראיתי מין אדם שני. לפלא היה בהיותו 
עומד זמן רב במנוחה וּמביט נכחו! גו מוצק ובריא-אולם, עור בשרו מלא 
קפלים שחומים, ועל ראשו שערות ישרות אשר מראיהן כמראה הפשת, - 
כעץ-השדה האדם, שַנָּיו הלבנות והשלמות ועיניו הכחֶלות מספרות לך על :> 
תם הילדוּת. בשדהו הוא מתהלך ומבין את צרכי כל נטע וכל עשב! אל 
השמים יביט ואת ברכתם ישאל. ומדי עָמדו כפוףגָו ומדי עָבדו את 
אדמתו, ויִָקרה כל טפת זעה העולה על פניו השחומים השזופים מגלילי 
זהב! אדם גס הנהו וִּבֶנס אל תוכו. מענף עץ ירק הוא כורת לו חליל. 
ובשעת בין-השמשות הוא ‏ יושב ומחל% בחלילו. צלילי קולו הישרים 
מצחקים לעָמת השדות, לַעָמת שמי התכלת, ולב משתפך בהם, ואהבה עצומה 
לכל-אשר-מסביב רועדת בהם! מתוך דממת שדותההַעְרְבִּים, שטופי אור-זהב, 


גלות 5 


הקול השני 
שתי ידי אבדו לי! הרגני-נא עד-כלה! 


הקול הראשון 
אין לי במה להרגך! 


הקול השני 
ידים לךָ, חנקנין 


הקול הראשון 
איני רוצה! 


הקול השני 
חנקני! ולא - אנשך אותך! 


הקול הראשון 
איני רוצהן 


הקול השני 
חנקני! ולא - אנשך אותך! 
נשמע קול נגאבקים. קריאות וצעקות אחדות ודממה. 
באים שני אנשי-צבא הנושאים מטה בידיהם. הם מעמידים את המטה ע? 
הארץ ומוחים את זעת אפיהם. / 


הראשון 
לשוא עמלנוו 

השני 
הלא אמרתי לך, כי אַל לנו לקחתוו 

הראשון 
הוא. פצר בנו כל-כך! 

השני 
אל לנו לשמוע בקולם! 

הראשון 


הנך עובר על-פניו והוא צועק ודורש, שתקחהו, והוא מקלל ומתחנן 
ועיניו מביטות בך ככה! את כל נשמתו תראה אז בתוך עיניו! | 
התקופה 11 10 
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עדר שוָרים | חשכים! טוב *%נו מזה למות | מות אנשים חפשים% 


סלומון קם על-רגליו 
קרן-אורה הראית לנו והנה נגה עלינו אור! 


מחזה שלישל 


לילה. שדה רחב-ידים והוא זרוּע כלו גוָיות אנשי-צבא רבות. עולים 

ומתנשאים קטעי דברים ושיהות ואנחות אנשים המקשים לגוע. מעת. 7 

לעת תּשמע צעקת פחד החוצה כברק את דממת הלילה, הולך ובא הרב> 
אחריו -- שמואל'יק, שחוח. 


שמואל"יק גקול בי 
איני רוצה ללכת! איני רוצה ללכת! 


הרב 
הס"ס-ס! אל-נא יראה אותנו איש! הבה נשב פה! ההרוגים מהם 
שוכבים, מהם יושבים! הם יושבים. מקרוב ישמע קול משורר. 


קול משורר 

נומה, נומה, ילדי! 

נומה, נומה, ‏ ילדי! 

בתמהון וְאֶח, פַרְלה? 

מדוע-זה תעמדי מרחוק 

ועיניך תבטנה ככה עלי? 

הן בעלך אני! הנה באתי לבלתי הַפֶּרד עוד ממך! האיש השוכב מרים את 
ראשו,. בפהד אני שוכב בשדה! ‏ אני ה הְוְלךָ למות! אנה יבוא ‏ ילדי יחידי4 
אלהים? ראשו נופל על הארץ. 


נשמעים קולות מדברים. 
הקול הראשון 


מי הוא הזוחל פה+ 


הקול השני 
הנני מתקרב אליך, הרגני"נא הרוג עִדדכָּלֶה! 


הקול הראשון 
יבואו האנשים הנושאים את המטות ויקחו אותנו! 
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הראשון 
ראהזנא, | מה רב הוא מִמספָּרם| שדות גלוים לעיני הלילה 
ונזרעים גוָיות כלם! 
השני 
בתוך האדמה יש די מקום פנוי לכלם! 
הראשון 
הננו עובדים פה זה שבועות, חדשים, שָנִים, לא אזכור עוד, מתי 
התחלנו. מה הוא מספר האנשים, אשר כבר קברנו? דממה חופרים אנו 
קברים משַתפים, קברים גדולים, מרְבּעים! אין ואת כי כבר התמעט מאד 
מספר. החיים! 
השני 


ומה לך ולזה? 


הראשון דובר חרש 
הערים תֶּשָאינה מאין-יושב ודממה מה-עמקה תשלט בעולם! 


השני 
אך משָגע אתה! 


הראשון חופר. בהתפעלות חרישית 
כאשר אכרה קבר ואחפרהו, ועלתה הדממה משם. הקבר הפתוח 
מחפה ומרמז אלי חֶרש - הב הב! פחד גדול יתקפני ועלי להשליך מיד את 
המתים אל תוכו ולכסותם בעפר! 
השן" צוחק ומלחש באזנו 
חיה היא האדמה! 
הראשון מתנפ% עליןו 
דוּם! הם קמים על-רגליהם. 
הראשון מראה בידו. בהתפעלות חרישית 
הירח! שדות גלוים %עיני הלילה! וגויות מתים! גויות באין מספָרו 
נורא ויפה! 
הש['י צוחק ומלחש באזגו 
עליפני כל האדמה! בכל העולם! 
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השני 


עליך לדאג, שבל תשא לשוא, ותו לא-מיד"| הם ממפינים את המטה 
והגויה מתגלגלת ונופלת ארצה. הם עוברים. 
איש-צבא בא מן השדה. הוא נושא גוית איש מת. מוריד את הגויה ארצה, 


איש-צבא 
פה הנה בטוח אני מכל רעה, פה הננו במחננו! הוא שוכב עתה 
במצב התעלפות! הבה אחבש את פצעוו! 


האיש השוכב מרים: את ראשו 
איפה אני? 


איש-הצבא 
אל תירא, אצלך עומד יהחי. אנכי דקרתיך, לא ידעתי, אבל 
צעקתך - ,שמע ישראל" -- עוררתני! הבאתיך הלום, אל מחננו, והנני להצילך! 
האיש השוכב צצק 


ראַה! הנה דמי הולך ונשפך מקרבי! שמע-נא את דברי האחרונים: 
שמוע שמענו, כי עורכים פה פוגרומים עליכם. הורגים את זקניכם, נשיכם 
וטפכם! ואז נספחנו אל הצבא כמתנדבים! באנו להושיעכם! הנני מת| הוא 
שוכב דומם. 


איש-הצבא מישיר את קומתו 
בדבריך פצעת את לבבי פצע אנוש מאשר תפצע החנית| היא הולך 


ותועה על-פני השדה. 


הרב 


אוי לעינים שכך רואות! אוי לאזנים שכך שומעות! בכל בעותי 
הגיהנום יסבול היהודי שבעים ושבעה! 
באים שני אנשי-צבא ומעדרים בידיהם,. הם יושבים על הארץ ומניחים את 
מעדריהם הצדה, 


הראשון 
עלינו לגשת אל העבודה! 


השן" כורך פפירוסה 


מדוע אתה נחפז ככה, הן לא תקבל את שכרך לשעה!ו. 
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זקוף-הקומה 
ואנחנו פה, האם נִשָאֶר בחיים? 


שפל-הקומה 
אבל הלא נקיות הן מפשע, ואין מגן עליהן! עָוֶל אנו עושים! 


זקוף-הקומה 
ואתה, ‏ מה פשעת אתה? ואשר יהרגו אותך, האם ל%א. עָולִ הוא? 
שמעני! החיים פה אפורים ככה, אין ה בלתי אם לחכות למות, ורק משחקי 
הלילה בעירות היהודים נופחים בך קצת רוח רענן. 


שפל-הקומה 
אנכי ?א אלך בלילה הזה! 


זקוף-הקומה 
שמע-נא! פנים קטנים ונפחדים, שערות ארְכות ופרועות, קול צוחה, 
ידך צְדָה אותה, והנה היא כָלָהּ שלך. 


שפל-הקומה 


בהיותי שקוע בתרדמה עמקה ואפלה יתרחשו בקרבי דברים מְפלאים, 
ואני לא אדע עד-זמה, ורק כאשר איקץ משנתי, ארגיש בנפשי, כאלו שבתי 
ממקום, אשר שם אִנָּה לי דבר רע. וּבטרם אישן וארדם, אך אעצום את 
עיני, ובאו אלי דְּמִיות נשים, והן משתרגות על סביבי, ועל לבי תכבד 
מעמסה מה-כבדה, עד אשר אתעורר בבהלה, כאלו נמלטתי מיד המות. 


: זקוף-הקומה 
אב? כאשר תיקץ משנתך, הלא תראה ותוכח, כי אך הבל הואן 


שפל-הקומה שקוּע במחשבות 
בליטןו. חי,.אגנבי ‏ יכול אוכל להקיץ משנתי. ובראות עיני את אור 
היום, ושב אלי רצוני. אבל כאשר תפול עלי תרדמת-הנצח האפלה?+ ₪ 


זקוף-הקומה 


אז לא יהיה לך עוד לא לב ולא פחד, ואף-גם דמְיות-נשים לא 
תבאנה. עוד אליך! זה הוא, אחי, הרע מפל! הא צוחק מחר נמות. הבה, 
נתהולל עוד היום! שמעני! פנים קטנים, יפים ונחמדים, עיני"צביים גדולות, 
שערות ארְפּות ופרועות, קול צוְחה ברורה, הנך רודף אחריה, ידך צֶדֶה 
אותה, והנה היא כַלַה שלך! 
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הראשון 


דום! הם רודפים איש אחרי אחיו על-פני השדה ונעלמים. 
מעל כל השדה מתנשאים ועולים גשימות אנשים גועים, קטעי אמרים 
וצעקות אימה. 


הרך3 קם על רגליו. הוא פונה ערף אל השדה 


אתם החיים! עודכם שורצים שמה, בתוך החיים, כתולעים בתוך 
הרקב! כזבובים בתוך הבצה! לא מן השמים תרד הרעה! אלמלא התנשאו 
האָדים הרטָבִּים, ולא שב הגשם לרדת ארצה! אלמלא באו מעשיכם הרעים 
לפני האלהים, לא נחתה המאָרה בכם! הוא שב ופונה אל השדה. בקול חרישי 
ואתם כלכם הנשחטים והמומתים! כל החיים אשר גָדעוּ בלא-עת! אל 
השמים תשאו את עיניכם עם לבכם יחד, ועזרה תשאלו, ואת צעקותיכם 
האחרונות תצעקו, ואתם הולכים וגועים על-פני האדמה הקרה, האפלה! מי 
יוכל להצדיק את יסוריכם הגדולים? דממה. הוא גושא את ידיו,. בקו? מלא בכי רב 
יי יי אל רחום וחנון! ארך אפים ורב חסד! הוא הולך ומתרחק על-פני השדה. 


שמואל 'יק אשר עמד כל-העת שחוח ורועד 


לפנים היה טוב ויפה! הרבי למד והכל למדו, ואז לא שמע איש, 
מה-רבה הדממה בכל העולם! אנכי מאנתי ללכת אתו, את הדרך חסמתי 
בפניו, אך הוא החליק לי על כתפי, ולי מה-טוב היה, עד אשר עצמתי 
את עיני, וכבר נכון הייתי לבכות!... למה הוא מתהלך פה?% הן פה הוא 
סוף העולם! חשכה ואור! ורק שדות! וכל אנשי-הצבא המתים שוכבים 
ומחרישים! רק שגי אנשים חיים בכל העולם, ואין עוד זולתם! ירא אנכי! 
ירא אנכי| הוא בוכה והולך בעקבות הרב. 


מחזה רביעל 


שדה רחב-ידים. השמים אפורים, מערְפָּלָים. מרחוק מגיע קול רעם כליה 
תותח. -- שני שרי-צבא באים. האחד מהם זקוף-קומה, השגי -- שפל- 
קומה, הם עומדים תחתם. 


זקוף-הקומה 


הנה היית לאשה רכתד-הלבב! 


שפל-הקומה 
לנשי היהודים דבר זה הוא מר ממות! 
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עמדי-נא, מעלת-גָרֶה| הבה אחליב קצת חלב מקרבך, עמדי! את הולכת 
מַעָמי ומסתכלת בי מן-הצד, בעין-חיה זגוגה! שמעי-נא, מדוע-זה תביטי 
בעין רעה כל-כך על בָּרְק המסכן? וכי מה הוא שואל מאתך הלא רק 
קצת חלב להתפרנס בו! הן זה-כבר לא היה זכר %ך, לולא בָּרְק אשר 
עמד לך בצרה, ואת חיה רק על-ידי תחבולותיו! הוא יושב ?ארץ, חולב מלוא 
הכלי חלב ושותה מהדשמָן וכֶתם! החלב שלך מהול בדם אדם, עָבִית וְגְדַלְתּ 
וְשְחרתּ! פעמים שמראיך אינו כלל כמראה פרה, בלתי אם כמראה חיה 
רעה המתהלכת בשדות המלחמה ואוכלת את המתים, הוא קופץ אחור בפחד 
את רוצה לאכול אותי חושבת את, כי כבר מת אנ? אנכי, בָרֶק, חי! בעל 
תחבולות הנני! חכי-נא רגע, איך-זה נהפכת מפרה לחיה איָמה וחשכּה כל- 
כך? בָּרֶק יודע את סוד הדבר! יען אשר התכלכלת בעשבי הקברים! 
התהלכת בכרִי המלחמה האךדמים! עד-מה עיפתי! מה-חשקה נפשי *שכּב 
ולנוח, ולנוח זמן רב! אבל בָּרֶק אנוס ללכת וללכת! ולהביט בפחד אֶל כל 
העבָרים! ולהמציא תחבולות! הוא מצליף בענף על גב הפרה עוד האדמה גדולה 
ואנשים מתים עוד יהיו למדי, לכי| הוא הולך לו עם הפרה. 


מחזה חמישי 


לילה,. רעם כלי-תותח. על-פני השמים מתרוצצים עננים אדמדמים כעין 
הנחשת, בּבוּאת הדלֶקות הקרובות והרחוקות. מגְרֶש ריק. מסביבו 
מערכת בנינים שקועים באפלה. על-פני המגרש ועל-פני הבגינים 
רועדות ומרפרפות בבוּאות שוקטות ומלאות אימה. נשמע קול צוחת 
נשים. מן העירה באים במרוצה אגשי-צבא אחדים, הם עומדים מלכת. 


אחד 
מדוע אנו [סים? לכוּ! אפל הוא הלילה! 

אחדים 
לכוּ! לכו! אפל הוא הלילה! 

אחד 


מי הם אלה, אשר התנפלו עלינו בספינים? 


שני 
נוראים המה! 
שלישי 
לא בני"אדם המה! 
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שפל-הקומה מחכך בעצלות בערפו. הם עוברים ונעלמים. 
על הבימה נראית פרה שחורה ובריאת-בשר, ראשה מגרד ארצה, והיא 
מלחכת את העשבים. ברק הולך אחריה, לבוש בגדי איש-צבא מכסים 
אבק, בידו ענף-עץ. הוא עומד מלכת. 


ברק 

אֶל לי לנטות . הצדה, על פגשרמץפבת נגדי! מי המף פני הודקם 
ונבהלים! הוא מנית את ידו על לוח לבו ומה-ידפק *בי בקרבי, אף-על-פי שאיני 
רוצה בכך! האינו-נראה רוצה להכשילני, רוצה, שהכרת פני תענה בי 
ושיתלוּני! תפח רוּחך! כשרואים פרה כזו מהלכת, ואחריה איש-צבא מִכָסה 
אבק וענף-עץ בידו, הלא יודעים מיד, כי אלה הם של חיל-צבא הִמְּטָעָן, 
ואיש גם <לא ישאל להם. שך-צבא או גנרל גם הבט לא יביטו בפרה 
ובבֶרְק המִכְסה אבק! ואם אמנם יביטו% פעמים יש שאדם עומד לתָמו 
ומביט בכל - בעָשב, בקש, בפרה, בבַרְק! לזה המצאתי תחבולה! פעם אחת 
הרשו לי ללכת העירה, ואז ותן %י הלבלר פתקה חתומה בחותמו. אנכי 
טשטשתי היטב את האותיות שבפתקה, לבלתי ידע איש את הכתוב בה, ורק 
את החותֶם שבסופה השארתי. גזר ניָר ישן מעוך ומטשטש ובסופו .חותם - 
זה יכשר ל5ל! אם יעצרני איש, אראה לו את הפתקה הזאת ואפָרש לו - 
בָּרְק עובד בחיל-צבא המטען. אחרי-כן ארבה לספר כהנה וכהנה: - האויב 
החל להמטיר אש וגפרית - והכל נפלו ארצה -וגם אני בתוכם - וכאשר 
שבתי וקמתי, והנה לא היה עוד איש, בלתי אם אני והפרה לבדגו. ועכשו 
הנה אנו מהלכים ומבקשים את מחננו. ועתה לף וברר את האמת, בשעה 
שהיריות אינן פוסקות והצבא לא יחדל מברוח ואנשי-צבא הולכים ושבים, 
הולכים ושבים, והלבלר, אשר כתב את הפתקה, כבר רְטש והדיו שבה 
כתב כבר נשפכה ועטו כבר נשבר, ובַרְק הוא איש-צבא שוטה! אינו יודע, 
איך לשמור על הפתקה שתהיה שלמה. תפח רוחכם! בַּרְֶק מוליך פרה וסובב 
בכל העירות, בכל הכפרים, ובכל-מקום יספר מעשיות נוראות, שלא היו 
ולא נבראו. האחד נותן פרוסת לחם, השני ערְמת חשש, וטוב להם לשניהם, 
גם לבֶרְק גם לפרתו! המעשה האמתי אינו ידוע לשום איש בעולם, בלתי 
אם לי ולך -- כאשר החלונו %סגת אחור בחפזון, והיתה מבוכה ומבוקה 
ומהומה, ואנחנו הגענו עד חיל-צבא המטען, אז השליך בַּרְק מידיו את 
קנה-הרובה שלו ולקח לו פרה. טובה הפרה מקנה-הרובה! יכול תוכלי לספר 
להם את כל זה בלשונך, לשון מעלי-הגרה - בָּה! מַה! -- זו היא תחבולה, כל- 
עוד הפרה חיה! התחבולה הקודמת היתה טובה רק לפעם אחת. כאשר רצו 
והחניתות בידיהם, רְצתי גם-אנכי, וכי מה איכפת לי, אם ארוץ גם-אני? 
אבל כאשר החלו לדקור, נפלתי. בָּרֶק איננו, דקרו לכם בלעדי! ואנכי 
שוכב לי ומציץ בעד חור הַשָנֶל שלי ורואה, איך הם, החמורים, דוקרים 
זה את זה! הם הביאוני הלום, אל השדות, למען אשר ארבה להרוג, עד 
אשר אַהרג גם-אני! תפח רוחכם! התפקעו והתבקעו בלעדי! הוא מוצא כלי-פח 


גלות 3 
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רוזנטל 


שמעי ואספר לך מי אני! חיי עברו עלי בעירם ובחסר-כּל! הנערוג 
ממכּרותי בבוּאת המצוקה היתה נסוכה עליהן והזוהמה המתעבה של חי 
העני! מרחוק ראיתי עולם גדול ויפה! נערות שונות תכלית שנוי, דמיות 
מזהירות ומרהיבות-עין! שם הייתי קבור חי!| פה אני הולך למות ועוז 
שרם אקח מאומה מן החיים! את הנך האחת מהן! הבי, ננוס יחדו! שדות 
רחבי-ידים משתרעים למדי! אתך אהיה עד נשמת-אפי האחרונה! את 
תשיבי לי את כל אשר שללו הם ממני, את החיים! את תמציאי לי את 
הגדול בתענוגי החיים! 


הנערה בהלה ובתחנה 
אסון אתה רוצה להמיט עלי? אבי לא יחדל להתאבל עלי! אמי תבך 
עלי כל-הימים! 
רוז1טל עומד זמן-מה בראש מוּרד לארץ, קורא בעז 


לא! לכי ושובי אל בית אביך| היא הולך אתה אל העירה. 
"א הרב בא. שמואל'יק הולך מאחריו שחוח. 


הרב 


אוי לי ואוי לשנותי! צעקות עמְקות וטהורות, צעקות בנות-ישראל! את מוחי 
אן נוקבות ואת לבי הן גוזרות! ככה תצעקנה נשמות קדושות בפחדן מפני 
הגיהנום! הצעקות הולכות ומתעלמות בלילה... לא! הן מגביהות לעוף ועולות 
לפניך, אלהים| נשמע קול צעדי אנשי-צבא ההולכים וְקְרָבִים הבה, אלך אל הרשעים' 
*ענו-נא גם אותי! ידושו-נא את בשרי! 


מן השדה באים אנשי-צבא אחדים. הרב הולך לקראתם. מראֶה דמותו הגבוהה 
הוא כמראה רוח-פראים לנגה הלילה האדמדם-השוקט. 


אנשי הצבא גגה 


השטן בא, בָּרְח/ אנשי-הצבא הופכים פניהם ונסים. 


הרב הולך בעקבותיהם 
עַנוּנִי-נא! הרגוני-נא! יהודי אנכי! 


שמואל'יק יוצא בראש הבימה 


הנה כל בני"האדם שוכבים על-פני האדמה, מתים! והשמים בוערים! 
צמה-רבה הדממה! לא יום ולא לילה! ורק משָגעים צועקים! ואף-גם הרב 
משגע הוא! ואנכי נשארתי לבדי!] מה-ירא אנכי! מה-ירא אנכי! הוא הולך 
שחוח אל העבר, ששם הלך הרב. : 
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רציעלי 
אוי, הנה הם באים! הם נסים, 
מן העירה באים במרוצה הדוקטור, סלומון, פלדמן ורוזנטל. הם עומדים מלכת. 


הדוקטור 


קול צעקות נשמע פה ושם! הבה נשובה| כרוח סערה נתנפל ואימתה 
ופחד נפיל בכל אשר נבוא! הם שבים במרוצה אל העירה. רוזנט? נשאר לבדו. 


רוז[0ל עומד בראש מוּרד ארצה 
עבדים אמללים! בכבלים אֶסַרְתֶּם כל ימי חייכם. לפני מותכם התירו 
את כבליכם, והנה תחפצוּ לצוד בבת-אחת את כל החיים! ואני, הן גם-אני 
הנני אחד מפם! הוא עובר. | 
מן השדה בא בַרֶק עם פרתו. הוא עומד מלכת. 


ברק 

הנה ענין רע! חשוב חשבתי, כי אבוא הלילה אל העירה ואפנס %בית 
אחד מבעלי הבתים ואספר את ספוךי הידוע, כי הולכים אנו ותועים 
ומבקשים את היל צבא המטען. ושכנים שַלָוים יבואו, ולאור מנורה מפיצה 
אור בהיר ארבה לספר באזניהם מעשיות נוראות, אשר לא היו ולא נבראו! 
וכלם יניעו ראשיהם ויאנחו. בינתים יתנו לי סעדת-לילה הגונה, את פרתי 
יכניסו אל תוך הרפת ויעניקו לה עַרְמת חשש, אנכי אישן כל הלילה 
במטה מחממת. ומחר אשוב לטיל כל היום עם פרתי בשדות - ובלילה הבא 
אכנס אל העיר מעבר אחר! לעיר גדולה הנני נכנס ככה מעברים רבים. 
ופתאם - הנה ענין רע! נערות יהודיות תצוחנה! אנשי-צבא באים מן השדה 
כחיתו טרף! הן אחי ואחיותי הם! המ... וכי מה הוא ההבדל? הרי כל-אחד 
מהם הוא אֶחִי-אֶחִי-אָחי! אַחות-אַחוּת-אחותי! עלי להצילם בתחבולה... האינו" 
רואה! אתה אומר, כי פה אפול שדוד? שם, בשדה, איני רוצה, ופה רוצה 
אניו הן כל-אחד מהם הוא אחי-אחי-אחי! אחות-אחות-אחותי| הוא מביט רגע 
ארצה וחושב תחבולה מצינה! הוא מעליך מעליו את בגדו העליון ופושט את כתנהו. 
אחרי-כן הוא שב ולובש את בגדיו, ואת הכָּתּנת עליהם מלמעלה. הוא יושב רכוב על הפרה 
אנכי %בן, ואת שחורה. אנכי ארכב עליך ואפיל פחד על הכל, והם ימהרו 
ל5נוס! ‏ הוא רוכב על הפרה ועובר. 

רוזנטל בא, הוא אוחז ביד נערה ההולכת אחריו. הנערה גבוהה וזקופת- 
קומה. פניה פני ילדה חורים ועיניה הגדולות מביטות ברוזנט? בפחד 
ובתמהון,. הם עומדים מלכת. 


הנערה 
אנשי-הצבא מצאוני ומשכוני אל תוך אפלת הלילה. אתה הצלתני 
מידיהם. מדוע לא תשוב ותוליך אותי אל ביתי? 
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יהודי 


יומם ולילה ישב והגה בספריו! חֶרש היה מהלך בבית-המדרש ושפתיו 
דובבו נגינה היוצאת מעמק הלב, ואת כל אחד ואחד היה מחליק על 
כתפו כאָב רחום וחנון, והיה מנחם את כל איש ואיש ומפיסם ומשדלם 
בדברים טובים ונחומים! יהודי יקר-רוח היה! מדוע נגזרה עליו מיתה 
כזאת? ; 


יהודיה גבהת-קומה מסביב לה מתנועעות נשים אחדות וחוזרות על 


דבריה בקול בכי ובנגינה 
ה" נחום הלוב היקר! ר' נחום ליב הנלבב! מדוע נגזרה עליך מיתה 
נוראה. ואיָמה כזאת? מדוע נגזרה עליך מיתה נוראה ואימה כזאת+ 
נושאים את התלוי לירכתי הבימה, א% מטות חמתים. 


היהוד"ם האעומדים מסביב לרב הזקן 


עלינו להתישב בדבר, לאן נשים פנינו? ואיזוהי הדרך נלך בה+ 


הרב הזקן 
כך, כך, עלינו להתישב בדבר! עלינו להתישב בדבר! 


היהודיה גבהת-הקומה בקל גגינה 


נעים ונדים בתהו לא-דרך! הפקר לרשעים, הפקר לחיתו הטרף אשר 
ביער! אבינו שבשמים, רחם-נא עלינו, חוסה-נא על עוללינו וטפנו! 


היהודיות אשר מסביב לה בקול בכי ובנגינה 


אבינו שבשמים! רחם-נא עלינו, חוסה-נא על עוללינו וטפנו! 


הרב הזקן והיהודים האחדים אשר מסביבו משיחים חרש. בכל העת הזאת עומד 

הרב נשען עַל מקלו ומראהו כמראה פסל קודר וְמְכְנּץ. | בצד הצימה עומד 

הדוקטור וראשו מגּרד לארץ. בירכתי הבימה, על-יד המתים, מהלכת נערה 
הלוך ושוב ומכה בשתי ידיה בראשה, 


הנערה 


אבי היקר! אבי היקר! חוּד הברזל הקר ננעץ בלבך ודמך הלוהט 
נשפך על-פני האדמה הקרה. ואיך אפוא אֶחיה עתה?! ואיך אפוא אַחיה עתה? 


מן הצד מתקרבת במרוצה אל הבימה נערה פרועת-שער. בחור אחד קם על- 

רגליו ובדעתו לרדוף אחריה, אך הוא מניע בידו ושב ויושב על מקומו. שתי 

ידי הנערה חבוקות ?ה על אחוריה. לחייה חורות ועיניה גוערות באש 
קודרת-עמקה. 
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מחזה ששי 


שדה. מספר עצים פה ושם. על אחד העצים תלוי יהודי זקן. נשמע 
קול רעש. באים יהודים וצרורותיהם על שכמם, נשים וטף בזרועותיהם. 
ילדים ונערים נושאים צרורות. בראש כלם הולך רב זקן, יהודי קטן- 
קומה וכפוף-גו. הוא נושא ספר-תורה עטוף בטלית י על-ידו הולך 
הרב. בגדיו מלכלכים וּקרועים. | הוא הולך ונשען על מקלו. בצד 
הולך הדוקטור בראש מורד לארץ. במטות אחדות נושאים מתים 
אחרי התהלוכה, שמואל'יק. עודם רחוקים יעמדו כלם מלית, ראשיהם 
מוּרמים אל התלוי, ומגרון כלם יתפרץ קול צעקה בנשימה אחת. 


העדה 
ר' נחום ליבו 


הרב הזקן אל היהודים אשר מסביב 
הורידוהו! הורידוהו! 


הדוקטור נגש 


אתם רוצים לקברו? אתם רוצים להחביאו עמק באדמה? 
המעשה אשר עשו לדראון-עולם! ישָאָר-נא תלוי עד-עולם! 


הרב הזקן 
זה אסור! זה אסור! על-פי הדין אסורן 


קולות 
זה אסור! על-פי הדין אסור! על-פי הדין אסורן 


: הדוקטור חיש 
צללים, רק את דיניהם ישמורו! 


הרב בקול מרעים 


לא צללים, בלת" אם גבורים! 


הרב הזקן אל היהודים אשר מסביב 
הורידוהו! הורידוהו! 


ְעָאֶרינא 


יהודי מכמפס ועולה על העץ, מוריד את התלוי ומוסרהו אל העומדים מתחת. 


קול בכי חרישי בין הנטים. 
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העולם! לא - לא! הן אסור לַי! האלהים יושב פה בכבודו ובעצמו! הס-ס-ס, 
הסו! הסוּ! והנה נפתחה הדלת בחזק-יד, ואנשי-צבא גדולים, חזקים, קרים 
באו, וקני-רובים בידיהם, אותי הרחיקו בחזק-יד מהמטה - והשליכוני אתו 
יחד, אל תוך החדר השני. עד-מהרה החלו להגיע לאזנינו הזעקות. בעד 
הדלת הסגורה הגיעו! בעד הכתלים! בעד התקרה! בעד הרצפה! אנכי הכיתי 
בראשי בכתל מכות חזקות, והוא עמד תחתיו ולא נע ולא זע - על-יד 
השלחן. אחרי-כן קמה דממה - דממה מההגדולה!... פניתי להביט, והנה 
הוא תלוי באבנטו על המנורה התלויה, ראשו סולד אחורנית, כבר-אוז 
שחוט, ועיניו תבטנה ישר בי! ופחד תקפני ואפתח את הדלת בחזק- 
יד! אנשי הצבא לא היו עוד בבית, ואנכי מהרתי להוציא את פרלה שלי 
מהמטהו והנה שכבה בזרועותי קרה - ומתה! באו הבריות והוציאוה מידי! 
ועתה הנה היא שוכבת שם מתה! על הארץ, על-יד אבא! לא- לא! לא 
מתה היא! חיה היא! הנה, הנה-הביטו-נא! ועוד יפה היא משהֶיתה! הס-ס-"ס, 
כל המלאכים הלבנים משמיעים קול רעש אים בכנפיהם, והיהודים הישישים 
בעלי הזקנים הלבנים מתנועעים ופניהם המאירים בוערים! ודממה קמה! 
האלהים בכבודו ובעצמו משמיע את פסק הדין! בשמחה התשמעו? התשמעו? 
בגלל פרלה שלי ישחטו את כל בני-האדם וישרפו את כל העולם! בגלל 
פרלה שלי! בגלל פרלה שלי! שמחי ורקדי! שמחי ורקדי| היא מתרחקת ברקידה. 


יהודי ראשון 
אנחנו נוסיף ללכת בדרך זו. 
להגדי. גי 
לאן נלרְז 
יהודי ראשון 
אנחנו נוסיף %לכת עד אשר נבוא למחוז חפצנו! 


הרב הזקן 
אנחנו נבוא למחוז חפצנו! אנחנו נבוא למחוז חפצנו! 
הכל לוקחים את צרורותיהם ועוברים. בראש כלם הרב הזקן וספר-התורה בידו. 
יהודים כפופי-גו וצרורותיהם על כתפיהם. עוברת הנערה פרועת השערות 
הארפות. אחיה אוחז בידה,. היא צוחקת וצועקת. 
הנערה פרועת-השער 
מה אתה רוצה ממני? בחיי נשבעתי, כי לא אספר! 


עוברת היהודיה שפלת-הקומה, אשר הפאה הנכרית שלה צנחה הצדה. ידית 
נתונות על מתניה והיא הולכת ומרקדת. 
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הנערה פרועת-השעך ראשה סולד אחורנית והיא מדברת 

דומי! ואני איני רוצה לדום! ואם אחי אתה, לכן עלי לשמוע בקולך? 
ואם לא אשמע, אז תרדוף אחרי? אף"גם אתה? אבל לך אסור, %ך לאו! 
אחי אתה! ובכן דוקא אספר! הכל אספר! אנשי-צבא, חרוצים ומהירים, 
כשדים! אנכי נסתי דרך החלון, והם - אחרי! אנכי רצתי חיש-מהר! את 
שמלתי הרימותי = כנער! וכי מה-בכך+ חי נפשי, איש לא ראה את זאת! 
הן אפלה היתה אז! בעצם הלילה! ברגע אחד עברתי במרוצה את כל 
העירה! וכבר הייתי הרחק בשדה! והם לא היו מדביקים אותי, לאו! אבל 
אנכי נתקלתי ונפלתי! הם החזיקו בי בחזקה, ואנכי נשכתי אותם בשני, 
ועיניהם הירקות הביטו עלי, ואני מה-יראתי! ואחרי-כן הנה ישבתי לבדי 
בשדה, וכבר האיר היום! והשמים היו לבנים כל:כף! ולי מה-קר היה!.. 
מהדקרי... ועתה אחי מכני וצובטני, שלא אספר! רְאוּ את סמני מכותין 
על בשרי! היא מפלשת את בתי-ידיה ומראה את ידה הערמה, גלויה לעיני-כל | מדוע 
אסור עלי לספר -- מדוע? מדוע? היא בוכה. ן 

מן הצד באה במרוצה יהודיה שפלת-קומה. הפאה הנכרית אשר על ראשה 


צנחה הצדה, ופניה עם עצמות מלתעותיה הבולטות בוערים בשלהבת ירְקה. 
מדי דברה תשתוחח עד-מאד ותניע בידיה. 


היהודיה שפלת-הקומה 

הס-ס-ס, הסו! הסוּ! עָדה אנכי! אני מדברת והאלהים שומע! מלאכים לבנים 
עומדים, ומספרם מה-רב, מה-רב! ואל שלחן ארך יושבים מסביב יהודים זקנים! 
ישישים יהודים יפים, בעלי זָקן לבן ופנים מאירים! ובראש השלחן יושב האלהים 
בכבודו ובעצמו! והדממה מההדעמְקה! והכל השפילו את עיניהם! ואני עַדה 
אָני! שנים עדים הננו, אני ובעלין אבל בעלי הן לא יוכל לדבר, כי 
צוארו קשור והדוק באבנטו! והנה הוא מביט בעיניו הקודרות, ישר, אלי! 
ועלי אני לספר הכל, מתחלה ועד סוף! הס-ס-ס, הסוּ! הסוּ! בתנו היחידה 
שכבה במטה. חולה שכבה, ולכן סגרנו את תריסי החלונות, אך את 
העששית לא כפינו! אבא היה מהלך בחדר אחת הנה ואחת הנה. ואנכי 
עמדתי על-יד המטה והבטתי על פָּרלה שלי, במטה שכבה, ומה-זיפה היתהן 
עינים גדולות ושחורות! ושערות ראשה עבתות ויפות! ושתי ידיה הקטנות 
הלבנות והעגֶלות היו מְנחות על השמיכה,. אוי, הנה היא פה! הנה היא 
פה! א" המשפט הובאה, במטתה! אבל אסור לי לגשת אליה! אסור 5י 
לגשת! פרלה היפה שלי!: פרלה יפתי| היא נושקת נשיקה לוהטת באויר ואסור 
לי לבכות! אסור ל%י, לאו! האלהים יושב פה בכבודו ובעצמו! הס-ס-ס, 
הסוּ! הסוּ' ובעירה נשמע קול דפיקת המגפים של אנשי-הצבא. הוא עמד 
מלכת | ואמר: הם הולכים! - ואני עמדתי על-יך המטה ואמרתי בלבק 
אלהים, רחם-נא על ילדתנו היחידה! אלהים, רחם-נא על ילדתנו היחידה!- 
ופרלה שלי מעבירה את מבט עיניה השחורות והנבונות פעם על אבא 
ופעם עלי,. מה-נבונה היתה! יפה ונבונה! הן ילדה יקרה כמוה אין בכל- 
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היהודיה שפלת-הקומה 


התשמעו אפוא? את כל העולם ישרפו! את כל בני-האדם ישחטו! 
בגלל פרלה שלי; שמחי וצאי במחולות! בגלל פרלה שלי! 
עוברות נשים ונערות, | ראשיהן מוּרדים ארצה ופניהם מכסים במטפחות 
שחורות. עובר יהודי וצוחק צחוק היסטרי רם, צחוק פראים, בסוף התהלוכה 
נושאים את מטות המתים. על הבימה נשארים הרב והדוקטור. 


הדוקטור 


אנשי-צבא יהודים, אתם נפלתם חללים! ועיניכם לא תוספנה עוד 
לראות את כל היהודים האלה כפופי-הגו, | אשר פניהם חורים ושערות זקנם 
רועדות!| את כל הנשים הצנומות האלה ואת ילדיהן המסכָּנים ‏ ואת האִימה 
אשר בעיניהן! את כל אלה, אשר חרפת-עולם תכסם! את כל אלה המשגעים! 
את כל אלה המתים הקדושים! בראש מורד לארץ ואנכי אוסיף לחיות ואוסיף 
לראות את כל אלה ולשמוע את כל אלה! 


הר עומד מלוא קומתו הגבוהה ומורה במקלו על העדה המתרחקת 
מראשית הדורות הם באים! הם פוסעים ועוברים דרך כל הגּלְיוּת 
ושומרים את דבר-אלהים! הרשעה כעשן תִּכלה! הם הולכים אל הנצח! 


תרגם מכּ?י א, %, יעקבוביץ, 
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אספי פרל 











א 


צוּנָי וְאָאַסוּף אֶתִדפַרְיִי וְהַבַאותִיו מְלא סלִים אֶל-חְצַרוּתִיףּ, 
אףְדְכִּי אָבַד מִמָּנוּ רב וְרב אֶשֶר לא בָּשָל. 

כִּי הַמוּעַד הולף וְכְבד מרבו וקול חֶלִיל רְעִים מִקְַמִיעָ 
נְכְאִים עַצֶה מִן-הַצֶל. 


ג8ל 


צוני ואָפרוש מִפְרָשִים לפנ הַגְתַל. 


.= 
. 


רוח הָאֶדֶר זעף וְאֶת-הַָּלִים הָעִיָפִים יטלֶטל וְשֶם לָהֶם 
הָמון. קול. | | 4 

הגן הַמְנְצַל אֶתכָל אַשֶר-ל5 ולעת הָעָרֶב הגע בָא קול 
הַקְרִיאָה מְתוךְבִּיתֶף עַליָד הַחוף עַם-בוא השמָש. 
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אספי פרי 


ג 


הַאֶם רק <<צִיצִים בַעְננִּים חַג מועד הקיץ וְלא גם לָעָלִים 
יָבָשִים וְלְפֶרְחִים נוַּבָלִים? 

הַאֶם רק עֶםהגּלִים הָעלִים יִהְיֶה מִזְמוּר שיר לַיִּם! 

הַאֶם לא יְשָמַע הָשִיר גּם עְ-הַגלִים הַנִפְלִים? 

אַבְנִי יָקֶר מְרְקְמוּת בְתוךְ-היָרִיצָה אֶשָר נצּב מְלְכִּי. עָלִיהָ, 
אַבֶל הַנָּה שָם גוּשִי עָפֶר מִיִחָלִים גְהַמָּה בַדְמֶמָה עַד-כִּי תַגַּע 
אֶלִיהֶם כּף בִגָלו. | 

מָעַטִים הַחְכָמִים וְהַגְּדוּלִים הַיוּשָבִים לָפָנִי אָדוּנִי ואוּתִי הַדַּל 
בָּמר 15 לָקחְתָּנִי בַזְרועוּתִיו וְאותִי שֶָם לעָבָד 15 לֶנְצַח. 


15 





14 רבינדרא-נת טאגורי 


ב 


חַיִי לְמוְעַד נְעוּרִי דָּמו לְפְרַח - פֶּרח אֶשֶר נַתק עה אֶחָד 
אל שְניִם מִעַתְרֶת עָלִיו הֶרבִּים ולא יָחוּש לָעוּלֶם אָבְדָתו ואת 
לְעַת בוא רוחות הָאָבִיב הַקלִים לְשָאל מְעָמו גְדְבָה. 


עַתָּה למועד ‏ קץ נָעוּרִי יְדָמוּ חיי לפרי אֶשֶר אין-15 כל 
לחַשוף אותו. לְיוּם יבא וְהוּא רק מְחַכָּה כִּי יָקְרִיב אֶתנַלְשּ 


מִנְחָה כְלִיל עםפּבָד מַעָא כָלמְתְקי. 








אספי פךר? . 7 





ה 


לא קמֶץ עְפֶר יכל לְהעָלִים מִמָנִּי אֶתדִּבַר אותוְתָיף לְעָת 
אשֶר לא בַנְתִּי לְרְעִינֶם. 
עַתָּה חְכַמְתִּי ואנִי קרא אַתֶם בְּכֶלדדְבֶר וּבַכֶלעָנְיְן אֶשֶר 


הי נסְְרִים מִמָנִי לְפָנִים. 


חָרוּתִים הַם בֶּכֶל-עְלָה אֶשֶר לפְּרַח, גלים יִַרְעָמוּ אַתֶם 
מתוך קצף שצִפֶם, גְּבְעוּת מְנַשָאוּת אוּתֶם מִמעל לְהֶן עַלרפֶּבי 
רָאשִי פסְגותִיהָן. | 

אֶתהראשי הפנִיתִי מעַמף עד-כה, וְלְכן קְרָאתִי אֶת-אוּתותִיף 
מְִקְלִים ולא הְבִינוּתִי לְמַחְשָבותֶם. 


. 








יוו וו 














רביגדרא-נת טאגורי 


ד 


הקיצותי וְאֶתמְכְתְּב מְצָאתִי עִם-הבּקר. 
אַנַחנָא אֶתדהָאִיש. הָחְכֶם עֶםדסְפָרָיו, לא אַמְרִיעַ אותן 


מִעָבוּדָתו כִּי מִי. יודע אֶם יָבִין לקרא אֶתדְּבָרִי. הַמִבְתֶב, 


הָבָה ואֶטִימָהוּ: עַלמְצְחִי וְאֶל-לְכִּי אֶלְחְצְהוּ. 
כּאַשֶר יִדּם הלילה וְהפּוכְבִים יִצָאוּ לצָבָאותֶם אֶחָד אֶחַר 


אֶחָד וּפַרְשְתִּיו בְּחִיקי וְאַחַכָּה דוּמֶם. 


הְלִים הַמִתְלְחָשִים יַקְרְאֶהוּ לי בְקל, הּרֶם הרעש ּמְרְנו 


וְשָבְעַת חַכָמִי הַכּוכְבִים יָרנוּ אותו מִֶהַשָמָים. 


אשַר חְפַצְתִּי לְלְמוד, אֶבֶל המִכְפְּב ההוּא אשַר הקרא לא יקרא 


הקל אֶתסְבְלוּתִי וְאֶת-מִחְשְבוּמִי הָפֶך לזְמִירוּת. 
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2 = ו ם 


אַלְלִי, לא אוּכל הַסְתּופַף בַּבְּיֶת, מולדְתִּי חֶדְלָה מִהְיוּת 
ל למוּלְדֶת, כִּיזֶה הַזֶּר אשֶָר מָעוּלֶם וְעַד עולֶם קרא לי. 
מַתְהַלְ הוּא לָארְךּ הֶרחוב. 

קול מִצְעָדָיו דּפָק עַל-לְבִּי והוּא יציק לי. 
| | נעוּר הַפָעַר, הַים מִתִיפַח. 


נוטש אָנכִי אֶתכֶָּל דּאגוּתִי עם-פְקפוּקי ואָנִי הולף אחְרִי 


שָטֶף הזָּרֶם אֶשָר מוּלְדֶת אִין-לוּ, כִּי הַזֶר קדא לי [ְהוּא מַתְהַלְףְ 


הרעק רט הרוהה ה ה הווהה הההההחחהה חן ןהה חן הן.< > % הדחה ה-ההה-חחחה ה-ה=---ה---ה'ן=-דה?==<=7=7?<7=7=7<?==ה?===============-= 


לְארֶף הָרְחב. 
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1][ == 








בַּאֶשֶר רְחוּבות סְלוּלִים יאבד דַּרְכִּי מִמָנִי. 
בּמַיִם הֶרְחקים וּבַתְכְלֶת השָמִים אִין-תָּו כֶל-נְתִיב. 
הנָתִיב מִתְפַסָה בְכָנפִי צפְּרִים, בִּנְְהוּת כִּּכְבִים וּבְפְרחִי 





מועדי הַשָנָה לחַלִיפוּתִיהֶם. 
ואַנִי שאֶל אֶת-לְבִּי: הִיחְתּד דְּמו עַד %תקר הנָּתִיב אֶשָר 





לא יִרְאָה? 





אספי פרי ולו 


הווומווווד- 


| כּאֶשָר יָשַבְתִּי שָחוּח עַל-אוצְרותִי הְאִגוּרִים חַשָתִּי בְקְרְבִּי 


נ- ₪ 
| ג 


ט'ּ 
כִּי דָמִיתִי פָתוּלַעָה, אֶשֶר אֶתִדטַרְפָּהּ תִּמְצָא בַחְשָכָה בתוף הִפְרִי | 
אשֶר 33 נּלְדָה. | 

עוזב אָנכִי אֶת-כְּלָא הֶרְקְבוּן הזָּה. 

לא אִירָא מגוּר בְּתון-הַדְּמְמָה הַשמְמָה, כִּי הולך אָנִי 
לְחַפָּש גְעוּרִים אֶשֶר לעולם יִמְשָכוּ. משליף אנִי מלפנִי אֶתכָּל 
| אַשֶר רוחו אִִנְנוּ אֶחָד עַםדחַיִי אל אֶשֶר אִנְנוּ קל כִּשָחוּק פִּי. 
| רֶץ אָנִי עָםְמְרוצת הָעַת, וָאַתֶּה, הוי לְבִּי, בר 


| 

קב על | 

מְפַּו הַמְשרָר אֶשָר ימר בְּעַת נָסְעו. 
| 





120 


רביגדרא-גת טאגורי 


ח 


| הָיָה נָכוּן לִבִּי, לָצַאת מִזָּה וְלְחָתוּר לְדּרֶךּ! יְחַכּוְּנָא עד- 
בוש כָּל-אַשֶָר שוּמָה עָלִיהֶם לחכות. 
הגה שמ נִקְרָא. ברֶקיע שמִי הפקר. = 


אַל-תְּחַכָּה לאִיש! 


מאות/ הציק לוה" הלקל, ייאב הפרהי אשר שרח מפק 
לְקראת חִפֶּש וְאוּר. 


בְּקע אֶתסְגרְףּ,. לבִּי, וְצַא! 











אספי פרי 


ם 





אַחָרִי הפְרדי מִעָלִיף ואָנִי נַדֶח מִחַצְרוּת בִּיתְף סְפְשי אָנִי 
לְהַבִּיט אֶתפֶנֶיף. 














2 רנינדרא-נת טאגורי 


ב 


אחִזִנִי בְיָדִי ומְשַכְפּנִי אַלֶיף לימִינף וְהוְשַבְפָּנִי בְמשב 
הַמִעְלָה לעיני כָלדהָאנָשִים,. עדְנכָלַמְתִי ולא עָמַד בִּי. כח לְנוע 
לת בְּדְפּי אָנִי. ַאָנִי פוסח. עלהִסָעפִים וְכוּשָל. בּכֶלמַדֶרּ 
כף רגלי, פן אֶדְרוך עלדקוץ אָשָר לא כְרְצנס. 


ועַפָה לְמועַד ,קץ הגה חְפְשִי אָנָּכָ 
בָּא הקצף, תף הגדופים רְעַש וּמישְבִי הָשָכן לַעְפֶר. 
ּנְתִיבוּתִי פְּרוּשוּת פֶּתוּחוּת לְפָנִי. 


ְלָאו כְנָפִי אֶתתשוקְתי לַשמְים. 

ָאָרַחְנָא לְתָבְרָה עהַּכָבִים הִַתְפְְצִים בַּחָצות הלילה 
וּבְתְהומוּת הַאַלְלִים אֶטְבּוּל. 

דְּמיתִי אַלעָבִי הקוץ מרדפי הַסְעָרָה, אָָר נקליכו מִעָלִיהָם 
כתָר זה כמ חָרֶב יִתָלוּ אֶתְְתַד הֶרעַם על-שרְשָרות הבְּרְק. 

בְּחָָות נש אָרוץ עלפָנִי נָתִיב הָאָבָק אָשָר לנַקְלִים: 
היל אִָי וְלְֶב בְּאַרִיתִי אֶלשֶלוּם בִּרְכְתּ. | 


הַיִלָד מוּצָא אֶתאָמו אחְרִי עזְבוּ אֶת-חִיקה. 





| בב 
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| 
| 
יב | 
ְּמַעָמַקִים מִתַּחַת שטף היּמְנָהּ מָהִיר וּבְהִיר כָּל וּמִלְמַעְלָה 
נשקף החוף הַתְּלוּל [הוּא אִים וְקוּדֶר. 
ְּבְעות שָחוּרוּת מָרב יָעָרִים וּמְבְקעות מַרב נחָלִים מקיפות 
אותו סְבִיב סְבִיב. 
ְגּבִינְדַהּ הַנְּבִיא הַגְדול לעְדת הַשִיקִים יָשב עַלפִפָּנִי הַסֶלַע 
ויִקְרָא בַסְפְרִים, אֶז יגש אלִיו רְגוּנְתּ תַלְמִידוּן וְהוּא איש גָא 
בְעֶשָרו, וַיַשְתַחוּ לְפָנִיו אַרְצָה ויאמר: ,הַנָה הִבָאתִי עַמִּי אֶת- 
מִנְחָתִי הַדּלָה וְהִיא נְקְלָה מִקחֶתְּף אוּתֶה מִיָדִי. 
ּבְדַבָּרוּ שֶם לְפָנִיו שָנִי צמִידִים עַשוּים זָהֶב וּמְמְלְאִים 
בּאִבָנִים יקרות. 
וְהנְבִיא הָנִיף אֶת-הָאֶחָד מִהַמָה ניִצָמִידַהוּ אֶל-אָצַבָּע קָבִיב 
וְהָאַבָנִים היקרוּת יָרוּ עַל-סְבִיבוּתֶן. חצי אור. 
פֶּתָאם שָמט מִיָּדו וַיִתְגִּיְגָל בַּמוּרָד ויפול אֶל-תוף המים. 
וְרְגוּדנַתְּ קרְא: ,אוּיָה!* ויקפוּץ אַחְריו אל-תוך הַנחל. 
הגְּבִיא שֶם עִינִי בְּסֶפָרוּ וְהַטַיָם תְּפָשוּ אֶתהאֶשֶר גְנָבוּ 
ַיִסְתּירהוּ וַיִשָטְפוּ. לְדַרְכֶם. 
ואור הַיים חֶלף וְרְגוּנַתּ שב אֶל-נְבִיאוּ וְהוּא עָיִף וְהַמַיִם | 


נוזְלים. מַמָּנו. 
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יה 


בק לְשִימנִי %%עג תְעַנְדְנִי אֶתדשְרְשָרֶת עְדָיִי הלזו. 
מדִי הִיוּתָה עַל-ְצוָארִי תְּפַצְפְּצְנִי וּמִדִּי הַתְאַמָצִי לְהתִיקהּ 
מַעְלִי תְּחַנָּק לי. 


ִּלְחֶץ אֶת-גְרוּנִי וְאֶתזְמְרְתִי תִכֶבּש בְּלוְעִי. 





לו רק ַלְִי לְתַפָּה לף על-ודף, אַדני, כִּידְעַתָה נְַָתִי. 
הָפֶַרְנָא אוּתָה ‏ מִעָלִי וּתְמרְתָהּ תְּקְשָרְנִי בעַטְרֶת פְרְחִים 
אלִיףּ,. כִּינָכָלְמְתִּי לְעַמוּד לָפְנִיף בְּעוד שַרְשָרֶת אַבָנִי הַיקר הַזאת 


על-צוָארי. 
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| 
| 
| 


יב 


ה ונוע-זֶה יְרא: מא אותְף בֶּלרְְעא 





: אַתֶה הָרַע לְמַסְעיו | 

מה זה יקרא: זמר לפי מהָלך קול צעְדִי. | 

> וה אָשֶר נַשְמַת אַפְּף נוגעת בו לא ללף אַט בְחָסוּת על | 

חחוף. | 

אֶתמְפְרְָשוּ בְּאָפֶס-דְּאֶגֶה יפֶרש אֶלדִפָּנִי הֶרוּם וְעַלפָּנִי מַיִם | 
זעְפִים. יִרְכָּב. 

| 


וְקְבָּל אֶת-בַּרְכֶַת שָלוּמֶף. 

לא יפּגָר לְעָמוד תִּחָתִּיו לספור אֶת-שָלְלוּ או אֶתאשָר 
אָבַד ל1. לבו בר יִכָּה אֶת-התף לקול לְכְתוּ, כִּי-זֶה יקרא: הֶלף 
עמף צעד בְּצַעַד, 


| 
וְזָה אֶשֶָר אֶת-שָעָרִיו יָפשֶק לְרְנְחָה וְיְצָעַד לדַרְכּוּ לָבֶטח 
אַפָה הֶרַעַ לְמַסָעָיו 





ם 
₪ 


16 רבינדרא-נת טאגורי 


ם ב : ו הי 


ט 





וְהוּא שאף בִּכְבְדוּת מְקְאָר נְשְמָה בְאַפּ ניאמר: ,הן לא 
יִבְּצַר מִמָנִּי למְצא אותו ל רק תְרנִי אֶתדהַמְקּם אַשֶָר-שֶם נְפֶל". 

וְהַגּבִיא הָנִיף אֶת-ַּצְמִיד הנִּשְאָר וַיַשְלִיבָהוּ הַמִיְמָה וִיאמַר: 
,שֶם הוא". 


= 


אספי פרל 39 


ם 
ס 


טו 


שְפְתְף שָפָה בְרוְרה, אָדוּנִי, אַךְּ לא-כן שָפת אַלֶה אֶשָר 
יְדִבְּרוּ בֶךָּ. | 
מבִין אָנכִי. אֶתשָפַת כּכְבִיף וְאֶתדּמְמַת עצִיף. | 
יודע אָנכִי כִּי-לְבִּי שאף לָהַפְּתַח כְּמו פֶרַח, | כִּיִחַיִי וו | 


ַפְשֶם עַל-ְשָפַת מִצְין נְעָלֶם. 


זמִירותָיף כָמ צפְּרִים מאֶרֶץֶשָלְג נְכְריָה עָפוּת אֶלי לבעבור 
בה אֶת קנָּן בְתוך בי לעת הַנִיסֶן אשֶר לְהַן ואני מִתְעַנְּג וּמִִבָה 


אֶלדמוּעַד הַשָנָה המְברְך. 








<ם 
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יך 


חָלְקי בָּלֶלהַּבְחֶר בְָּרֶץ הזאת בוא יבא מיָדֶף לי -פִי 





כָכָה. פְצִי אֶתפיף. אלִי. 
| לכן ינוצץ אוֶף בת דִמְעותִ. 
ירַאתִי מַהָיוּת נָהוּג בְּיָד אֶחַרִים, פֶן. אַחַטִיא אותף בְתכיתף 


אֶלִי בְּאֶחַת מְפּנוּת הַדְּרָכִים לְהיוּת לי לְמְנְהַגִי , 








דהה "החדהה הההההה--הה. "החדהה ןקידל הטש 
בכרכ 


אֶתְהַלֶך בַּקְשִי עָרְפִּי עַלדדַּרְכִּי אָנִי עַדאָשָר אַוּלְתִּי הַגְדוּלָה 
תְבִיאַ עד לְדַלְתִּי. / 
ִּי אֶתדפִיף פְצִית אֶלִי אֶשֶָר חָלְקי בְּכֶהַגַּבְקֶר בְּאָרֶץ | 


הַזאת בוא יָבוא מִיִדֶף ?', 
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ין 


הַבַאתִי עמי אַתמְנובַת הַחָרָש אַשָר-לי מִקְרָב בִּיתִי נְאָקְרָא: 
,באו בָּנִי, וני אֶאִיר לָכֶם אֶתדשְבִילְכֶם" 

הלילה עוד חשף בְּשוּבִי וְאֶתדהְרְחב ‏ עְַבְתִי. לְַמְמְתו, 
ְאֶקְרָא: האיר את לי האש כִי מְנובַת הַתָרָש אֶשֶרלי מִתְָּלָת 
שְבוּרָה עַלפָּנִי הָעָפֶר". 


11 
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ם וננ הל הוח ה ל 


טז 


הַם יָדְעוּ אֶתהַדִּרְ ויִלְכוּ לבקש אותף לָארֶּ הֶרְחוּב הַצָר 
וַאָנִי הָלַכְתִּי הַחוּצָה לְקְראת הַלַיָלָה, כִּיִהָיִיתִי נַבְעֶר מִכְּל-דְּעַת. 

לא הָיִיתִי לָמוּד לְמַדִּי לְבעבוּר. ירא אוּתְף בַּמְשַכָה, לְכן 
בָּאתִי עד לְמְזוּזַת דלתף לְתָמִּי בּפְתַע פַּתָאם. 

הַחכָמִים יִסָרוּנִי ויְצווּני לְלָכֶת מִזָּה כִּי-לא בָאתִי דר הֶרְחוּב. 

פנִיתִי לפָכֶת ואָנִי נוּאש, אף אתה הָחְַקתּ בִּי. בעד קול 


ְדוּפוּתֶם הֶלך הֶלך וק מִיום ליום. 


לטיור ורי רהל טר הקנ שי 


ו 0 


אספי פר" 


יט 


אֶת-הַלוט הָאחָרוּן אֶשֶָר נשְאַר אחְרִי חמס הַחרֶף קטף 
סוךס הַגִנֶן מתוך הַבְּרְכָה אַשֶר-לו ויִלָף אֶל-שער הַהִיכָל לְמְכּוּר 
שֶם אֶת-הַפֶּרח לְמֶלֶךּ. 

ואיש עַבָר בַּדֶרְך מְצָא אותו בְלֶכְתּו וַיְדַבָּר אֶלָיו וַיַאמַר: 
,שאל אֶתשְכֶרְף בּמְחִיר הלוט הָאחָרוּן וְאֶּנָה-ואַנִי הִנְנִי לְהַקְרִיב 
אותו אֶשָכָּר: לְבוּדְהַא". 

וְסוּדֶס עֶנֶה ויאמַר: ,אָם תְּשְלם לִי משה זָהֶב - וְהְיָה זֶה 
ל". 


ְהַהַלָ שלם כְִּבָרו. 


ְהַמֶלַף יָצָא בְרְגַע הַזָּה חוּצָה ניִתְאו אֶלהַפֶּרח לקנוּתו, כִי 
הוא בַדַּרְךְּ לָלָכֶת עַד-5פָנִי אדוּנו בוּדְהַא וּבְלבּו אָמַר: ,אֶכַן טוב 
אֶאָשָה כִּיאנַּח לְרַגָלִיו אֶת-הַלוט אַשָר פֶּרַח בַּחִרְף". 

וּבָאָמר הַגִנָן כִּי נְתן יתְּנוּ ל1 משה זְהֶב בְּמְחִירוּ ויען 
הַמֶלֶ וִיאמָר אֶשָר נְכון הוּא לתַת עָשָרָה מַשַהּ, אוּלֶם הַהַלֶף כָּפַל 
אֶת-הַמָּחִיר נַיאמֶר לְתַת פִּידשָניִם בֶּזֶה. 

ְהגנֶּן הָיָה אִיש כִּילִי ונקו בלב לקחת שְבְעְתיִם כְּכָה מִיָד 


,אֶתהַלוט הַזֶּה לא אוּכָל לְמְכּּר". 








ויוי ייוו וו 
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יח 


לא-5א לְכָם הִיא שוּמָה לְפַתַּח אֶת-הַצִיצִים וּלְהֶפְכֶם לְפְרְחִים. 

הָנִיעוּ אֶתהַצִיץ, הַכּוּהוּ, א נִבְצְרָה מִכּחָכֶם לְחַיוּת מְמָנּ 
פֶרַה. 

וְאִם תִגְּעוּ אֶלִיו-תְּשקְצוּהוּ אֶת-נְצָתוּ תְּבוּסְסוּ קְחַלְקִיהָ 
ּפרְתֶּם אוְתֶם עלפָנִי עפר הָאֶדְמָה. 

א צְבָעִים לא יִרְאוּ וְרִיח לא יבוא. 

אוּיָה! לא לָכֶם הִיא שוּמָה לְפַתַּה אֶתהַצִיצִים וּלְהָפְכֶם 
לפְרָחִים. 


ְזֶה אַשֶר 3 היא שוּמָה לפתח אֶת הצִיץ הן עָשה יְעַשָה 
אֶתמְלַאבְתּ וְהִיא קלֶה כְכֶה. 

אֶתְעִינוּ יָתּן בו - וּמיץ החיים זרֶם בּתוך גִידָיו. 

לָנשְמַת רוּח אַפוּ יָפֶרש הַפָרַח אֶתדכָּנְפִיו וְיִחָפּוּז לקראת 
הָרוּחַ. 

וּצְבָעִים יִפְרָצוּ כְּמוּ תְּשוּקוּת מִן-הלב וְהֶרִיחַ יִגַלָה סוד מְתוק. 

וְזֶה אָשָר לו היא שוּמָה לְפתַּח אֶת-הציץ הן עשה יִַעָשָה 


אֶת-מְלַאכְתו וְהַיא קְלֶה כָּכָה. 








אספי פרי 


כ 
שימְנִי למְשוּרְרְףּ, ללה חיי ליְלָה כְּסוּי. צְעִיף! 
הַגַּה בַבִּים ישָבוּ בְצַלְף בְּאִיןְאמֶר דורות שְלְמִים -- הֶּנָנִי 
נְאֶהִי פה לְשִירִיהֶם. 
 -‏ אֶסְפָנִי אֶלְרְכְבֶף אַשֶר אופנים אִין-ל+ וְהוּא בְאֶפֶס רעש 
ְחָפוּז מְעולֶם וְאֶלעוּלֶם, אַתָּה הַמֶלְךּ בְּהִיכַל הָעַת, אַתֶּה הַשְחוּר 
ְהגָאוָה! 





רַבִּים בָּאוּ כְמְתְגִנּבִים אל-תוך חַצַרוְתִיף וְרוּחֶם בְּקרְבֶּם שאֶל, 


ְהַם הַלְכוּ בְקְרֶב בִּיתַף אָשָד מְנירָה אִין-ל% וַיְבַקְשוּ מִעָנָה. 

ורבִּים יש אֶשֶָר פַּלח אוַתֶם חַץ-הַחָדְוָה בְּיִד בַּלְתּינוּדָע 
ַתִּפֶרוּצְנָה מִלִבֶּם הַחוּצָה זְמִירוּת עָלִיזוּת ויְזְעְוָעוּ אֶת -הַחַשַכָה עַד- 
היסוד בָּהּ, 

וְהַנּשְמות הְעַרוִת הְאֶלֶָה מִבִּיטות מִשְתָּאוּת אֶל-אַחַד הַכּּכְבִים 
ּמַשָתּמָמִים אֶל-הָאוצַר אֶשָד מְצָאוּ פְתָאם. 

שִימַנִי לִמְשוּרְרֶם, היי לַילֶה, לְמשדר ִּמְמֶתְּ אשֶר אין- 


לֶה חַקֶר. 











ם 
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077 
בְּתוף הַצַל המחְריש אשֶר בִּיעָרַת המִנְג מַעָבֶָר לחומת 
הָעִיר עָמד סוּדְס לְפָנִי בוּדְהַא אדונו וַתְּהִי דִּמְמַת הְאַהֶבָה רִבְצַת 
על-שְפְתִי בוּדְהַא וּמְנוּחת שָלוּם הַאִירְה מְצעִינִיו כְּמוּ שחר טבוּל | 
טל-סְתו. 
וְסוּדֶס הַבִּיט אֶלדפָניו וְאֶתההַלוט הַנִּיחַ לְרְגְלִיו וְאֶת-ראשן 
הַשֶח עד לְעָפֶר. 
וּבוּדְהַא האיר אֶתפְנָיו בַּשְחוק תָּמִים וַיַשָאל: ,מַה-6ָאלְתְּ 
- 
| ְסוּדֶס קְרָא וַיאמַר: ,אֶתדמַגַּע רגְלף הָאחרוּן עְאֶלְתִי", 
| 
| 


| 
| 


= 
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| ד =------- ולי 
כב 
בקר הַסְּתָו הזָה גַלָאָה מַכְּבָד אור, וְאָם הולכים שירְיף 
הֶלוּך וְרְפה, הֶלוף וְיגע תְְִּלִי אֶת-חָלִילֶף כַּמְעט רְגַע. 
אַחַלֶל-נָא בל כָּכֶל-אשר יִהָיָה הֶרוּחַ בּי-- רְגְע ארְבִּיצָהוּ 
| בְחִיקִי, רְגע אָגַּע בו בְּשָפְתִי, רְגע אַנַּח אוּתו לְימִינִי עִלְפֶנִי הַדָּשָא. 
| אוּלֶם בְּבַא דַמְמַת הֶעָרֶב הַַּאֶדְּרָה אֶלקט-לי פַרְחִים וְאָעָנוּד 
אוּתֶם ל1 לַעטַרְת וְאִמַלָא אותו בְרִיחַ נִיחוּחַ; אָכְרַע וְאֶשְפַּחְוֶה לו 
בְּהַעָלוּתִי אֶתדהַמֶנוּרָה. 
כִּי בלוְלָה אָבא אלִיף לְהֶשִיב לְף אֶת-חֶלילֶףְ. 
וְאַתָּה תְחַלל ב% אֶתנְגִינַת חְצוּת הלִיִלֶה לָעַת אֶשֶר הירח 
הָעַלָה מִתְהלְף לָבַדּּ בִינוּת לכּוְכְבִים. 
"?7 
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7 .-----===- 1 


כא 


מִּידיתּן וּמְצָאתִי יום אֶחָד אֶת-החיים אֶשָר בְּקְרְבִּי וְאֶת- 
הַחָדְנֶה הַמַסְתַתָרֶת בְּחיִי, אֶף-כִי עו הַיִּמִים אֶת-נְתִיבִי וַיְִשחָתוּ 
אותו בְעְפֶר נָאֶלֶח. 

רק לחַלְקים גגל אלי, רוס קל חָלף עָלִי יַגָז וַיָשָם 
לְמַחְשָבוּתִי רִיח ניחוח לְרְגע אֶחָד. 

מי-יתן וּמְצָאתִי יום אֶחָד אֶת-הַחָדְוָה אשֶר מחוּץ לי הַשְכָנָת 
מַעַבָר לַגְבוּל הָאוּר - וְעָמַדְתִּי בְּתוּך הֶעזוּבָה הַשוטַפַת אוַתִי אֶשָר | 


שם יַָרְאוּ כָלדהַדְּבְרִים כְּרָאות אוַתֶם יוצְרֶם. 


שב ור ולו לילל וש לנלול ל הליב יונו ו 
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כד 


אֶפַל הַליָלָה וּתְנומְַ חִזְקָה ונְדוּלָה בְּתוּך השָקט אֶשָר 
לחי 

עוּרָה, כְאָב הָאַהָבָה, כִּי לא יָדַעתִּי לפְתוח אֶתהדָּלֶת וְאָנִי 
עוּמַד בּחוּץ. 





הֶרְגָעִים מְחַכִּים, הַפּכְבִים שוקדים, הֶרוּחַ מחרִיש וְהַדְּמְמָה 
כְבַדָה בְתו לְבִּי. 


עוּרי, ‏ אֶהַבָה, עוּרי! מַלְאִי אֶתכּוסִי הֶרִיקָה וּבְנשְמַתרוּחַ= 


זמְרָה הָעִיִי. אֶתלְָּלָה. 
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------7--------י קד שש של לוה 











לקולות הַפַעַר וְהַמִים. 


וְעַתֶה כִּי בא הַשְמָש וְהשָמִים הַקודְרִים נָטוּים עלהים 
ְּעַפְעפִים נְטוּים על-עין עָיפָה, הַנַּהזָה בָא מועד אֶשָר יְנַח הָעַט 
מתחת ‏ כף"היד וְאֶשֶר יפן לפחשָבות לְרְדֶת אֶל-קרקע התְהוּם 


9ב 

רוח המְשרר מְרחף וּמְרְקד עלְפָנִי גלי הַחִיִים בִּיגוּת 

אַשֶר סוד הְעוּלְמִים בְּקְרֶב הַדְּמָמָה הַלְזוּ. 
| 
| 





אספי פרל ופו 





הֶרִיקים מַכּוכְבִים ניזְעַק בַּאזנִי הליְלָה בְקוּלו הָרְעַב. 
של בְּתוּך שָמִים שומְמִים אֶשָר לָתְקות אוּבְדוּת. 

קוּל מִשָאלוּמְיו הַתְגלְגָּל בִּסְעָרֶה מִסְּבִיב לְתְהוּמוּת אִידוּ 
ַיָהִי כְּצְפוּר מִתְיפחת אֶשֶר פקיף אֶתְקְנָּה הֶריק. 


אָבֶל כַּאֶשֶר השליך הרקר אֶתטְגְנוּ אֶלדשָפת הַמַּזְרַח, קפץ 
הָאַבִיון היושב בְּקרְבִּי וַיִקְרָא: 

,בּרוּך אָנכִי. כִּי. הַלִילָה החְרָש לא שְמָעַנִי - וְכִי אוְצְרוּתִיו 
הָיוּ רִיקִים". 

וַיקְרָא: ,הוי חיים, הוי אור, מַה-נָחְמָדִים אַתֶּם! וְנְחָמְדֶה 


גם החָדְָה. אֶשֶר לעת-קץ הִַירֶָה אֶתְכֶם* 





כו 
ָאָבִיין היושב בְּקְְבִּי נְעָא אֶתכַפִיו הַצָנוּמות אֶלהְהַשְמִיִם 





\ 
ב 0 ם 
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כה 


צפוּר הבּקר מִזמָרֶת. 

אִידִמִזֶּה בְאָה לֶהּ הַשָמוּעָה עַלדְּבַר הבקר בְּטרֶם הַבּקר 
ַעַלָה וּבְעוּד נְחש הַלַיְלָה : מחָזִיק אֶתהַשָמִיִם בִּין-טבְּעוּת כְּבְלִיו 
הַשְחורִים וְהַקְרִים1? 


הַגִידִי לי, צַפוּר. הבּקר, אִיףְ-זֶה מְצָא ציר הַמִזְרְח אֶת- 
נָתִיבוּ אֶל-תוּך חְלוּמַך בַלִיִלָה הכְפוּל הזה אֶשָר לְשַמִיִם וְאֶשָר 
לְעְלִיםו 

לא הָאָמִינָה לך הָאָרֶץ בּקְרְאך: ,הַשָמָש הגה בְדָרֶךּ, אין- 
לַלָה עוד". 

הוי, כָּלנְשן, הָקיצה! 

חשוף אֶתמִצְחֶף בְּחכוּתף אֶלבּרְכַת הָאוּר הְרַאשוּנָה וָרן 
עִםצַפוּר הַבּקֶר בְּחְדְוַת אמוּנְה. 
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כח 


מועד על-מועַד בָּאתִי אֶלדפֶתַח שערף וְאֶשָא אֶתיָדִי וְאֶשָאַל 
הָלוף וְשָאל וְאֶרֶב מִיוּם ליוּם. 

ְאַתָּה נְתַתְּ, תת וְהוּסף, תת נְהוּסַף, פעם בַּמַדָּה וּפַעם בְּפְתַע 
פָּתָאם מֶלא חְפָנָיִם. 

ואַנִי לְקְחָתִּי הַרְבָּה וְהַרְבָּה נִשָמט מִיּדִי ארְצֶה, הַרְבָּה הֶחִזקתִּי 
בְכָפִּי, והוּא כְבָד, וְהִרְבָּה עָשִיתִי לְכְלִי מִשָחָק לי וְשְבּרְתִּיו אַחְרִי 
אשָר הָלְטְנִי, עַדדְפִּי שְבְרִי מִמְּנותִיף וְאוּצְרוּתִיהָן רבו עִד-לְבָלִי 
הַסְּפֶַר ויכסוּף מִמָּנִּי, וְהַתוּחָלֶת בְּאִין-קץ הגְגִיעָה אֶתדלבִי. 

קח, הוי קח - זֶהדהְיָה עַתֶּה קול קְריאֶתִי. 

נפֶץ אֶת-כָּלאשָר בְּקערת הְאָכְיון הלז, כּבּה אֶתהמְנוּרֶה 
אשֶר לשומָר הֶחְצוּף הזֶּה; החזק בְיְדִי הָרִימָנִי מְגל מִתְּניתִיף 
אשָר עוּדָנוּ הולף וְגְדָל וְנִקָאָנִי עַדהתַנֶצַה הָעָרם אֶשָר עמִךְ 


ּבְדִירְתּ. 


₪ 
-- 

















ם 
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כז 


על-שפת הַגִּנְגְס הַתִפּלל פנּטָן אֶתדתְפַלוּתִיו וְהַנַּהזֶה בְּרַהְמִנִי 
לְבוּש קְרְעִים נַגֶש אֶלְיו ויאמר: ,הושִיענִי, כִּי. עָנִי אָנְכִי". 

ְסנּטֶן אָמֶר: ,קְעָרת הַגְּדְבוּת אֶשָר בִּיָדִי זֶה כלדְרְכוּשִי, כִּי 
ָאָשֶר הָיָה %י נְתִַּי לאַחָרִים". 

ְהַבְּרהָמִינִי הוסיף ויאמַר: ,אֶבֶל אֶדוּננוּ שִיוֶה נַרְאָה אֶלִי 
בּחַלוּם הַלַיִלֶה ניִיעְצְנִי לֶבוּא. אֶליף". 

וְסנֶטֶן זֶכר פַּתָאם כִּי מִבִּיןְחַלוּקי אַבָנִי הנחל לקט אַבֶּך 
אחַת יְקְרָה אֶשֶָר אִין-לָה עַרוף. וַיטְמְנֶהָ בּחול, כִּי אָמֶר: אוּלי 
דְּרוּשָה תִהְיָה לְאִיש. 


א הֶרְאָה אֶתהַבְַָּמִינִי. אֶתתַנְקים. וַיַשתְאֶה הָאִיש יל 
פד אֶתהָאָבֶן. מִשֶם. 

ְהַבְּרַהָמִינִי. שב עַלִֶפּנִי הָאַדְמָה וַיִּחֶשב מִחְשָבוּת עד-בא 
השְמָש אֶל-מְאַחָרִי קָעַצִים וָרעי הפרות שבו עִִַבְהָמַתֶם. 

אָ קם יבא לאט אֶלסנָּטֶן ניאמר: ,אָדוּני, לי חלק 
קטָן מְִהָעשֶר הלז אֶשָר יָבוּ לער מלא כלִקָאָרֶץ". 


וְאֶתהָאָבן הַיְִרָה. השליף המימָה. 
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1 = = | 
ל 

| 
שחוק מְשוּבות הִשְִפּ עלפָנִי הַשְמִיִם בְּהַלְבִּישֶףּ אֶת-לְבִי | 
קְרָעִים וַתִּשלְחַהוּ הַחוּצָה אֶלדתוף הֶרְחוּבוּת לשאל נדְבוּת. | 
וְהוּא הל מַפְתַח אֶל-פֶּתַח, וְיִשאֶשֶר קעָרָתוּ כְמְעַט הָיְתָה ‏ - | 
מְלְאֶה, אֶז בָּאוּ עְלָיו שודְדִים וַיְשְָדוּהוּ. | 

ולעת קץ היום הכְּבַד בָּא עדלְשעָבִי חִיכֶלף יט אליף 
אֶתִקְעְרְתו הַדּלָה, וְאַתֶּה בָּאת וְתְפַשְת בִּיָדו והוּשַבְת אותו על- | | 

סא מִלְכוּתְף לימִינֶף. 
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הוּשַבְפָּנִי עַםאלָה אֶשָר אֶחָרִיתֶם לָצָאת מְִהַמִשְחָק ריקם. 





| 
כט 
ידַעְתִּי כִּי-לא לי הוּא לְמְצא שָלֶל או לעָזוּב אֶת-הַמְשְחְקִים. 


אֶתְנַפַל אֶל-תוף השבּלת, וְלוּ גַם אָדַע כִּי אָטָבַּע בַּמְצוּלֶה. 
אשחק אֶתדמְשָחק אִידִי. 





אֶת-כָּל-אָשָר בִּרְכוּשִי אֶתַּן כּפֶר לַמִּשָחָק ובאָבד לי אגוּרְתִי 


הָאַחָרוּנָה וְנְתִַּי גם אֶתדנפַשי בו, או-אָז וְאֶרְאָה פָתָאם כִּי מְצָאתִי 








שֶלל עקב אֶשָר אִבַדָתִי תִהְיָה שָלְמָה. 
| 
| 
| 
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אֶתנַפְשִי כִּי אֶתְחבָּא ולא אֶשלֶם אֶתדחוּבִי. 


0 


ְאָנִי בֶרחְתִּי כְּפַעדבְּפַעַם וְאֶשוּב וְאָבְרַח מַאַחָרִי כֶלְעָבוּדַת 


אֶתמלְכִי לא יְדטְפִּי, וְלְכן בְּדֶרְשוּ מִמָנִּי אֶתמָסוּ הָשָאתִי 
ימי וְכְלחָלומִי בלִילוּת. 


א פִּקְדְּתו רְדִפֶה אחרי עָם-כָּל-נָשָמַת רוח אַשֶר שָאַפְתִּי 


אֶלדקְרְבִּי. 
בסה הלעת" ל קנכון יכל ינדעִתִי לן הִיטָב וכ לא גותר | 
מִקום לי אֶשֶר אמר עַלֶיוּ לי הוא. | 


עִתָּה הגה זאת כָּלתּאנְתִי לְהַנִי. לְרַגְלְיו אֶתכָל אַעָר 


לי לְבְעבור אָמְצָא לי הַמִשָקָט לְהְיות מֶקום לי בְקְרֶב ממְלַכְתוּ. 
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רבינדראדנת טאגורל 


לא 


,מִי בָכֶם הָאִיש אֶשָר יָשִים לְנִפְש אֶתההחק לְכַלָכל אֶת" 
הֶרְעָבִים?" כְּכָה שָאל בּוּדְהַא הָאֶלהִים אֶת-הַדּבָקִים בו בּהְיוַת 
רְעַב: כְּבד בְּשֶרְוסְטִי. 

וְרטֶנקֶר הָאיש הסוחר בְּכְסְפִים הורְִיד אֶת-ראשו לְאֶרֶץ 
ניאמר: ,רב מִדִּי כָלדרְכוּשִי יִדְּרש לבעבוּר פַּלְכָּל אֶתדהְרְעָבִים". 

וס שר צְבָא המֶלַ אָמֶ: ,בְּכִֶפְשִי הָיִיתִי נוּמן. אֶת" 
דּמִי כָלדחיי, אך בָּבִיתִי אין-דִּי מאַכָל". 

וּדְהרְמַפָּל אשר כַּבָרות אֶדְמָה בַבּות היז ל% לְנחַלָה אָמַר 
בּאִנְחָה: ,ינק הֶרְזוּן כְּמוּשַד אֶתהשָדוּתי כְּלִיל עַד-הַחְרִיבֶם, ‏ לא 
אַדע בַּמָה אשלם עִתֶּה אֶתְמַפִי הַמֶלְךָ". 

אֶז קְמָה סְפְּרִיָה בת הַָּזִיר מֶרֶש. 

ותִּשְפְּחוּ ארְצֶה לַפָנִי כָלְהְעַדָה ופּען בַּעְנְיֶה נתאמר: אָנכִי 
אַאְכִיל אֶתדהֶרְעָבִים". 

וְהָאנְשִים מַסְּבִיב קרְאוּ כִּיהַשְתָּאוּ מָאד ולא הָאָמִינוּ ויאמָרוּ: 
,אִיך תִּהְיָה כָזאת! בַּמָה תוּכְלִי ליחל לעשות אֶתַדֶרִף זֶה?" 

וְסֶפרִיָה אָמַרָה: ,פּי אָנכִי הְעָנִיָה מִפָּלְכֶם פה, וְלָכן זֶה כחַי. 


הַגָּה אֶסְמִי וּמְגוּרוּתִי בְְּל-בַּיֶת וּבְִיָת מִבְּתִּיכֶם". 
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לד 


,מלְכִּי", דִּבָּר עְבָד המֶלְך לאַדונו בְּבאו אֶלִיו לגלוּת אֶת- 
אזְנוּ--,לא הואִיל נָרוּטֶם הקדוש לְבַקֶר בְּהִיכַל מִקְדש המֶלףְ 
מָעודו וְער-כּה. 

,אֶתתְּהָלַת אלהִים יְזְמָר פִּחַת הְעָצִים בְּרְחוּבוּת עַל-פנִי 
חוּץ וְהַמִּקְדֶּש ריק מִמִתְפַּלְלִים. 


,כָּלֶם יאֶסְפוּ עָלָיו מִסְּבִיב כַּדְּברִים על-הלוט הַלְבֶן, וְאֶל" 


כּד הַדְּבָש המְזְהֶב לא יָשִימוּ לב". 


ְהמֶלף ברג לבו הֶלך אֶלהַמְקוּם אֶשֶָרשֶם נרוּטֶם יושב 
לד הַדְּשָא. 

וישְאלָהוּ וַיאמָר אליו: ,אָבִי, לְמָה נְטשֶת אֶת-הִיכְלִי עם" 
יָצִיע הַזְהָב אשָר-לו וּבְּחרֶּ לְשָבֶת בחוץ על-פָּנִי החול לְבְעָבוּר 
הטַף לְאהַבַת אַלהים?" 

וְנָרוּטֶם עֶנָה: ,נען אין-אֶלהִים בְּהִיכְלֶף". 

וּפנִי הַמֶּלֶךף רְעָמוּ ויאמָר: ,הְיָדעְתּ כִּי עָשָרִים רְבּוּא כְכַּר 
זֶהֶב הוּצאוּ לְבָנִין- הפְּלָאות הַזֶה מעָשָה מִלָאכֶת אָמָן וְכִי קדּשו 
אותו לאלהָים על-פי כל הַחְקָה ועבודת הקרֶש?" 


ְנְרועֶם סי .אָכן ידעי ההגה הָיָה דר הַּניָה בַשָנַת 
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לג 


ְאַשָר הָיָה עַם-לִבִּי ליצור. אותְףּ, להיוּת צַלְמֶףּ צָלֶם חי 
ְבָנִי אָדֶם לְהַשְפְּחוּת ל1, הַבַאתִי עַמִּי אֶתהַחַמֶר אֶשֶר לי וְאֶת- 
חמדוּת מִשָאֶלוּתי וְאֶתתִּרְמִית דַּמיונִי הפוזב וְאֶתִתִּעָתְּעִי חַלומותי. 

כַאָשָר. שאַלְתִי מִעַמְף ליצור מְקְרֶב חִַּי אֶתצָלֶם לַבְּף 
לאהָבָה אותְךּ, הַבַאת עַמְף אֶת-אַשף וְאֶתתְקִָף וְאֶת-אָמִַּף וְאֶַת- 
יִפְעָתף וְאֶת-שלוּמֶף. 
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לה 


הַחְצוצְרָה מִתְגוּלָלֶת בְּעְפֶר עלְדִפָּנִי הָאַדָמָה. 

הֶרוּח יְגְעַ, הָאוּר מַת. 

הוי ליום הֶרְע! 

בּאו, אַנְשִי מִלְחֶמָה, הָבִיאוּ עַמְּכֶם אֶת-דְּגְלִיכֶם וְאֶתמְשרְרִיכֶם 
עִםשירִי הַמִּלְחָמָה אִעֶר לְכֶם! 

באו עַבְרִי ארח, הַחְפְזוּ מְמַסְעִיכֶםו 


ִמצצְרָה מִמְגּלָלֶת בְְּפֶר. עַל-פָנִי הָאָדְמָה וּמְמַכָה. אַלִינוּ. 


ואני בדּרֶף הָעלָה אֶלההַהִיכֶל וְעַמִי קִרְבְּנית הָעָרָב אֶשָר- 
לי וְאבקש לי מְקוּם מְנוּחָה אחרי עָמַל מיוּם הַמְּלַא אָבֶק וְאַקו 
כי יַרְפָאוּ פְצְעִי וְהַבּנְדִים הַצּאִים אֶשָר לי יִכְבְּסו וְהָיוּ לְבָנִים: אֶז 
מִצָאתִי אֶתחָצוצְרְתְּף מִתְגולְלֶת בֶּעְפֶר עלְפני הְאֶדְמָה. 

הַעוד לא בָא מועד לְהַעָלות אֶתהמָנורת הֶעָרֶב אַשָר לָי? 

הַעוּד לא שר הַלִילָה בְּאֶזְנִי הַכּוּכְבִים אֶת-שִיר השנה 
אַשֶָר 35 

הוי שושנֶּה אֶדְמָה כִצֶם, הַפְרָנִים אֶשֶָר לְשְנְתִי הַלְבִּינוּ 
ויבולו! 

חֶשבְתִּי לנְכוּן כִּי תמו נדְדִי וְכִי של כְּלְחוּבִי, ‏ וּפְתָאם 


הַגָּה פָּגְעְתִי בְחַצוצרְתֶּף המִתְגלָלֶת בְּעְפֶר. עַלפְּנִי קָאֶדְמָה. 





200 





רבינדרא-נת טאגורל 


מ 


דּלְתותִיף לֶבקש מעמף עזְרָה וְלֶריק. 

וַאלְהִָים אמר: ,הַנָּה היצוּר הדל הַזֶּה אַשָר נַבְצְרָה מִמָּנוּ 
לְתַת גַּג וְחָסוּת לְאֶחִיו, וָזֶה אמר לַבָנוּת בית 75 

,ויתחת הָעָצִים בְּתוּך רְתוּבוּת עַל-פָנִי חוּץ בְּחַר ל1 אֶז אֶת- 
מִקוּמו. עַםבְּנִי הָאְדֶם יחְדָּ אִשֶר גג וְחָסוּת אין לְהֶם. 

עושקוץ הְהֶב הַלֶז אֶשָר הקימ ריק וְאִיןבו דְבֶר מִלָבַד 
עב ענן הגְאוְה". 

ְהַמָלֶךּ קְרָא בחרון אפי: ,עזוב אֶת-ארצי" 

והקדוּש עָנָה בְמְנוּחָה: ,אָמְנֶם פּן, הַגְלַנִי-בָא כּאָשָר הַגְלִית 


אַתאַלְהִי". 


---- 
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לו 


כּאֶשֶר הְרִימוּ בַמְשוּבַת הּלְלוּתֶם סְחִי דמֶן מְעַלדפָּנִי הָאֶדְמָה 
לְטגּף בו אֶת-לְבוּשֶף, אַתֶה היַפָה, חֶלל לב בִי למִרְאֶה. 

ואָני צְעִקְפִּי אַלִיף וָאמר: ,קח אֶתשַבֶט מוּסְרְף וּשפוט 
אוּתֶם". 

אור הַבּקר שָכן עַלְהָעִיניִם הָהן אָשֶר אָדָמוּ מַמּשְתָּה הַלַיָלָה; 
שָדָה הַחְבְצָלוּת הַלְבְנוּת בְּרַךף בֶּשְלוּם אֶתנְשְמַת אַפֶּם הקודְחת; 
הַפּוכָבִים מִבַּעַד לְמְצוּלת הקדְרוּת הַקדושָה הַגִּיהוּ אוךם עַלהמִשָתָּה 
נְגִינְתֶם - הַגִּיהוּ אור עלעָדת הָאנְשִים אשָר הַרימו סְחִי דמֶן מַעַל- 
ְּנִי הָאַדְמָה לֶטנּף בו אֶת-לְבוּשֶףּ, אַתָּה הַַפָהו 

ומושב מִשְפְּטֶף הָיָה בֶן הַפְרְחִים לְנכַח זְמְרת הצפָרים 
לְמוּעַד הְאָבִיב בְּצְלְלִי גְדות הנחל אֶשַר שם הָמוּ הְעָצִים לענות 


אֶתדהַגָּלִים הַהוְמִים. 


הוי חָמוּדִי! עד לְאָפֶס-חֶמֶלֶה הָיוּ בְחַרוּנֶם. 

הַתשוּטְטוּ בְחֶשָכָה לְבַעָבוּר גָּּל אֶתעָדיף מְעָלִיף לַעָדוּת 
בּוּ אֶת-תְּאַותִיהֶם הַמָּה. 

ְַאַשֶר פְגָעוּ ב ויָציקוּ. לף וקילְף חְדַר עַד-ללִבִּי צְעַקְתִי 
אַלִיף וָאמַר: ,קח אֶתחַרְבְֶּךףּ,. אַתָּה חָמוּדִי, וַעִלָהד בֶם שְפְטִים". 


אבל רום צְדקתִך בִּף חַכְתָה. 





ם 
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== ה - ב 
גּע בְּלְבִי הזעף עַהַקַסֶם אשר לְבְעוּרִיּ ן 
| פן וחַוְתִי בחַיִים מַתָלקח לאש בּעַרָה. ּ 
| תן וחצי רגעי הקיצי ידרו לב הַלְַלָה עקת מְכְדַה | | 
| | תְנער פָּל עירון וכְלדכְּשָלוּן רגל. 
| ָּאתִי לְהָרִים אֶתמְצוצרתף מִִָעָפֶר אֶשָר עלפני הָאָדָמָה. 
| אַלנָא לי שָנָה עוד - בַּתיך אָבְחַת חִצִים תִּהְיָה דִרְכִי. 
| וְרבִּים יִתְפֶרְצוּ מִבְּתִּיהֶם וּבָאוּ לְיָד יָמִינִי - ורֶבּים יִבְכוּ. 
| וְרבִּים על -מַשַכְּבוּתִיהֶם ‏ יִתִיפחוּ וְיִתְהפְּכוּ מצד אֶל-צד 
| בַּחלומות נוּרְאִים. 
| ִּי בלַילָה הזה יָשְמע קול חצוצרְתֶף: 
\ 
| מעַמף שָאלתִי רק שָלוּם וַתחְתִיר בָּא לי קלון. 
| וְעתָה אָנְכִי עומד לָפָנִיף - עְנִיהנָא לְשִים עָלִי אֶתנשָק 
| פן וִּהָלְמוּת מַכְאוב גֶדוּלוּת תְּמַלְטְגָה זִיקי אָש אֶלהתוך חיי. 
| תן וְהַתְדּפָּק לִבִּי בצַרְ - וְהְיָה זֶה התף ללעְנָּף. 
ריקות תִקָיְיָה יָדִי ָּלִיל, לְבְעָבוּר הָרֶ: אֶתמָצורְתֶ 
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ל 


ְאֶפְגְסְטא מְשָרְת בּוּדְהַא שָכַב עְםהַחוְמָה אֶשָר לָעִיר מתוּרְא 

נמישן. 
| הַמְנוּרוּת כְּבוּ כְלְן, הַשָעָרִים סְגְריּ כְלֶם, הגוכבים התְחִבְּאוּ 

בְלֶם בַּרְקיע שָמִי אלול הַחָשָכִים. 

רְגֶל מִיִזֶה הִיא הַבְּאָה וּמְצַלְצְלֶת בִּצְמִידִיהָ וּפְתָאם תְּגָע 
בּקצְהָ אֶל-לוּ לבן? 

וְהוּא נַבְהַל וייקץ, וָאור מָנורָה אֶשָר בד אֶשֶה פגע בּעיניו 
הַסלְחוּת. | . 

ְהִיא נִעְרָה מִןהנִּעָרות הַמִרקדוּת אֶשְרבְּעִיר, מֶצְפָּה הָיָתָה 
כיְכְבִי אִבְָנִים יקרוּת,/ מְבְסָה עָנן אדְּרֶת תְּכְלֶת לְבְנָה, שכובת יָין 
בעוּרִיקָ. 


אֶז תוריד אֶתדמְנוּרְתָהּ וַתִּרָא וַפַבָּט אֶת-פְנִיו הֶרְכִּים בְּיָפְיִם 
כֶעֶז. 
> וְהָאשָה אָמְרָה: ,סְלְח-לִי, אַתֶּה הַנָזִיר הַצַעִיר, הואִילֶה וְסוּר 
אֶלהִבִּיתִי. הַדמָן עלדפּני הִאֶדָמָה אִיְנוּ הַמִּשָכּב הגָּאנָה לָף". 
וְהנזִיר עָנָה: ,לָכִי לְדִרְכּף, אֶשָה. פּאשר יְגְמוּל וְיבוּא המועד 


אָסוּר אַלָיִךָ". 





0 000075 כ 


ם 





ם 














ם 


רבינדרא-נת טאגורי 


דְּמְעוּת אָם נשַפְּכוּ עַלְדדְּבַר גּךָל זָדוּנם; אָמוּנת אהב בְּאִין- 
גּבוּל הַסְתִּירָה אֶתחָנִיתוּת הַתְמַרְמְרוּתָה בְּתוּך פְּצְעִי הָאהָב. 
ְאַתָּה אֶתמשפְטֶף נָתַתּ בּמַכָאוּב הָאֶלם אֶשָר לְאַהְבָה באין 
שנה; וּבְאֶדֶם צנוּע אַשָר פָּנִיו יְאָדִימוּ; וּבְדמְעות הַלִילָה אַשָר לאִיש 


עָזוּב; וּבָאוּר הַבּקר הַהחוָּר אֶשֶר לסֶלִיחָה. 


הוי הַנוּרָא! הַמָה בַמְשוּבַת תִּאוְתֶם הָעָפִּילוּ לְעָלות בְּשָעָרִיך 
ּלילָה, הר באֶסְמִיף לגל אֶת-אָשָר לי 

אָבל מַשֶקל שְלֶלֶם גדל עד לְאֶפֶס מִָּה, כָּכַד מִהֶם מִשָאת 
אותו או מִסְחוּב אותו אַחַרִיהֶם, 

ואנ צְעקפִי אלִיף וְאמר: ,סלח לְהֶם, אתה הנרא" 

לִיְִף פְצָה בַסְעְרָה. הַפִילָה אמ לָאָרֶץ ְאֶתְגלְתֶם 
ְרָה. לָעָפָ. | 

הִיתָה סָלִיְִף בת הקולות שר לרעם וְעט-הזָעות אָעָר 


לדֶם וּבְקְרֶב נַפְלָאות הָאדֶם אֶעֶר לָשְָקִיעַת שָמָש. 
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ְהגָזִיר הַצָעִיר. עָנָה: הנה לְעת-קץ בָּא המועד פּדֶרש 
אליך, ואָנִי הַגָה בָאתִי". 
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פּתָאם הֶרְאָה הַליְלָה החור אֶתְמלְתּעותִיו לָאור הַבְרֶק 
הַלהָט. 

ְהסִעְרָה נַמָה מְאֶחַת מִכַנָפוּת הַשָמִים וְהָאַשֶה חֶרדָה תַחְתִי 
מַפָּחד. 


. . . . . . ., . 


עַנָפִי הָעַצִים אֶשֶָר על-צדִי הדַרֶךָּ דְּאָבוּ מִכְּבָד צִיצִים. 

זְמִירוּת חָלִילִים עליזות שָטְפוּ מְחוק בֶּתוך רוּחַ הָאָבִיב 
הַחַמָּה. 

וְיוּשָבִי הֶָעִיר בָּאוּ אֶל-היַעָרוּת אֶלמועַד חג הַפְּרְחִים, 

וּמִחצִי רְקיע- הַשָמים נשֶקף הירח הַמְּלָא מַשְמְּאָה אֶלהְעִיר 
הַדומְמָה. 

ְהַנִָּיר עַבָר בֶּרחוּב הֶעָזוּב וּמַמַעַל לו ה קואילים חלי 
אַהָבָה. יּשָבִים בְּתוּף ענְפִי הַמִנְג וּמְקנָנִים. בְּאְנִיו אֶתקִינְתֶם 
בְּאֶפֶס שָנה. 

וְאֶפנְפְטא עָבַר אֶתדשְעָרִי. הָצִיר ניְבוּא | עַדדרְגָל הַסלְלֶה 
וַיעָמוּד. 

מִי-זאת הָאשָה הַשכָּבֶת לֶרַגְלִיו בְּצַל הַחוּמָה מְכַּת צָּבָר 
שָחוּר אשָר בְּשָרָהּ מֶכְסָה חבורות טָרִיוּת וְהִיא מְגרְשֶת בְּחַפּזוּן 


מִתוּדְ-הָעִיר 


הזיר ָשַב לִימִינָהּ, עם אתהראשָה עַלבַּרְבי, עַלְְפְתֶיהָ 
הטִיף נטפי מִיָם וְאֶתבּשָרָהּ מְשח בְּצָרי. 


,מִיאַתָּה, הֶרַחוּם?" שְאַלָה הְאֶשָה. 
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לט 


הַסלֶלָה נפְלֶת, ואר כְָּמ שְחוּק אֶלְהִים פרץ אלינו. 
לְנוּ הָעז, הוי אַתָּה הָאור! 
גְבֶקע לב הַלְיְלָה! 
בַּתֶּק בֶּלהט חִרְבֶּף אֶתסְבֶ הפִּקְפוּקים וְאֶתסְבֶף כָּלתְּשוְקֶה 


רְפָה. 
לְנוּ הָעז! 
בא אַתֶּה אֶשָר חַנית לא תְדָע 
בא אַתֶּה אשָר נוּרָא אַתָּה בַלְבְנְתֶ. 
הי אַתָּה הָאוּר! תִּפְּף נתַן קולו עַםדחֶלִיפוּת-הְאָש וְהַלַפִּיד 


הָאָדם נשָא אֶל-עָל; הַמְוֶת גוע עָםדפרץ הנְהָרָה. 


המהתמההמהוהההוההתמהתקהטהההאמטוחחה ההתמטהקמטה הווהה ה ה הח ייה 


קט הויז הסמה הההיקחהה טקונ ההמהתק הקט קבכהכ סרהנ קתהההט הו )יה דרת היהנקה טר היהיהמחויויטוה תה 
הרידה ה--ה-ר רה הררה רייר טה רהה הרהה == 
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לח 


אִין כֶּל-זֶה עוד רָק שחוק אֶהְבִים בִּיבִינּ אַהוּבִי! 
מעת אֶלדעַת הַשְְּעָרוּ עָלִי לילות סָעְרָה עּזִּים אֶשָר נִשָבוּ 
בְמְנוּרְתִי עְדכַּבּוְתָה; פקפוקים אִפָּלִים נָעָרְמוּ וַיָכּוּ אֶת-כָּלהַכּיְכָבִים 


אַשָר בְּשמִ. 


וּנְהִי וְתַמְרוּרִים פְּלְחוּ אֶתדשָמִי מן-הקצָה אֶל-הקצה. 


וְאֶת-זאת לְמִדְפִּי וְאֶדָעַנָּה: יש בְּאַהְבְתְּ פַצְעִי מַכְאוּב וָאִין- 


וכ 





מַעַת אֶלדעַת נָהֶרְסוּ הַהוַּפִים, שָבּלֶת הַמִיִם סְחְפָה אֶת-קצירי 
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מא 


הַמַלֶח יְצָא לדֶרֶךף והוּא שָט עלרפני הִיָם הועף בַַּיָלָה. 
הַתרֶן מִתְיפַּח תַּחַת מִפַרְשָיו הגְּפוּחִים הַמְמְלְאִים בְּרוּת סער. 
הַשָמַיִם מִדקְרִים בְּצִפְְנִי. הליַלָה וְהַמָּה נִפְלִים. עַלפּנִי הס 
שֶקוּיִי רעל הפחד השחוּר. 
הַגַלִים מְנִפָצִים .אֶת-ראשֶם אל-השחור אֶשֶר-לא יִרְאֶה - 


הלח יְצָא דר וְהוא שֶט עלפָּנִי הי הועף. 


המלח יִצָא לְדַרֶךּ, לא אַדע אֶתמְקוּם המוּעָדָה אֶשָר-ל1, 
וְהוּא מִרְגיז אֶת-הַלַיָלָה פַתָאם בִּלבְנַת מְפֶרְשִיו. 

לא אַדע אֶת-הַחוּף אֶשָר אַליו יִעָקָה לְעַת-קץ אֶלההיִבְּשָה, 
לְמען הַגִּיעו עִדהָחְצַר הַדוּמָמָה אשָר שָם מְנוּרָה מְאִירָה וָשֶם יִמְצָא 
אֶתהַנּפָש הַיוּשָבֶת עַל-ִפָּנִי הָעָפֶר וּמְחִכָּה לו. 

מהְפאָוַת נַפְשו אָשֶר מּלִים אֶתסִירְתוּ. עַדרלְבָלִי דְאָגָה 
מַפָּנִי לולה וְאַפַלָהּ 

הַכְּבַדָה סִירְתוּ בַאִבְָנִים יקרות וּבְסְנִינִים? 

אָכָן לא! אַין הַמַלֶח מַבִיא עָמו כָּל-מִכְמֶן מִלְבַד הַשוּשנָּה 
הַלְבְנָה אֶשָר בְּכָפּ וְהַזְמְרָה אשר עַלדעְפְתִיו. 

וְהַן מוּעָדוּת עָמו למען הנְּפֶש הַמְחַכָּה לו לָבְדָד בַּליָלֶח 
עֶמְנּרְתָהּ הַמְּאִירָה. | 
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מ 
הוי לְהַב אָש, אַתֶּה הָאֶח לי, אזמָר לף עז. 
אַתָה הוּא הַסְּמָל הָאָדם וְהבְּהִיר אשָר לַחִפֶשָה הַגִּּרְאֶה. 
אֶתכַּפּיף מִּשָא לַמָרוּם, בְּאְצְבָּעות נָחְפָּזוּת תִעָבור עַלמִיתְרִי 


הַנִבָל וּנְגִינַת המחולות אֶשָר"לף נַפַלְאָה. 


ּאֶשָר יְשְלְמוּ יָמִי וְהַשְעָרִים יִפְתַחּ, וְשְרִפְת לָאפָר אֶת" 
הָאַסוּרִים הָאלָה אַשָר עַלדיָדִים וְעַל-רְגִלֶיֶם. 
= בְּשָרִי יִהְיָה עָמִף לאַחָדִים, לְבִּי יִתְלַכָד עםִגִּלְגַּל סוּפְתְף 


ְהַחם הַלְהָט אֶשָר הָיָה לי לָנְשְמַת חַיִים יתְלקח וְיִתְעָרֶב בְּשַלְהַבְתֶּף. 
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מב 


הָחַַקְתִי בְּכֶ-כּחִַי. בְּרַפְסוּדָה הַחַיָה הזאת, בַּבְשְרִי, מַדִּי 
עָבָרִי אֶתדהַנּחַל הצר אֶשֶר לשְנותִי עַל-אֶדָמִית. וְעָזב אֶעָזְבְגָה 
אַחָרִי כְלוּת הַמַעָבֶר, 

וְאחַרדכָן 

לא אֶדַע אֶהָאור והחשך אֶשַר שֶמָּה גִּם-הָם כָּאוּר (ְכחשֶף 
אַשֶר לְנוּ פה. 


זֶה בלְתִי-נודְע הוא חַחפָש לָעִִלְמִי עד: 
בְּאֶפָס חָמְלָה הוּא בְאהבְתו. 
שבר הוא אֶת-קְלְפַת הַפְּנִינִים, וְהוּא יאֶלֶם בִּכְלָא הַחְשָכָה. 


הגֶה וּבכָה אַתֶּה עַל-הַיָמִים אַשָר חֶלְפו הוי אַתֶּה הַלָּב 
הְאְמֶלָל וש | | 
הָיָה עֶלֶז, כִּי עוד יָמִים יבאו! 


| המועד קרב, אַפָה הנּדְדו ‏ 


הַגָה עַת לף לְהַצִיב אֶתגּבָלות הַדְּרְכִיש = > 
יוּסַר הַטַסְוָה מַעַלפָנִיו ּבְפַעַם שָנִית תִּפְגְש 





2.13 
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ם 











ה ב ם 
שכָנֶת היא בַסְכָה אֶשֶר עֶ-פְּאַת הדְרךְּ. 
| שעְרוּת ראשה הַפָּרוּעַ מִתְעוּפְפוּת בְּרוּחַ וּמַסְתִּירוּת אֶתעִינֶיהָ. 
הַסַעַר נהק בְּעַדדַּלְתְּהּ הַשְבוּרָה, הנר מִתְלקח בְּמְנורת הַתֶרָש 
אַשֶָר-לָה וּמַשֶלִיכָה צְלְלִים עַלפָנִי הַכְּתְלִים. 
מתוך ילְלַת הֶרוּחַ הִיא שומעת בְּקְרְאוּ בָשָמָהּ - אוּתָהּ אַשָר 
בְּשְמָהּ לא נודְצֶה. 
| הַנְּה-זֶה עָבַר מועד רב מְאֶז צַאת הַמַלֶח היִמָה. 
הַגָּה-זֶה יַעָבוּר עוד מיעד רב עד-עָלוּת השתר והוּא יָדָפוק 
עַלהַדְּלַת. | 
לא בָתְפִים יְכָּה וְאִיש לא יִדָע. | 
| רק הָאור יְמַלָא אֶתהַבִּת, הָעְפֶר הָיָה מְברֶך הלב הָיָה 
עֶלֶז. 
: כ -הַפקְפוּקִים יִחְלָפוּ בדְמְמָה לָעת אָשֶָר יַעָלָה המח אֶל- 
הַחוף. 
[ / ו 
ם ₪ | 


אספי פרי 


ושְרִימטי תִשְִחָוָה אֶלהַמַלְכָה וּבְצאתָה מַפָתַח הַדְלֶת ותַעָמוד 
לפָגִי אַמִיטָה אַשָת בְְּהמֶלֶף הַצָעִיר אַעָר ארְשֶה ל זֶהְעְתָה. 

ראי עשוי זָהֶב מְלְטֶש מוּשֶם בְּחִיקָהּ וְאַשֶת. בְְּהמלֶך 
הַצְעִירָה קוּלעַת אֶתמחלְפוּת ראשה הַשָחורוּת וְהְאַרְכּוּת וַתְּהִי 
מושחת בַּצְבַע אֶתהַחֶלָקָה הָאָדְמָּה בְתומִפְכֶת הַשָעֶר אש עַל- 
קדקר ראשה לַהָיוּת לאוּת תְּקוָה טוּבָה. 

ְיָדִיהָ רְעָדוּ בְהַבִּיָה אֶתהַגְעָרָה וַתְִעָק: ,מַה-יַרְאֶה השאה 
אַשֶר תוכְלִי לְהָבִיא על עַזְבִינִינָא ְְְעו* 


ושוּקלה בַּת-הַמַלְכָּה יָשָבָה אֶלהחַלון לְאור הַשָמַש השוקעת 
ְהִיא קְרָאת בְּסְפֶר סְפְרִי הַזְמִירוּת הגִפְלְאוּת. 

ְהִיא גַתְרָה מִמּקימָה בְּרְאְתָה על-סף דַלְתָה אֶתהְַעָרָה 
עֶם הַקַרְבְּנוּת הַקְדוּשִים. 

ספרה נָפַל מְחִיקה אַרְצָה ותמר וַפִלְאַט חֶרֶש בָּאזן שְרִימַטִי 


וַתּאמַר: ,אַלַ-ִתַתְגְרִי בַמְנֶת, אֶשָה עזַתנְפָשו" 


ושְרימטי נִחְפּזָה ובור מִדְּלֶת אֶלהדֶלֶת. 

וְראשָהּ מוּרְֶם לְמַצְֶלָה וְהָיא קדָאת: ,הוי נָשִים אַשָר בָּבִית 
הַמּלֶָּ. מהרְנָה! 

,המוּעַד לְעְבוּדַת אִדוננוּ הַנַּה-זֶה בָא" 

וְרבּוּת מִהֶן סְגְרוּ אֶתדַּלְתותִיהָן בַּפֶנֶיהָ ורות מְהֶן חרפו 


אוּתָה. 
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מג 


עַלפָּנִי שָרִידִי הָעְפֶּר אֶשֶר לְעְצָמוּת בוּדְהַא הָאָלְהִים בֶנָה 
המֶלֶ בִּמבְסֶר מזְבַּח - שִיר תְּהַלָה עָשוּי שיש לָבֶן. 

וְשֶם תְּבַאנָה כְפַּעַםבְּפַעַם לְעֶת-עָרֶב הַבְּתוּלוּת וְהַנָשִים 
אשָר לָבִית הַמֶּלָף להקריב פִּרְחִים וּלְהַעְלוּת מְנוּרוּת. 

א בעלוּת בְּנ אַחָרִי לְהָית לְמֶל תִּחְתִיו בְבא עַת, 
ויָשטוף בְּדֶם אֶתכָּל אָמוּנַת אָבִיו מִלְפָנִיו וְאֶת-אָש הִהְרְבְּיִת 
הַבְעִיר בַּסְפְרִיו הַקְדוּשִים. 


יהי יום סְתָו נטָה לחלוף. 

וּמוּעַד מִנְחַת הְעָרֶב קרב. 

ושְרִימְטִי נִעְרָה מִנַּעָרות הַמַלְכָה אֶעֶר הֶקְדּשָה לְבוּדְהא, 
ִי הַתְְַצָה במ הקדושים וְאֶתהקערת הזֶהֶב פּאָרָה בּנְרוּת 
וּבְצִיצִים רַעְנַנִּים וּלבָנִים, וַתְּבא וַתּטָא אֶתְעִינִיהָ השחוּרוּת. אֶל= 
הַמַלְכָּה. 

ְַמלְכָה חָרְדָה מִפחַד ותאמר: .הִטָרֶם תִּרְעִי, נַעַרָה פְתַיָה, 
ִּי מות יוּמָתוּ ; *-נכון כָּלהאִיש וְכָלהאֶשָה אֶשָר יְשְפּחָווּ אֶלמִזְבָּז 
בוּדְהַא? 


כְכָה חָפֶץ הַמֶלךָּ". 

















אספי פר"י 


מד 


הַיום הָעימד בִּינִך וּבִינִי מִשְתְחָוָה לי לְבְרְכָנִי אֶתבְּרְכְתו 
הָאַחֶרונָה לְשָלום. , - 

הַלַיִלֶָה מְכַסָה אֶתפָּנִיו בְּצְעִיפּ וְמַסְתִּיר אֶת-הַמָנוּרָה הָאַחַת 
הַבּעָרֶת בְּחָדְרִי 


הַגָה עַבְדּךּ הַשָחור בָּא. בְאִיקוּל וְהוּא פרֶש אֶתְיְרִיעַת 
חִתְנּתַ לְפְנִיך לְבַעָבוּר תִּשָבִי שָם לִבָדָד. עמ בְדְמְמָה בְּאִין- 
דְּבָרִים עִדדיעַבוּר הַלְיָלָה. 








27 











רבינדרא"נת טאגורי 


ְְרֶן אור היום הָאַחֶרונָה חָלְפָה מִעַל-כָּפַת הַבָּרוּנְנָה אֶעָר 
ְמִגְדל. הַהִיכֶל. 

וּצְלְלִים כְּבָדִּים רְבְצוּ פל-פָּנוּת הֶרְחוּבוּת: שָאוּן הָעִיר 
הַהוּמִיִּה נָאֶלֶם:. צָלִיל הַגונְג אַשֶר לְמקדש שִינָהּ בְּשָר כִּי בָא מוּעָד 
תְפְלַת הֶעָרֶב. 

ּבְחָשֶכַת נָשָף-הַסְתֶ, הָעַמְקֶה כְמוּנחל זף, הַתְלקְחוּ הַכוכבִים 
בָּאורֶם, וּפַתָאם רְאוּ השומְרִים אִשָר בָּגן הַיכַלהמִלְך בַּרְדָה מִבַּעַד 
לְעְצִים ְהַגה מִסְלַת אור מְנורות מָאִירוּת פָּתָאם עַלדיָד מִזֶבַּח 


בוּדְהַא. 


ְהַם מִשְתִּעְרִים בְּחִרְבוּתִיהֶם הַשָלוּפוּת נַיִקְרָאוּי ,מִיְזֶה אַתְּה, . 


הַפָתִי, אִשָר ישְחק לְמְוֶת* 
וקול מְלַא מַתֶק עֶנְה: ,שְרִימַטִי אָנכִי, שפחת אַדונוּ בוּדְהַא". 
וּבָעוד רְגַע וְדַם לבָּה צְבַע אֶת-הַשִיָש הַקר בְּאֶדָמו. 
וּבְתוף דִּמְמַת מועַד הכּכָבִים גְּוַע אוּר הִמָנורָה אֶשָר 
לעבודת הַקרָש הָאַחָרנָה לְרְָל הַמִזְבָח. 


- ואג ג-א 00-ב ב .עפ וי ו 0-2 ב 0 כ 
רהה .== 


5 








. 


אספי פרל 





מו 


לסה הָעת אָשֶר יָכלְִי לשלם לה חַלף כַּאֶעָר לקחתי 
מַעָמָהּ. 

ללה מְצָא אֶתבְּקרוּ וְאַתָּה אָספְת אתה אֶלדזֶרועותיף, 
ל אַנִי מַגּיש אֶת-תודְתִי וְאֶתמְנְחוּתִי אשָר הָיוּ יעודות לֶהּ. 

ַּחַת העות וְהַחַטָאות אַשָר חָטָאתִי ָה. בָּא אָנְכִי. אליף 
לקש אֶתדהַסְלִיחָה. 

עלִמְְּמֶף אָנכִי מקריב אֶתכֶלפְּרְחִי אַהָבְתִי. אָשָר נוּתְרוּ 
בת צִיצִיהֶם וְהִיא חַכָּה לָהֶם פִּי יְְצו. 





ם 
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מה 


חֶלף לילי על-משכב דאִגְתִי וְעִיני יָגְעות. בִּי הַכְבָד אִינְנו 


נְכוּן עוד לְקראת הבּקר עְםדמָלא כלהמְשושו. 





סה בְצְעִיף אֶת-פְּנִי הָא'ר הָעָרם, תּן אות וְסֶר מִמֶנִי הַצִדָּה 
הַנּגָהּ הַמִזְהִיר הַזָּה עַםמְחוּל החיִים. 
| הַסְפִּירְנִי בְכַנָפִי אִדְּרֶת חָשֶכְתְף הִֶנְגָּה וְהַהְבָּא אֶתַדמַכָאובִי 


ְּמְעַט רְגַע מַפְּנִי לחץ תִבַל. 











אספי פרי וטו 











ם ב 
מח | 
הבִיאִי. יפי וּסְדְרִים. אֶלדתוף פיי הָאבְדִים,. אַשֶה, כּאָשָר 
הבאת אוַתֶם אֶלתוך. בִּיתִי כָּלהָעַת אֶשַר חָיִית, 
טָאטְאִי מָשם אֶתשְרִידִי הֶרְְעִים הַמְעַפְרִים, מַלְאִי אֶת- 
הַכַּדִּים הֶרִיקוּת וְרִפְּאִי. אֶת-כָּל אֶשֶר עָלָה בו תהו. 
אַחר-כִּן פַּתְחִי אֶת-הַדָּלֶת הַפָּנִימִית אֶשָר לְאָרוּן,. הַעָלִי אֶת- 
הַגּר וּתְנִי וְננְעַד שָם יִחְדָּו בִּדְמְמָה לְפְנִי. אלהינו. 
יְ | 
ב == -- 0 ו 
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ם 


| 
| 
מז 
מְצָאתִי מְעַט מִכְתָּבִים יְשָנִים מַעַמִי אשר הִנִּיחָה אותֶם 
לְמִשְמָרֶת הַיטב בָּאַרְגּזָה-כָּלִי צעצְעִים לְמַעַן זכְרוּנוּתֶיהָ לֶשָעשע בֶּם. 
בְּלַב יִרָא נַסְתָה לְגְנוּב אֶת-הַקטַנות הָאַלָה מִתוך זָרֶם הֶעֶת 
הַסער וַתאמר: ,רק לי אַלָה לְבַדָּי* 


רְאֶה הַגָּה אִין-אִיש אֶשַָר יכל יכל לְדֶרְשֶם עַתֶּה וּלשלם 
אֶתמְחִירֶם בָּאהבָה ְאָמְנָה,. [עוד הַמָה פה. 

אָכן: יש אַהָבָה בְתָבָ זאת לְהַצִילֶם מן-הפלִיון הָאַתָרון, 
כִּיהַגַּה רק אַהְבָה כָּאחְבְתָהּ הַצִילָה אֶתהַמִכְפְבִים הְאַלָה בְּרַחָמִים 
רַבִּים כָּאֶלָה. 








0 - 
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אספי פף"  /‏ , 3, 





לגה הַבְּרְק כְּמָעטדרְגע רְאִיתִי אֶתבְרִיאְתְף נֶצח אֶשָר 
בְּחַיי - בְּרִיאָה בָתוּך צוּרותדמָוֶת שונות מְעוּלֶם ועַד-עולֶם. 

מְבַכָּה אָנכִי אֶתדשָפְלוּתִי בַרְאוּתִי אֶתדחַּי בְּיד הֶרְגָּעִים 
הָרִיקִים -- א בַּרְאותִי אוּתֶם בְּכַף יָדֶףּ, יְדַעְתִּי כִּי יקרים הָם 
מַהְיוּתֶם עלִים בַּתּהוּ בִּיְֶצלָלִים. 
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מט 


גדל הָיָה הָעָמֶל לעת אֶשֶר כְִּנָנוּ הַמִיתְרִים, אֶדנָ 


החַל אֶתנִינְתָ. ותן לי לשפות אֶתעָמָלִי; תן לי וָאַחוּש. 


בּנְעִימוּת. יפי אֶתדכָּלהאָשֶר ‏ הֶלף אֶתרוּחֶף בְּקְרֶב הָמִים הָהַם 


בְֶּפָס חָנִינָה. 


הַליְלָה החולף בָעְצֶר עוד על-פְתַח דלתי, תְְּגָא ויחָלוף 
מֶזֶּה בזְמִירוּת. 
שפוך אֶת-לבַּף אֶל-תוּך מִיתְרִי חיי, אֶדנִי, | עם-הקולות 


אַשָר יִרְדוּ מַעַלדכּוּכְבִיף. 


][-===<==== 


ורוו יר ה הסנתמ ממאה הנק טס הר היל בבר 
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אספי פרי 


מָה היא הַנָנִינָה אֶשֶר לְפִי-קְצֶב מִדְחָה מִגּוע תַּבָלו 

נמִּן בְּשחוק פִינוּ לְעַת תפותה בְּמַעָלָה הַחַיִּים, נתְפַלֶץ 
בּחְרְדָה לְעת שּבָהּ לְמְעָמקים בַּחְשַכָה. 

אבֶל קול השיר אֶחָד הוא, עַלָה וירד לְפִיהְקצָב הנָגִינָה 
בְּאֶפָס קז 


מִסְתִיר אַתָה אֶתאוּצֶרֶף בּכף יָדף, ואנחנו קְרְאִים: שדְּדְנו. 
אל פּתַח וּסְגר אֶתכף יְדֶף כָּכֶלהאָעָר יהִיָה. עטרְלְבֶּ: גם 
הַשָכֶר וג הָאַבְדָה מִשְפֶט אֶחָד הֶם. 


בִּשָחוּק אָשֶר תְּשַחק עְמרְפִשָף אתה תָּאַבַּד ותְשְמַכֶר כְֶּחָד. 
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נא 


ְדעְתּי כִּי ִהְיָה. אֶחָד ‏ יום וְהוּא יָבא אֶל-קצו הקודר, אָז 
תָּשְלַח אלִי הַשָמָש אֶת-בְּרְכַּת-שָלוּמָהּ הְאחְרוּנָה. 


רכ שכ-קט 2-ב בנ, בלשכ תע לת 5 השהבי-7 רו, 


רעִים יִחַלֶלוּ עַל-פִּי חָלִילִיהֶם אצ עָצִי הַתְּאַנָה וְהַבְּהַמָה 


ענכש 


תִרְעָה בְמוּרד הַנַחַל לְעַת-כִּי. יָמִי יִרְדוּ אֶל-תוף הַחְשָכָה. 


לכל שמא 


ָנִי זאת תִפִּלְתִי כּיאָבִין בּטָרֶם הִפְרְדִי עַלִמְההוָה קְרְאַתְני 
הָאֶדָמָה אֶל-תוך זֶרוּוּתֶיהָ. 


לו 


ְּסָרֶם אלף אַעְצֶרדנָא על-שירי הָאַחרון עד-כלוּתי אֶת- 


מִלָאכֶת נְגִיְתִי; אעַלְהְָא אֶתהַמנורָה למען הַפּט אֶתפָנִיף וְאָקלַע- 


נָא אֶתעָטָרֶת הַפֶרְחִים לְעַעֶר-בָּהּ אַתהראשף. 








ם 
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האמה ההההההההקההההההההההההטהההההההההההההההההההההההההההההההההההההההההההההההההקטהוהחחה (ההקחהה, 


נד 


הִֶנְנַה אָמְרָה אלי: ,אָנְכִי. גנְעַת": חַלַיְלָה אָמַר: ,מַתְְפָּל 
אָנכִי אֶל-תוך אש הבּקר". 

הַמַבָאוּב אָמַר: ,נְִאֶר אָנכִי בת הַדְמְמָה מַכְבְדָה לְהָיות 
לאות לְעְקְבותִיו אַחְָרָין". 
ואִנַחָנוּ מַתִים לְנכַח מְלא כָליָש", אָמְרוּ חַיי אֶלִי. 


ְהָאַדָמָה אָמְרה: ,אורי ישק למחְשבּתִיף בֶּכֶלרְגע". 

הַיָמִים חולְפִים", דִּבְרָה הָאַהָבָה, ,אוּלֶם אָנכִי. אחַפָּה לְף". 

הַמְזֶת אָמַר: ,מוליך אָנכִי אֶתדסִירַת חייף לְהַצְבִירְנָה 
אֶתהַיֶם" 


ם 
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ם == --- 
נג 
נְשָקְפִּי לְתְבָל זאת בְּמודעיני וביצרי גי חַפַלְתִיהָ בָמו" 

בי בָחַתוּלִים לְאִיְמִסְפֶר; הָצִיפוּתִי אֶתמחָשָבוּתי על ימיה על" 
| לְילוּתֶיהָ עַדדכִּי תַבַל וְחיי הָיוּ לְאֶחָדִים - וָאָנִי אהָב אֶתהחיי יען- 
| כִּי אהָב אָנכִי אֶת-אור הַשְמִים אֶשֶר רקם עַמִּי יִחָדָּו. 
| לו אָמַת נָכון דְּבר עָזְבְנוּ תַבָל זאת כִּדָבַר אַהִבָתְני אוּתָה - 
| כֶּיאָז אֶל-נְכוּן יש שָכֶל בָּזאת אֶשָר בָּאתִי אֶלהתְחַיִים וּבָזאת 
| אַשָר אַפֶּרָד מִעְלִיהֶם. 
| ולו תִכְזֶב הָאָהָבָה הזאת בִּמְוֶת, כִי-אַז הן אָכל אָכַל סרטן 
| הְַּזָב הַזֶּה בְּכֶדְּבָר וּבְכָלהעניָן עַד-כִי יְקְמְטוּ הַכּופָבִים נְעַד- 
| ן 
| הָיוּ: שֶתיּרִים. 
| 
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נו 


בָּאתְ אֶלִי לְרְגַע אֶחָד וַתְגַּע בִּי בְתְעְלְמוּת הפִּלָא הַגדוּל 
עַלדְּבַר הָאַשָה הַמְמַלְאָה אֶת-לב כֶּלההיְקוּם. 

הן היא הַשָבָה כְּפַעםבְּפַעַם אֶל-אלהים, כִּי ממָנו לה הל 
הַמּתֶק - וְהַיא היא הַיפִי הֶרְענֶן לעולְמִי עולְמִים וְסֶמָל הַנָעוּרִים 
אֶשֶר בַּכל; הָיא הִיא הַמְרְקְדֶת עַלִפָּנִי זָּרֶם הַמְפַכָּה וּמְזמָרֶת 
לָאור הבקר; היא הַיא הַמִינִיקָה אֶת-הָאדְמָה הַצְמַאָה גַלִים עזִּים; 
ְהִיא אֶשֶר יָשבַּר אֶלהִי הנְצְחִים לְפְעָמִים אֶת-לב הָאַחַת מִקְרֶב 


עַדְתָהּ בְּבַא תַאֶוֶה אַשֶר לא תוכל לְהֶתְאַפָק עוד וּפֶרְצָה וְהָיָתָה 


לְמַכְאוּב אַהֶבָה. 


ם 
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נה 


וְטוּלֶסִידֶס הַמְשרֶר הַתְהַלף כְּבַד בַּמְזְמוּתִיו עַלשָפַת הַגִגְגס 
בּמְקים אשָר יַשָרְפוּ שם אֶתדמְתִיהֶם. 

וַיִמְצָא אֶשֶה יוּשָבֶת לָמִרְגְלוּת גופת אִישָחּ הַמַת וְהָיא 
לְביּשָה רקמת צְבָעִים כַּבְּאָה לְמועַד חַגִחִתְנָּה. 

וַתְקם בְּרְאותָה אותו וַתַשְפַּחו אַלִיו ותאמר: ,הֶבָה אֶדונִי 
וְנָתַתָ לי בַרְכְתְף וְאָבוא גסאָנִּי אחרי. אישי הַשְָמְימָה". 

וְטוְּסִידְס שְאֶל: ,לָמָה את כְּכֶה נֶהֶפְזָה, בי הָאִין הָאֶדְמָה 
הַזאת גְּדהָיא אַדְמַת הצרא הַלְזֶה אִשָר בְּרַא אֶתְהַשָמִימ?* 

,לא לַשָמִים תָּאַבְתִּי", עֶנַתָה הָאֶשֶה. ,אֶלאִישִי יְעַרג לְבִּי". 

וְטוּלְסִידֶס שָמִק ב5ּלָט וַיאמֶָר אַלֶיהִ ,שובי לְבִיתַך, ילְדָּתִי. 
בְּטָדֶם יְעְבוּר חדְש יָמִים וּמְצָאת אֶתאִישָך". 


ְהאַשֶה הלְכָה לְבִיתָהּ בְּתִקוָה וּבְשְמְחָה וטולסידס סָר אלִיחָ | 


יום יום ַיִתִּן בְּלִבָּה מִחָשָבוּת גְדוּלוּת לחָשב אותֶן עַדכִּי גָמָל 
לָבָהּ עַל-כָּל-גְדוּתְיו אַהָבַת אֶלהִים. 

וטָרֶם עוד יחלוף חדֶש ימִים וַפְּבַאנָה אַלֶיהָ השכנות 
ַתִּשְאלְנָה: ,אשֶה, הֶמְצאת אֶתאישָף* 

ְהָאלְמֶנָה שְחקָה בלֶט ותאמר: ,מְצָאתִי", 

[הן שָאלוּ בחְפּזוּן: ,איהוּ?" 


,בְּקָרֶב לבִּי יוב אֶדונִי, וְהוּא עַמִי אֶחָד", עֶנְתֶה הְאַשֶה. 





ם 











-ם 


ו וו 
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וְנאין קרן בְּעִינְיהָ רָגּע אֶחֶר, ואחרדפּן נָמַס וַיְהִי לדְמָעוּת. 


.לי מָשוש בְַּכנִיע", קְרְאֶה - זאת הָאַשָה בְעַצַבנָה. 


ְאָנִי שאַלְתִיהִי ,הַגִידִי לִי אֶתמִי את מְבקשָת" 

ְהִי רק עָנְתְנִי ,אֶזָה אָנְכִי מִַכְּה אָעַר אֶתשמו לא 
יָדְעְתּי", 

וימִים חָלְפוּ וְהִיא קרְאֶה:,מָתִי יבא דודִי לי, זה אֶשַר לא 


יָדְעְפִּיו וַאֶשַר לְעוּלְמִי עוַלְמִים לי ייְדְעָ?" 


| 
| 
| 
| 





ם 
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יי =====0) 


מִָנִי לנְְחז 


מִי היא זאת הַשְכְנֶת בְּקְרֶב לְבִּי- זאת הָאַשָה הָאבָדֶת 
מַהר מְהַרְתִּיהָ לי לאַשָה וְהָחַטָאתִי מִמֶצא אותֶהּ לי 
| 


פּאִתֶּיהָ עטרות פְּרְחִים וְאֶתתְהַלְתָה זמְְתִי. 





הזְהִיר שחוק קל עלפֶנִיהָ רְגע אֶחָד,. וָאחר"פן חֶלף. 


,לא אָמְצָא מָשוש בּךְ", קְרְאֶה - זאת הָאֶשָה בְעְצְבוּנָה. 


קנִיתִי לה צַמִידִים מִמְלְאִים בְּאַבָנִים יקרוּת, הַשַבְתִּי אֶל- 
ֶנֶיהָ רוח בִּמְנִיפָה מִסְבָּצֶת אַבָּנִי חִפֶץ; רְפּדְפִּי לָהּ יָצוּע עַלדפֶנִי 
מַטַת זְהֶב. / 

אֶז הַתְלקח זיק עליצוּת בְּתוף עינֶיהָ, וְאחרדפן גְנָע. 


,לא אָמְצָא משוש בְּאֶלָה", קְרְאֶה - זאת הְאֶשָה בְעָצּבונָח. 


הושַבְתִּי אוּתָהּ בְּמִרְכָבֶת עז וְהַסְַתִי איַתָהּ מִקְצָה הָאַדְמָה 
ְעַדקְצָה הָאדְמָה. 


לָבָבוּת נָכְנָעִים קרְסו כַרְעוּ לְרְגְלֶיהָ וְשאַגות תְּהַלָתָה עלוּ 


- ו 


עַדדלְשָמָים, 


| 


00 
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רגעי הַָלְטָה צְִלִים עַלפָנִי חי כְּבְלהוּת אִימִי שדים, אָז אְֶרָא 
אליף, רְעִי, לא כק לשמוע אֶתדקולף, כִּי-אָם. גם לְבַעָבוּר תְּגע 


בי נדף. 


נט 
בּרְבץ עָלִי עָמַל הַדֶּרֶף עם-צמאון, היוּם הלקט וּבְהשליף 
הַנָּה אִימָה בְקֶרֶב לְבִּי מִפְנִי מִשָא כָּל-הָעשָר הֶרֶב אֶשָר 
לא לף נפֶן. 
שֶלַח-נָא יָדֶך מבעד הַלַיִלֶה, אחז בָּהּ ואִמַלְאָנָּה ולא אַרְפַּנָה; 
הָבָה אָחוּש-ְנָא אֶת -מִגּעָה בְּדֶרֶ כִבָרת הָאָרֶץ קָרִיקָה אָשָר 


לבְדִידְתִי. 
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נח 


לָף הָאוּר אֶשָר יִבְּקע מְִ-הַהְשכָה, וְהטיב אֶשָר יַצְמַח מך- 
הַלב הִנָּשְבָּר בְּרִיב. 

לְף הַבַּיִת אשָר דלְתוְתִיו פתוחות אֶל-כָּל-הָעילֶם, וְהְאהְבָה 
אַשֶר קולָהּ יִקְרָא לשְדָה מִלְחָמָה. 

לָךּ הַמפְּנָה אֶשָר עוד שְַכְרֶה עמָהּ גם בּאַבד 55 מִפָּבִיב, 
וְהַחַיִים אשָר ישטְפי מתוך מְעָרוּת הַמָוְת. 

ל הַשָמִים הַנָּחְתִים על-ְעפר נְאֶלֶח, וְאַתָה הוא אֶשָר תִהָיָה 


לְמעָנִי נְאַתָה הוא אֶעֶר ִהִיָה לָמען 55. 


| 


| 


| 


2 


אספי פר" 


סא 


פוד ילְדָה הַיא, אֶדוְנִי. 

שֶטָה הִיא בְהִיכְלֶף אָנָה וְאֶנָה וּמְשעְשַעת וּמְנפָה לּעָשות 
לְשעְשָע גם-אותף אִתָה. 

לא תִתְּּנן ולא תָשִים %ב אָם שמְטוּ שעְרִיתִי לְאֶרֶץ 
ְשְמְלָתָהּ מִּסְחַב אהָרֶיהָ בְּתוף הָאֶבֶק. 

בְּעַת דִּבֶרְף אַלֶיהָ, תִרְדַם ולא תִעְבָה דָבֶר - וְהַפֶּר אֶשֶר 
אַתָה נוּתֶן לָהּ בַּבקר יזח מִידָהּ אֶרְצָה. 

בְּפרוּץ הַסַער וְהַקדְרוּת פָּרוּשָה עלדפנִי הַשָמִיִם, לא תִישָן; 
צַלְמִי פּסִילִי שעָשָעֶיהָ פָּזוּרִים עלפְפָנִי הקרקע וְהִיא מִתְרפְּקֶת 
ָלִיף בְּפַלָצוּת. 

היא רק יְרְאֶה, פּן פָחְטָא אליף בְּהַמְטִיאֶה דָּבֶר בּעְבודְתָה 
לָפָנִיף. 

אִבֶל בשחוק רף על-שֶפְתִיף אַתָּה שוקד עַלדשְעְָשָעֶיהָ. 

ידַעְתָּ אותָהּ. 

הַילְדֶה הַיוּעָבֶת עַלרְהַעָפַר בְּחִירְתְף היא אֶעֶר בְּרְת ך: 
שעָשָעֶיהָ ישָקטי וְגִם יעמקו וְקָיוּ לְאַהָבָה. 
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רו 
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סַ 


הָרִיחַ קרא בֶתוף הַצִיץ: ,א%לי לי, היום עבר, זֶה יום 
הָאָבִיב הַמְברְךּ, וַאָנִי שָבוּי בֶּתוף עָלַה הַפְּרַח" 


אַלהְנָא יפול לַבֶּף עָלִיף, ‏ יצור. דלו 


אַסוּרִיף יָמסו, הציץ ינץ הָיָה לפרח, וָאָםדמות תמות 
תו שְפְעַת החיים, וְהָאָרִיף הָאְָבִיב. גם אַחרִיף עוד. 


הָרִיח מִתְדּפק וְהמָה בְתוף הצִיץ: ,אללי לי, הֶרְגָעִים חולפים 
ְאַנִי עוד טָרֶם אַדע לאֶן אָנכִי חולף וְאֶתמִי אָנכִי מְבקשו* 

אלנָא יפול לַבָּף עָלִיך, יצוּר דָּלו 

רוּח הָאָבִיב שָמַע אֶת-תָּשוּקְתְדּ, לא יָבוא הַיוּם אֶל-קצו 


וו רייר 


סָתוּם בַּחשָך עְתִידו מִמָנוּ וְהֶרִיח קרא נואֶש: ,אַלְלִי לִי, 





בְּחַטָאתדמִי הָיו חיי ריקים בְּאִיןן-תִּכָלִית? 


| מִי יכל לְהַגִּיד לי לְמֶה-זֶה אָנכִי כָלִי?* 


| אַלדנָא יפול לְבֶף עֶלִיךּ, יצוּר דלו 


קרוב הַבּקֶר השלם אֶשֶר יִתְעְרְבוּ חייף אַתָה בחר כל 


וְיְדְַת בְּאמְרִיתְף אֶתפְכְלִיתף. 








אספי פרי 


ויר מ בה הלכה הנקו ואובי 


סג 


ריש השורי וויהו טש הו 


לא לי הָאַהְבָה אֶשַָר פלדמעָצור לא תִדַע, כִּי היא כיין 
הַהמָה אֶשֶָר נִבְקע נאדו וְהוּא שאֶף לנדוף כֶּל כְרְגַע. 

שֶלַחלִי אֶתהָאהַבָה אֶשָר קְרָה היא וּטְהוּרָה כמטר גִשמֶף 
ְהוּא יָבְר אֶת-הַשָדָה הַצְּמָא וימלא גם אֶתכַּדִּי הַתָרָש אַשָר בַּבָיִת. 

שֶלְח-לִי אֶת-הְאַהָבָה אֶשָר תִחָדור עד למָקוּר כלדיש, וּמַשַָם 


תִפּרָד כְּצְסִיס לאדִנַרְאָה וּבְאֶה אָל-תו שָרִיגִּי. עַץְ-הַחַיִים וְנְתנָה 
חיים 5פְרִי וְלַפְרְחִים. 

שָלַח-לִי אֶתהָאהָבָה אֶעֶר תשֶקוד על הלב בְדְמְמָה. עַם- 
שפְעַת מִלא הַשָלום. 


0 


ם 
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סב 


,מַה-יש עוד מַלְבַד הַשְמִיִם, אַתָּה הַשָמָש, אֶשָר יוכַל לְהָכִיל 
אֶתדדְּמוּת צַלְמֶף? 

בחלומות בְּחָזון אָ אֶףּ, אולם גַבְצָרָה עד-עולם מִמָנִי לקוּת 
אוּתְף אֶלהְקְרְבִּי, אַדונִי הנּשָא, וְחַיּי אִינֶם בַּלְתִּיהאֶם דּמְעוּת". 

הַנָּה אָנכִי מאִיר אֶת-כָלהשְמִים אשֶר גְּביּל אִין לְהָם, 
הַשָמָש. ,היה אֶהִיָה לֶניצוץ אור אמלא (ס?יף הַמֶעטים יהַפְכוּ 


חי לגלגל מְשַחָק". 

















אספי פרי 


והער שָאֶל: ,מהדשם אָבִי, א אָמִי הִמְדְּתִיז 

,רק לָאִיש בְּרַהָמִינִי המַשֶפְּט לְשָאף אֶלְהָאָמָת הָעָלָיוּנֶה-- 
ָּכָה דִבָּר גוטמהּ אֶדוננוּ אַלִי". 

ְהָאַשָה הַשְפִילָה אֶתעִינִיהָ וַפְַבַר חָרָש ותען: 

עִניָה הָיִיתִי בְנְעָרִי וַיָהָיי לי אָדונִים שונִים. וָאַתָּה, בָני 


היקר, הַנַּהזֶה בְאת אֶל-בִּין זֶרועות אַמְֶּף יִבַּלַהּ, וְלָה לא הִיָה בָעַל". 


קרְנִי הַשָמָש הֶרַאשונות נוּצָצוּ עַלדרְאשִי הָעָצִים אֶשָר עָם- 
בִּית הַנָזִירִים בְּתוף היער. 

ְהַפַּלְמִידִים עוּד שַערוּת ראשם הסְבוּכות רְטְבּוּת אַחָרִי 
' הֶרחָצָה בבקר וְהַם יושְבִים תחת הָעץ הזקן לפָנִי הַמוּרָה. 

וְסטְיְקמָּהּ הַנָּה-זָה בָא. 

וְהוּא מִשְתִּחָוָה עִד-לְאֶרֶץ לְרְגְלי הַנָּבִיא וַיַעַמוּד מחְרִיש, 

וְהמוּרָה הַגּדול שְאֶלְהוּ ויאמר: ,הגִּידֶה-לִי אִידמֶזֶּה שָבָט 
אֶתָּה* 

ויען: ,אָדוּנִי, לא יָדְצְתִּי. הַנָה-זֶה שאלתי אֶת-פי אָמִי 
ותּאמַר: ,אִדונִים רַבִּים עְבַדְתִּי בָהָיותִי בְנְעָרִי וְאַתְּה בָאת אֶ-בִּין 
זֶרועות יִבַּלָהּ אַמֶּךּ, וְלָהּ לא הָיָה בָעַל". 

והַמוּן קול תָּלוּנְה כָּקיל הָמִית דְּברִים מתקצְפות אֶשָר הֶרְגְזו 
מְַּּרְמֶּן עִלָה, כִּי הלינו הַתִּלְמִידִים עַל-הנּדְח הַלָז וְעַל עז מַצְחו 
אשָר לא ידַעַ הַכָּלַם. 

וְגוּטַמַּהּ הַנָּבִיא קֶס מַמוּשָבוּ וַיּשֶלח אֶת-יָדָיו ויָחַבַּק אֶת-הנַעַר 
אֶל-לבּו ויאמר: ,אָכֶן הטיב מִכָּלהְהבְּרַהְמִינִים אִזֶה הגא, בַעָרי, 


נַחָלת הָאָמָת הנַעַלָה עַלדכל בְּקְרְבְּף הַיא". 








- 
-- 


ט 
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סד 


הַשָמָש בָּא אֶל-מְאחָרִי שפת הנחל מִמִעְָרָב אֶשָר בִּסְבְ הוער. 

נערי הַנָזִירִים הַצִיזוּ אֶת-המִקְנָה הִַבַיְתֶה וישָבוּ מִפָבִיב 
לְמְדוּרת הְָאָש לִשָמוע אֶתִדְּבַר גוטמה נְבִיאֶם, וְהַגַּה-זֶה נעַר זֶר בָּא 
וגֶש-ל1 מִנְחַת פְּרִי וּפְרְחִים נַיִבְרְכְהוּ נישתחו לְרַגְלִיו אֶרְצָה וַיְדַבַּר 
אַלִּיו וַיָהִי מְצַפְצַף בְּקוּלו כמו-צפור ויאמר: ,בְָּאתִי אֶלִיף לבעְבוּר 
ְּאַסְפּנִי אֶל ארח הָאמָת הֶעָלֶינָה. 

סַמְיְקמַה זה שָמִי". 

וְהַנָּבִיא אִמָר: ,בְּרְכוּת לְראשָף! 

,אִי-מְזֶּה שָבָט אַתֶּה, בָנִיי הַלא יָדַעְתּ כִּי בק לְאִיש בְּרַהָמִינִי 
הַמִשְפֶט לשָאף אֶלדהָאָמֶת הֶעָלִיינָה". 

,אָבִיו לא יַָעְתִּי איה שְבֶט שְבְטִי, אוּלֶם אַלְכְה-גָא נְאָשְאֶלָה 
אֶתדפִּי אָמִּי". 

וַיִפָרִד מִעָלָיו אַחָרִי דַבָּרו יִל ניָעַבוּר בַּרְגֶל אֶת-הַנחַל 
הַשָטוּח ויבא אֶלסְכַּת אָמי, וְהַסְּכָה עוּמָדֶת בִּקְצָה מְדְבַּר הַחול 


בּטְפַת הַכְַר הישן. 


הַמֶנִירָה בְעָרָה בעָלטָה בְתוף הַחְדֶר, וְהָאשָה עּמָדֶת בְּפְתַח 
הַדְלֶת וּמְחַכָּה עַד-שוּב בְּנָהּ. 
אֶז חִבְּקֶה אותו אֶל-לְבָּה וַתְשַק לו עַל-שעָרת ראשו וַתַשָאֶל 


לו לְדְבַר לָכָתּו אֶל-הַנָּבִיא. 









ב 


אספי פרל 1 


-ףו 


סו 


הַאֶזִינָה, לַבִּי, וּשְמָעי בְּתוף לילו טֶָמוּנָה הַָגִינָה אֶשָר לרִיחַ 
פְרָחִים זְרִים וְאָשָר לְעָלִים מזֶהירים נאָשָר לְמִיִם נּצְצִים נאשָר 
לְצִלְלִים הוּמִים מְעַל-כַּנַפִי דְברִים. 

הַחֶלִיל גונָב אֶת-שָחוק קולו מְעַל-שָפְתִי רָעִי וּפרָש אות| 
עַלפָּנִי חני, 
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סה 


אולי יש בַּיִת בָּעִיר הַזּאת אשֶר שער% יִפֶתַח בּבקר הַזֶּה 


| לְעויֶם לְהָיות נָכון ?קראת מִַגּע צַאת השָמָש בְּמַלָאוַת הָאוּר אֶת- 
| מַשָלְחְתּו. 

הפְרְחִים פִּפְּחוּ אֶת-צִיצִיהֶם בְּתוך הַסְּכְכִים וּבַגּנִּים, אוּלי יש 
לב אַשֶר מְצָא בָחֶם בּבּקר הַזָה אַתמַפְּגַת הִבְּרְכָה אש אִמְרָה בַדָרֶף 





ָמִים נְעַתִּים בְּאין-קץ. 


בננמכנשש שטננש נמ קת ינ וצ 0 דנב 
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סח 


פּתָאם נַפְפַּח חלון לבִּי הַיוּם בּבקר בְּרַעַש-זֶָה החלון הנִּשְקָף 


ַּלדפָּנִי לב 


הַשְתוּמַמְתִּי לְרְאוּת כִּי שָמִי אַשָר בל נוְדעְתִּי אֶלִיף כָּתוּב 


בת עַלִי נִיסן וּבַפְרְחִיורנְאָנִי יְשַבְתִּי מִחָריש. 


לגע אֶחָד הוסר הַפֶסְך הדיל בּין-שירי וּבִיןִשירִיף. 
מְצְאתִי כִּי אור בְּקְרֶף הָיָה מְלַא אֶתשִירִי הָאֶלְמִים אשָר לא 


הוקרו; חָשְבְתִּי כִּי אֶלְמְדַם לְְגליף-אָנִי ְשבְתּי מחָריש. 
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סז 


עוּמַד אַתֶּה לֶבְדָד תְּמִיד מִעָבֶר לנחל זַמִירוּתִי, 

גלי קולותִי רחְָצִים אֶת-כּפוּת רַגָלִיף, אוּלם לא יָדַעְתִּי אִיכָה 
אַשִינֶן. | 

זֶה שעשעי עַמֶּף אִיִנְנוּ בַלְתִי-אֶם שַעַשָע מרְחוק. 

וּמַכָאוּב זֶה-הַפֶּרְדּניּ מִתְמוּגְג בָּנְגִינוּת עַל-פִּי חִלִילִי, 

ַאִנִי מְחַכָּה אֶלְדְהַיָמִים אֶשֶר תעבור סִירְתְּף אֶל-גָּדוּת שֶפְתִי 


וְאַמָה תקח אֶתמָלִילִי אֶלדתוף כְדִיף אָעָה. 
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אספי פרי 





ם וו 


עִ 


בְּחָזִיקףּ בְּמְנרְתַף בּשְמִים, וְשְפְכָה אֶתאוְרָהּ עלרפָנִי וצִלָה 
יפל עָלִיךָ. 
וני בְּהְזיקי בְמְנרַת הְאַהָבָח בְלִַּי, ונל אוּרָהּ עָלִיף וּאָנִי 


נשְאָר עוּמָד מָאֶחור בְּתוך הַצַל. 


"היה הרוי הקושתה לד יי ה ו ד לד 
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סט 


יִשבְתָּ בְּתוךּ לִבִּי בַקרְב-וְלְכַן בְּהְיוּת לַבִּי נידֶד וְנוּסָעַ לא 
מִצְאַף מַעולֶם; נחִבּאת מִפָּנִי הָמון אַהָבְתִי תַקוָתִי עַדדלְאַחרוּנָה-כִי 


ָמִיד הָיִית בּקְְבן 


אַתָּה הָיִית חָדְוְתִי בְקְרְבִּי בְשָעַשָעִי נְעוּרִי, וְאִם שוקד הָיִיתִי 
רב מַדִּי על-שעשעי, נְגוּזֶה הַחְדָוֶה. 


אַתָּה זמַרֶּ לי בְְגְעִי רוּמְמוּת חיי, גאַנִי שְכַמְִּי לְַמַר לְךָ. 











אספי פרי 


עב 


הַחָדוֶה. נְִפְָה ותעבור אֶתמָלא כל-הָעוּלֶם לְבְעְבוּר תָּאַר 
אֶתפּבָנִיתִי. 

אורות השמים נָשקוּ לה הָלף וְנְשק עַדְכִּי הַקִיצָה. 

ְרָחִים אַשָר לקיצים נִמְהָרִים גָָנְחוּ בְְרֶב נַשְמְתָהּ וקילות 
אַשָר לרוּחות וְאֶשָר לְזְרָמוּת מִיָם רְנוּ בְנִיד יִצְרִיה. 

זרמת חָלִיפות הַצְבָעִים אֶשָר לעָבִים וַאַשָר ל5יָעָרוּת נְזלָה 
ה וּנְגִינַת כּלדְּבֶר וְכֶלְענְין הָחלִיקָה בד עורה לְתַת לָהֶם תּאַר. 


היא הָיְתָה לי לְכַלָה--אֶתמְנורְתָה הָעְלְתָה בְּבִיתִי 
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עא 


ְּרֶבחַיִים, הַגִּלִים אַשָר לְחָדְנָה מִתְגְעָשָת, הַסעְרִים נְצַה! 





תוטלֶנָה בָהֶם ממצמקי תְהוּמותִיהֶן וְתְַמִפּכְנָה עַל-גָּדות חופִי הַחיִים. 
לַדָה וְמָוֶת עלים וְיוּרָדִים עֶםהְקַצָב נְגִינָתֶם ועוּףהיָם אֶשָר 


הוי הגלים, גַלִים בּּלָעִי שָמַיִם, הַנַצְצִים בְּרְב-אוּר, הַמרְקְדִים | 
בְּתוּ-לְבִּי פרֶש אֶתְדכְּנפיו וְצְדֶח מִגִּיל, 
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אספי פרי 


עד 


מסרומי חקי למ דלי נה להי הולך 
אֶל-כָּל אֶשֶר יְהְיָה רוּחִי לְלְכֶת. 
ְהַס רבְצִים בְפִּנּתִיהֶם. וָארְגִים אֶתדאָרְג רְגְעִיהֶם: הַחוְרִים 
ְספְרִים אֶתאגוּרוַתִיְהֶם בְּשְבְתֶם עַלהֶצְפֶר וְקרְאִים לי לשוּב. 
לס הלעת" צסינסטי ופוסל הפר קרי 


מָצא אֶמְצָא אֶתמַמֶלַכְתִי. 
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עג 


הָאָבִיב עְַעָלָיו וְעַם-פְרְחִיו בָּא אֶל-תוף בְּשָרִי. 
הַדְּברִים הוּמִיוּת בו כְּלדהַבּקר וְהֶרוּחוּת הַבְּטָלִים מְשְעַשָעִים 
עֶם-הַצִלָלִים. 


מעין מֶתוק מְפַכָּה מִקְרָב לב לְבַּי. 
עִינִי טבְלות בְּגִיל כָּמוּ הַבּקר הֶרחֶץ בַּטֶל, וְחַיִים רִעְדִים בְּכֶלֶ" 


ְצְרִי בְשָרִי כָמו מִיתְרִים הימִים אַשָר לָצנֶב. 


הַלְבְדֶד אתה מִתְהלף על-גָדוּת חי, אֶשֶר ם השְבלֶת גאה 
תַנְאָה, אַתָה חָמוּד נְמִי עד-לאין-קץ? 

הַמִסָבִיב לָף: מְעופְפִים. חָלומתִי כּובוּבי קיץ בְּרַקְמַת צְבָעִים 
עָלפָּנִי כַנְפִיהֶם? 

וְאם אַלָה הַם שיִרִי הַגּיַתְנִים הַדקוּלֶם בַּמהֶמורות הָאָפַלוִת 
אָשָר לְחַיְתִיז 


מי מִבּלְעְדִיף יכל לְשֶמוּע אֶתהֶמִיִת הֶרְגְעִים הַכַּבִּירִים הַסערִים 
היוּם בְּתוּך גידי, אֶת-קול הצִעָדִים הָעַלִיזִים הַמְפַזִּים בְּתוף לְבִי 


ְאֶת-שָאון הַחִַים בְּאִין-שָקט הַמִתְִּפּקִים בְּאְבְרותִיהֶם בְּקְרֶב נַפְשִיו 
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אספי פרי 


עו 


בְּלֶב יָרַא רְבַצְתִּי בְצֶל מִבְטָח, אִבֶל עַתָה, בַּנְשא דְכְיִי הַחַדְוֶה 
אֶת-לְבִּי עַלדמְרוּם שִָיאֶם, מִתְרְפָּק לַבִּי עַל-צוּק הַפָלַע הָאַכְזֶרִי אֶשָר 


לפְְֶי. 


בָּדָד יָשִבְתִּי בְּפַנַּת בִּיתִי וְחְשָבְתִּי כִּי צר הוּא לכל-אוּרְחַ 
מַחוּץ, אָבָל עַפָּה, כְּאַטֶר נַפְפְּחָה דַלְתִּי בֶרעש בְּמָדוֶה אֶשָר לא 
פַלַלְִּי, רְאִיתִי כִּי יש מָקוּם שֶם גְסלף וְגט לְתָבָל כְּלָה. 


הָלַכְתִי עַל-דְָאשִי אֶצִבְּעוּת רגְלִי, שוקד עַלדנַפְשִי, וְאַנִי מְלָא 
כָּל-רְאשִי בְשָמִים וְעוּדֶה עָדִי - אַבֶל עַתְּה, בְּבא סוּפָה שוּבָבָה 
וְהַכְפִישְתְנִי לעְפֶר, אֶתַן בַּשֶחיק קולי וְאֶתְגוּלַל עַל-פָּנִי הָאַדָמָה 


לְרְלִיף בְּמוְלָד. 
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ם 
עה 
הן בִקְזָה מִצַעֶר ואנ בָאתִי אֶלהאַדְמֶתְף עָרם וּבְלִישם 
ּבְקול זְצְקָה. 
ְהיום קולי עָלֶז, כִּי אתה אֶדנִי עומד עליָד יָמִינִי לָשִים לי 
מקום לְבַעַבוּר אָמַלָא אֶת-חק חיי. 
| יַ / 
| וְגִם הַגָּה מִדִּי הֶבִיאִי אַלִיף אֶת-זֶמִירותִי לְקְרְבֶּן, פִּחיָנִי תַקוָה 
בַפַתֶר, כִּי אָנְשִים יבאו וְהֶם יְאָהְבוּנִי עַל-כֶּלדזֶה. 
וְאַתְּה אֶהַבְתָּ לָגַלות סודי כִּי אהב אָנכִי תַבָל זאת אֶעָר 
| הַבַאתַנִי אַלֶיהָ. 








>= 25%>+==<=>ה<=---ה-רה=-=--*>==<-=><<=>-=--2-4>=<=---=-- 44 4-42 


ם 


אספי פרי 23 





עח 


לַצפְרִים נְתַתָּ זְמִירוּת וְהַן שבות וְנוּתְנוּת זְמִירוּת לף. 
ולי נְתַתָּ בק קול לְבדו, וְאוּלֶם שאל אתה רב מִזָּה - וְאָני 
מִזַמָר. 





עשי אֶתדרוּחותִיף קלי רגְלַיִם וְהם מְמִהֶרִים לַעָבוּדְָתָף. וְעַל- 
יָדִי נָתַתָּ סַבָל מַשָא לְמען אֶקל אותו מִעָלִיהֶן בַּנַפְשִי עַד-הֶסִירִי 
לְעַת-קץ אֶת-הַפַבָל כָּלוּ וְהָיִיתִי חֶפְשִי לעְבודְָתֶף. 

ְּרְאת אֶת-קָאָדָמָה וּמְלָאתְ אֶת-צַלְלִיהָ בּשָרִידִי אור. 

ּפַתָאם טָצַרְת בַּמְּלָאכָה; עַָבְתָנִי בְְדִיִם רִיקות עַלְִפָּנִי הָצְפָר 
לְבְעָבוּר בֶּרְאִי אֶתשְמִיף. 

לְכֶל-הַיָצוּרִים אַשָר חוץ מִמָנִּי אַתָּה נותן, וּמַעָמִי אַתֶּה שאל. 

קצִיר חיי הולף וּבְשל בַּשָמָש וּבְגְשֶם סחף עדדאָקצוּר 
שְבְעְתִים מְאשָר זְרַנְתְ, לְבעבוּר שַפְּחִי בו אֶת לְבֶּף אַמָה אַדון 
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עז. 


לף הְעולֶם עַתֶה ולְנְַח. 


וְיְעַכִּי לא שאל לבְף דִּבַר, מלכּי, לכן אין-לף ענג בְּעְשְרְִּ. 





הַנָּה הוּא בְעִינִיף כָּלאיְהָיָה. 

וְעַל-בִּן אַתָּה נותן לי מְעַט מְעַט אֶת-אשָר לְף וְאַתָּה כוּבָש 

יום עלדיום אַתָּה קנה אַתדעָלוּת שמַשָף מִיָד לִבִּי וְאַתָּה מוצא 
אֶתאהַבְּתף חקוּקָה בָתוי תָּמּנַת חקל. 














אספי פר" 


פ 


לא ידעת אֶתנַפְשֶ גְאַתָה בְשָבְתְף בָדָד, ולא בָא אלִיף 
קול הַקְרִיאֶה בַּחְפוּז הֶרוּח מְעַבֶר החוף מִזֶה אֶל-עַבָר החוף 


מִזֶּה. 


בָּאתִי וְאֶז הקיצום, וְהַשְמָיִם פֶּרְחוּ בְמוּ-אור. 
הִפְרַחְפָּנִי בְקְרֶב פֶּרְתִים רבִּים, טלְטַלְפָּנִי בְערְשוּת צורות 


שונות; טְמִנְתַנִי במְוֶת וְשַבְ וּמִצָאתָנִי בחַיִים. 


בָּאתִי וְאֶז גְאָה בי וגון בָא לף וְחָדוָהי 


ְעֶז לי ניעל קול צָלילֶף בְּאַהָבָה. 


אָבָל אד כְּלְמָה בְתןְעִינִי וְיִרְאָה מִתְלַקְחַת בְּתוּ-לִבִּי: פָּנִי 
מִעְלְפִים מִסְוָה וַאָנִי בכָה כַּאֶשָר לא אוּכַל לרְאוּתֶף. | 
וּבְכֶלזֶה ידַעְתִּי אֶת-צְמָאון לַבֶּף בְּאִין-קץ לְרְאית אֶת-פִָּי, 
זֶה הַצַמָאוּן הקרא עַל-פָּתַח דלְתִי יום יום מִהְדָש בְּהַתְדַּפַק אֶלִי 


ַשָמֶש הָלָה. 








ם 
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0 ל ה 
עט 
אַלנָא תִתְּננִי לְהַתְפַלל כִּי אָשְמָר. מִוְְהֶרְעוּת, כִּי-אָם אֶשֶר 
אוּכָל לָהַתִיִצב בִּפְנִיהָך ולא אִירָא. 
אַלנָא תִתְּננִי לשָאל כִּי כָאָבִי יָחָלוף, כִּיאֶם אָשָר יִהְיָה לי 
לב להַתְגַּבָּר עָלִיו. 
אַל-נָא תִתֶּנָנִי לחפש בְּעלִי-בְרִית בִּשְָדָה מִלְחָמוּתהַחיּים, בִּי 
אַם אֶשָר אָבְטַח בְעְצֶם כּחִי. | 
אַל-נָא תַתְּננִי לְהַתְחִגַּן בַּמְצוּקוּת מוּרְאִי כִּי הגָצל אָנְצַל, פִּי- 
אם אַשָר יַהְיָה לי ארף רוח עַדדאַמְצָא אֶת-פְדותי, 
| רְצַה-נָא וְאל תְּשִימנִי לָרף לבָב, אֶשֶר אֶחוּש אֶת-מֶסְדִיּ רק 
| ְּהִיוּת הַבְּרְכָה בַעַמָלִי, כִּי-אָם תֶנָנִי וְאַבִיר אֶת-נָרְף הַחְוְקָה גם 
| בַּעַלוּת פַּעָלִי בתהו. | 
| 
ם = ם 





םס 
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8 בב-ע----= הנ [1] 


פב 


הָבָה וְאֶקְרָא בְֶּמִ בּשְבְִי בְדָד בְּתוָּ-צַלְלִי מִחָשָבוְתי 


הְאַלְמוּת. 





ָבָה וְאָקְרָא אותו בְּבְלִימְלִים, הָבָה וְאֶקְרָא אותו . בָאִין- 


מִחַשְבָה. 


ִּי הַנָנִי כְמונְקָד, אשָר יְקְרָא אֶת דאמ מְאַת פָּעמִים וְהוּא 


לְמַחַ עַלכִּי יָּכל יוּכַל לְבַטָא בְשָפְתָיוי ,אָמּי". 
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פא 


אַתֶּה בְּהִייתִף נְצָב עַלמָשְמַרְפִּף בְִּלִיעַת מִקָשִיב ?קול 
צְעדי הַהילָכִים הל וקרב למועד אש עַליצוּתְף תִתְלַבָּד עםהצריפי 
הַשְחַר וְתִבְּקע עִם-פּרוץ הָאיר. 

ּאשָר אָקֶרב לָבוּא הֶלך וקרב כִּן תַּשְגָה (כֶן תִגְדל חָמַת 


הַכּחַ אשֶר לְמְחולוּת הַיָם. 


ולמ הָיָה למַטָע מצְמִיַ אור אָשָר וְַלא אֶתפְפָיּ,. אוּלם 
שְמִי נְטועִים בְּסְתֶר לי רק ?או יָפַתַח אֶת-צִיצָיו בְּאַהָבָה 


ָּמְפַחַד. 








ו 


אספי פרי 


זז 


הַדָבִּיקנִינָא אֶלמָזזַת דלְתֶּף מץן אֶחַכָּה לְפקוּדִיף תָּמִיד 
[מן לי ל?הַתְהלף בְּחַצרות מִמְלכְף %מען אֶשָמע בְּקְרְאֶף. 

אַל-נָא תִתְּנָנִי לשָקוע וְלחלוף בַּתְהומוּת תהו. 

אַל-נָא תִִּן לְחַיִי לְבְלות לְסְחָבוּת מִחֶסָר וּמְכְּלְיוּן. 

אל -נָא תַתִּן לְפקפוּקים לצוּדנִי- -אַלָה אַבְקוּת כַּלדמְהוּמָה. 

אל-נָא תִתֶּנָנִי לְצָאת בִּנְתִיבוּת רִבִּים לָאֶסוּף דִּבְרִים רַבִּים. 

אַל-נָא תִתְּנְנִי לֶכף אֶת-לבִּי תחת-על הְרַבִּים. 

מְנָנִידנא וְאָרִים ראשי אֶל-עָל בְּנְבוְרה וּבְגאון על-היותי 
ל לַעְבד. 
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ם 





פג 


1 
לב יחש בִּי הִַכְבִים כָּלֶם מְאִירִים בְּקְרְבָּ, 
תַבֶל פַּרְצֶת אֶל-תוך חַיִי בְּשְבּלֶת מִים. 
הַפְרְחִים מִצִיצִים בְּקֶרֶב נַפְשִי. 
שָפְעת כָּלהַנּעָרִים אָשֶר בִַּבְשָה גַאֶשֶר בּמים עלֶה כעָנן 
קטרת בּקְרֶב לִמִּי, וְנשְמת בָּלדְּבֶר וְכֶלְענִין פרְטָת עַלפִּי מַחָשְבותִי 


כֶּפֶרוּט עָלדפִי חַלִיל, 


ח 


ּאֶשֶר תישן כָלהָאָרֶץ אָביא אֶלפְתח דַלְתֶּּ. 


הַפּּכְָבִים מַחְרִישִים וְאָנִי יָרַא לְזַמר. 
בהא וְאָשֶקוד עד-יחַלוף צלף על-מעקה הלַ5ְלֶה, אָז 


אֶשיב בֶּלָב מְלָא, 





וְאַַר-כָּן בִּהִיוּת הבקר אזמר הְפּאֶתִי דְרְכִים; 





ְְַחים אַָד בי הגדרות עו לי ור הבקר נאזין. 
ְַבְרִי ארח יְעַמָדוּ פּתָאם פִּחְתִיהֶם וְיִבִּיטוּ אֶלְ-פּנִי, כִּי יִחְשָבו 


ִּי קְרַאתי לְהֶם בִּשָמותֶם. 





ם 





אספי פר* 


וְקל רב הַחבַל קדא מְִ-הַחֶשכָה: 


,באו, חבְלִים, הְעָת לְשָבֶת בַּחוף חֶלְפָה!" 

ְּל-פְּגְעִי הְעוּלֶם השחורים שָטָפוּ אֶת-גְּדוּתִיהֶם, 

וּבְכֶלזֶה, | חתְרִים, | עָלוּ לְמְקומוּתִיכֶם וּבְרְכוּת | הֶרְעָה 
בְנְשְמוְּתִיכֶם. 

אֶתדמִי אִתֶּם מִחֶרְפִים, אחי? הורידוּ רְָאשִיכֶס אֶרְצָה. 


הַחַטָאת הָיָתָה מַטַאתְכֶם וְחַטָאתָנו. 


הַחַמָה אֶשָר הָלֶכָה וּגְדוּלָה בֶּקָב אֶהים מָדר דר-- 

מדְך לב הַחַלְשִים, גְּאָוַת הַגבּורים, הַתִּאוֶה לְבָצַע וּלחָלֶקה 
שָמַנָה, מסְטְמַת הנִּכְלָמִים, גָּאוּן לב הַשבְטִים וְהַתעָבות הנעטוּת 
לַבְנִי אֶדֶם - 


כָּל-אַפָה בוּסְסו אֶת-שָלוּם אלהים, ויזְעף בְּסְעָרָה. 


ְּמודזְג אַשָר בָּשֶל יָשַבֶּרנָא הַפַעַר אֶת-לב* ויר אֶתרְעָמִיו. 

עַצְרוּ בְעַד שָפֶ הפי אֶשֶר תִּפְנוּ בְכֶלהאִיש וּבְעַד תְּהַלַת 
ַפְשָכֶס אַתֶם. 

בְדְמְמַת תְפַלָה חָרִישִית עַל-פְנִיכֶם חִתְרוּ אֶלהמְהוז זָה אָשָר 


שָם אִין-לו. 


יְדעְנוּ חטאות ורעוּת יום יום, - וְאֶת-הַמָוִת ידְעָנוּ; 
עבְּרות הַן כַּעַנָנִים עַלדעולְמָנו ּמַהְבִּילות אומְנוּ בְְחיק פִיהֶן 
הנוצץ וְנִדּף. 
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פד 


הַחתְרִים 


הַשמַע אַתֶּה אֶתתְּשָאוּת הַמֶנֶת מַרְחק, 

אֶתדקול הַהִָיאָה בִּיןשָפּלֶת אש וְעגַנִי ג - 

- אֶתַקְרִיאת רָב החבל אֶל-תפש המְשוט לָהֶסֶב אֶתהפֶּנִי 
הניה לְמְחוּז יִמִים אֶשָר שם אין-לָהֶם, | 

כִּי חָלַף הַמוּעַד--מוּעַד חַבּוּקידים בַּחוּף-- 

שֶשֶָם תִּקְנָה וְתַמְּכַר זאת הַסְּחוּרָה הַיְשֶנָה בְמַעֶגֶל סוּבָב 
בָּאיך.ק], 

ששם ההפפים בְּאין-רומרתיים עפים אֶָה נְאָפָה, והם מורקים 


מל 


[ריקים מִאַמָּת. 


מקיצים הֶם בְּפַחד פָתְאם וְשאלים: ,חְבְרִים, אִי-זֶה מוְעַד 
הַשָמִיעַ קול הפעמון? מָתִי יַעַלָה הַשָחַר!* 

הָעְבִים מְחוּ אֶת-הִַּכָבִים- 

מִי-הוּא זה אֶשָר יכל לְרְאות אֶתאֶצְבּע היום הֶרונְמֶת1 

נְחְפָּזִים הַם הַחוּצָה עםהמשוטיהם בּידיקם, המטות בִיקות, 
הָאַם מִתִפַּלֶלֶת, הָאֶשָה ארָבֶת אֶל-פֶּתח הַדָלֶת; 

עקת קול הַנִּפְרְדִים איש מַעַל-אֶחַיו קנעת אֶתהַשְמְיִם, 











אספי פרד 





פה 
שִירת הַגוּאֶשִים 


צוּנִי אַדוּנִי כִּי לעַת עָמְדִי בְּפַאַתִי הַדְּרְכִים אֶשִיר אֶת-שִירַת 
הַתוּחְלֶת הַנִּכְזָבָה, כִּי היא הַכַּלֶה אשָר יְמְהַר אותהּ ל% בַסְּתֶר. 

אֶתהַצְעִיף הקורר שָמָה עָלֶיהָ, לְבעבוּר הַסְתַר | אֶתְפנִיהָ 
מְְִהָעֶם, אוּלם הָאבָן היקרֶה לַהָטֶת עַללַבָּה מִֶהחַשכָה. 

עְזוּבָה הִיא מְִהַיוּם, וְלִיל אֶלהִים מְחַכָּה קָהּ בְּמָנירוּת 
מוּאָרוּת וּבְפְרָחִים רְטְבִּי טֶל. 

מחְרִישָה היא וְעִינְיהָ מוּרְדוּת אָרְצָה: אֶתבִּיתָה טָזְבָה 
מָאַחָרֶיהָ, וּמִבִּיתָה עַלָה קול הזִעָקה הלז עַל-ְנָפִי הֶרוּחַ. 

אַבֶל הַכִּכָבִים שָרִים אֶתדשִיר אַהְבת אֶלהִים לנכַח הַכָנִים 
הַמִּתוּקִים מִכִּלֶמָה וּמְמַכָאוב. 

הַדּלֶת פְּתּחָה בַהָדֶר הֶצָזוּב, קול הַקְרִיאֶה נַשְמֶע, וב 


הַמָשָכָה דפק בְּחֶרְדת הֶדֶר לְקראת מועד הָאַהַבָה הַכָּא. 
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פֶּתָאם הַן עומְדוּת דוּמם וַתִּהְיִינֶה לְמִפְלְצוּת, 


וְעַלבְּנִי הָאְדֶם שוּמָה היא לעַמוד לפְנִיהֶן וּלְהַגִיד: 


אִיןְאַנְחָנוּ יָראִים אֶתְכָן, שקצים נַתְעָבִים! כִּי חַיִינוּ יום ילם 


ְהתִגִבּרנוּ עַלִיבָן 
ואִנְחְנוּ מְתִים בָּאָמוּנְתְנוּ: כִּי הַשָלוּם אַמָת וְהָאֶהִים אָמַת 
| וְאָמֶת אֶדנִי לָנְצח נְצְחִים" 


אס לא ישפון אֶלִי אַלַמְוֶת בְּלֶב הַמֶָּת, 


אִם לא תַפֶרַח הַחְכְמָה הְעַלִיזֶה לא תִהַרוּס אֶתגְּבוּלות הֶרְעָה, 





אֶם לא תָמוּת החִטְאֶה פי תִגִּלָה מאליהָ, 
אַם לא יָשָבֶר הַגָאון מַכּבָד משָא מִכְלוּלִיו, - 

אי-מְוָה בְאָה אפוא הַתְִּוָה אֶשָר פָּהדף אֶתַ-הְאָנְשִים הָאלָה 
חוּצֶה מִמְעונותִיהֶם כְּמוכוכְבִים, לְמַעַן הַתְנַפָּל אֶלהתוף מוּתֶם לְנכַח 
אוּר הַבּקר? 


האס עַרֶף דּם הגטנים וְדְמְעוּת הָאמות יאבד כְּלִיל עַםהעפר 


ְאְדְמָה ולא יקנו בְּמְחִיֶם אֶתההשְמִיִם? 


ואס יבור הָאָדֶם אֶת-גְבוּלִיו אַשֶר מְוֶת לָהֶם, האֶם לא 


יקוּם לְעָינָיו בָּרְגַע הַזֶּה דָבֶר אשָר גְבוּלִים אִין-ןּ?? 
יָק : + 7 5 ות -- - 
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93 : 
דּבַרִי תודה 


אַלָה הַהוּלְכִים בְּדָרֶף גְּאנָה, וְהַם טְחנִים אֶתחַיִּי הַשְפָלִים 


בְּשעלי פעַמִיהֶם ומְכְסִים אֶתהוָרק הֶעָנג אָשֶָר עַלַפְָנִי. הָאְדְמָה 
בְּעֶקבִי בַגְלִיהֶם בַּדָּם - 

פן לָהֶם ניְעַלְזו ויוּדו לְףּ, אָדנִי, כִּי לָהֶם הַיום. 

אָבֶל אִנִי זאת תוּדְתִי כִּי גוּרְלִי עַםהַנָּדְכָּאִים, אֶשָר יִכְאָבוּ 
וְאשָר יִשָאוּ אֶת-סְבָל הפח וְאֶתפְּנִיהָם יָסְתִּירוּ נְאֶתאַנְהוּתִיהֶם 
יְחַנָקוּ בְמוְ-אפָל. 

כִּי כָלהַלָמוּת מַכְאוּב לְבֶּם הִתְדַּפָקְה עַל-תְּהוּם לילף 


ַַּסְפְרָה וכֶלעָוָל גָאַסף אֶל-תוך. דּמְמְְף הַגְדוּלָה. 


וִיום המַחֶר לָהֶם הוּא. 
הו שָמָש' עָלֶה עַל-הַלְבָבוּת זָבִי הדָּם וּפְרַת בְּפַרְחִי 


בקר, וָאורות פַלְפִידִים אֶשָר לְמָשְפִּי הַגאנָה יִצְמָתוּ לְאַפֶר, 
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ד"ר ש. בַּרִנְפָלֶד 


ספריהיסטוריה 


א. הספרים הראשונים 


מזמן גלות בבל ואילך גברה ההכרה ההיסטורית הלאומית 
בישראל. זאת היתה פעולת הנביאים, אשר בססו את החנוך הלאומי 
והאנושי בעמם באפן נעלה. אותו החזוק הלאומי והאנושי הוא מוסר, 
הבנת הסדר המוסרי שבמציאות הכללית והתכלית-המוסרית שבקיומה. ההכרה 
ההיסטורית בעם הוא ראשית חייו ההיסטוריים, הָגֶל היה אומר, כי אין מה 
שלפני התקופה ההיסטורית בעם או במין האנושי בכללו שיך להבנה 
ההיסטורית, כי זה אינו כלום. עד שעומד עם על חייו ההיסטוריים אין לו 
היסטוריה,. מתוך הבנת המציאות הסוביקטיבית ודאי שכן הוא. אין מציאות 
האישיות שבאדם עד שיכיר בה. בשעה שאנו מצירים חיי אדם גדול 
וחוקרים בהבנת טבעו, במזגו, בכחותיו הגופיים והמוסריים, אנו חוזרים 
אחרי הבנת מולדתו, אבותיו ואבות אבותיו, ימי ילדותו הראשונים 
וראשית התפתחותו האישית, זוהי לגבי ההבנה האוביקטיבית.. אבל האישיות 
הסוּביָקטיבית תחל לאותו אדם, נושא ענין מחקרנו, עם הכרת עצמ, 
כשידע ויכיר באישיותו, וכיוצא בזה הוא גם לגבי הבנת החיים ההיסטוריים 
בעם ובמין האנושי בכללו. ודאי שיש תקופה קודמת להיסטוריה, תקופת ההכנה 
לחיים ההיסטוריים, אבל אלה מתחילים בעַם עֶם הכרתו והבנתו בהם. 

כשסדרו את ההיסטוריה הישראלית, גברה בעם כבר הכרת תכלית 
מציאותו, תכלית מוסרית. נביא-הישע הנעלה, אשר קם בישראל בסוף ימי 
גלות יבבל ובשר לו יעודי עתיד מזהיר נצחי, העמיד את תכלית מציאותו 
על הדבור האלהי: ,עם זו יצרתי לי - תהלתי יספרו" (ישעיה מ"ג, כ"א). 
ורעיון זה אנו מוצאים בדברי אותו נביא וגם בדברי שאר הנביאים ובספורי 
ההיסטוריה הישראלית מבְטא ומבואר בפנים שונים. הם קוי-אורה יוצאים 
מנקודת-זהר אחת ומתחלקים ומאירים לכל עבר. בימי גלות בבל, שהיה עם 
ישראל צפוי לכליון גמור, שאפשר היה לו גוזה היה מונח בטבע המאורעות) 
להעלם ולהכחד מאדמת ההיסטוריה, דוקא בימים ההם גברה השפעת הנבואה 
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ההיסטורי. ולא השגיח בסתירה שבהן לעְקר הספר. מעין מאורע זה אנו 
מוצאים בכמה חלקי ההיסטוריה המקראית. סדורה לא נעשה בבת-אחת, 
אלא בעִבוד זה אחר זה, משך כמה דורות, ולפעמים ל עמד המסדר 
בדור מאאחר על ככּוָּנַת | המסדר שלפניו, | וקרב מה שהרחיק זה. 
בהבחנה | מדעית | עלינו להפריד | את היסודות והמקורות | השונים 
שבספרי ההיסטוריה ולעמוד על זמן חבורן של הפרשיות ועל זמן קביעתן 
בהיסטוריה המקראית. וזולת זה עלינו להבחין גם בגוף הפרשיות יסודות 
שונים של עָבּוּד והרחבה. כי אירע להן מה שאירע לספורי המעשה 
ואגדות, אשר עברו ונתגלגלו מיד ליד משך כמה דורות ועָבַּדוּ כמה פעמים 
בהרחבה או אפילו בקצור, עד שנקבעּ בהרצאה ההיסטוריות שלפנינו. 
בכמה פרשיות היסטוריות אנו מוצאים הוספות והרחבות על יסוד כְּוְּנה 
גלויה, וקצתן עָבּדוּ לצרך יפוּי צורתן באפן מפליא, כי הראשונים לא מצאו 
די-ספוקם בנושא-ענין הספור, שיהיו המאורעות נמסרים בו על אמתותם 
בּבָרור מספיק, אלא כוְּנוּ להמציא לנו ציור ספורי מצין ביפיו האמנותי. 
הספור ההיסטורי היה להם לדרמה משָכללת ומלְבּנת הן בתכנה והן 
בצורתה. מתנאי הדרמה המעלה, שיהיה בולט בה המעשה; אבל זה אינו 
בהרצאה ספורית, כי אם בהראות המאורעות לעינינו בשעת עשיתם. בהיס; 
טוריה המקראית נמצאים כמה פרקים מצטינים ביָפיֶם הפיוטי, בחיוּת דרמטית 
ובאמת פסיכולוגית. למשל, ספור שאוּל ודוד, ספור מעשה אַמנון ותמר, 
מעשה אבשלום, אליהו בהר הפרמל, עלית אליהו וגו על רבור הגונים 
שבהיסטוריה המקראית, על עשירוּתה המִרְבה מכליצד לא נעמוד בקריאה 
פעם אחת, אלא צריכים אנו לקריאה אחרי קריאה, ענו להפוך בה 
ולהפוך בה ולחדד. את עינינו ואת סקירתנו, כדי להבין בה ומה שיפליא 
אותנו ביותר: בכל קריאה, אפילו שתהיה מכְפלת ומשַלשת, יתגלה לנו איזה 
גון חדש, שלא ראינוהו תחלה, שהרי אפילו עין צופיה בדיוק ‏ רב אינה 
סוקרת את כל היפי ואת כל האמת העמְקה שבספרות זו. 
ספרי ההיסטוריה המקראית היו מְנחים ערוכים ומסְדרים בזמן סדור 
ההיסטוריה הלאָמית של ישראל מתחלת בריאת העולם עד חיבן 
בית; ראשון, | אז היו הספרים ההיסטוריים לספר היסטוריה, 
החלקים השונים נאגדו וחָבּרו ליצירה ספרוּתית מדעית אחת שלמה. הספור 
ההיסטורי מתחיל בספר בראשית והולך ונמשך עד סוף ספר מלכים-ב'. 
התורה, כלומר: החלק הנמוסי שבחמשה חמשי תוו;, נקבעה גם-כן בהרצאה 
ההיסטורית והיתה לחָלק - אמנם למקצוע חשוב מאד - של ההיסטוריה 
הלאָמית. זה נעשה, מה שבררתי במקום אחר, בסוף ימי מלכות פרס, בזמן 
יָדוּע כהן גדול. ובימים ההם נמצאו בישראל, מלבד הספרים ההיסטוריים 
הקדומים, ‏ גם ספרי מדרש-ההיסטוריה. המסדר האחרון הכניס אל 
ההיסטוריה הלאָמית גם קצת יסודות של המדרש, מה שמצא היותו צריך 
לו על-פי תכנית עבודתו הגדולה. חרז טפעת בטבעת בשלשלת ספרו, שלא 
יהא חסר כלום; ובמקום שלא מצא חמר היסטורי מספיק, השלים את החסרון 
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הישראלית, *חזק בעם את חפץ החיים ולהעמידו על הבנת התכלית 


המוסרית שבמציאותו וקיומו. הנבואה הישראלית יצרה את | ההיסטוריה: 


הלאומית שבמקרא - זו שהיא גם מצד ערכה הספרותי יצירה אמנותית נשגבה, 
אין דוגמתה בשום ספרות שבעולם. כך טבע האידיאה הגאונית, שהיא 
יולדת בדמותה ובתבניתה. הנבואה הישראלית העמידה בעולם-הרוח תולדות 
ראויות וכדאיות %ה; מכלל תולדותיה ויצירותיה הנפלאות היא גם ההיסטוריה 
המקראית הקלסית. 

בספרות ההיסטוריה המקראית הקלסית אנו מוצאים איכות מִרְבּה. 
יסודה הוא המוסר האלהי, אבל המוסר האלהי הזה אינו קבוע רק באמרי 
מוסר, בתורה, אלא גם בספור היסטורי. מצאנו לכמה נביאים בישראל, 
כי העידו שמים וארץ, כדי לאָמת את דברי מוסרם, אשר למדו את העם. 
אלא כי שמים וארץ הם עדים אלמים ושתקנים, באו ועשו את ההיסטוריה 
עָדינאָמן לְקים את דבריהם, זו שדבריה ,כאש וכפטיש יפוצץ סלע". זהו 
מצב התכן המוסרי שבספרי ההיסטוריה הקדומה. אבל כשם שנזון הכח 
המוסרי מההרצאה ההיסטורית הזאת, כך נזונית ונהנית גם ההרגשה האסתטית 
שבאדם מן הציורים הנעלים האלה. האיכות המרְבה שבספרי ההיסטוריה 
המקראית גרמה להם, כי לא עמדו עוד על הבנתם האמתית. בשעה 
שמתרוממת הנפש בהנאת האור המוסרי שבהם, היא שוכחת לפי"שעה את 
ההנאה האסתטית. או בשעה שהיא מתענגת ומתרחבת בקליטת היופי הנהדר 
שביצירות הספרותיות האלה, היא נעתקת לפי-שעה מהבנת התוך המוסרי 
שבהן. קריאת כתבי-הקרש צריכה שתהיה עמוקה ומעמקת מאד, ולא בקריאה 
אחת או שתים יעמוך האדם על הבנת העשַר הרב הצפון בהם, האדם 
צריך לחנך ולהכשיר את עצמו בקריאה זו. | אבל יותר מבדברי תורה 
ומבדברי נבואה צריך האדם לחנוך והכשרה זו בדברי ההיסטוריה 
הקלסית. 


בהיסטוריה המקראית הקדומה עלינו להבחין, לצורך הבנת אמתותה, ‏ 


שני יסודות: היסוד הספורי והיסוד הסדורי. הראשון הוא בעצם ועיקר 
אמנות, ומעלתו היא טבע מקוריותו, מה שהיא מעלת כל יצירה של 
אמנות, והשני הוא מדע ולמוד. בסדור החומר ההיסטורי מִבְטא רעיון 
מוסרי, | לפנינו | ספרים היסטוריים, | אשר קלטו אל תוכם את היצירות 
הספוריות, את ההרצאה ההיסטורית. הסדר שבהם הוא על-פי כָונה ברורה, 
עלדפי תכנית מסִימה. אין ספק, כי חומר מִרְבה היה לפני המסדר, והוא 
ברר לתכלית המכוָּנת | מה שמצא היותר כדאי וראוי להקבע בספור 
ההיסטורי; השאר, מה שלא מצא מקומו בסדור ההיסטוריה, התקים בעם עוד 
זמן-מה, עד שנעלם לבסוף מן העין. דוגמא מזה אנו מוצאים בפרשיות 
האחרונות שבספר שמואל ב' (כ"א-כ"ב), אשר תחלה לא נקבצו בו, כי הן 
סותרות בכמה פרטים חשובים למסְפר בגוף הספר (עין להלן). פרשיות אלו, 
שאני קורא להן בשם ,בריתא של שמואל ב'", היו נמצאות ביד העם או 


בידי קצתם, ולבסוף עמד אחד המסדרים וחס עליהן וספחן אל הספור . 


ספרי 
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א. ספר יהושע 


פתיחת ספר יהושע היא;: 


שמסים בספר דברים עם מות משה, 
תקופה חדשה בהיסטוריה הישראלית: 


שלמעלה הוא הגיוני. מתכן ספר 


,ויהי 


אחרי מות משה...". הספור ההיסטורי, 
נמשך בספר זה להלן ומתחיל% כאן 
תקופת כבוּש-הארץ. החפור עם זה 
יהושע בהקפו שלפנינו נראה ברור, כי 


מאחר הוא בסדורו לחלק ההיכטורי שבתורה. כמה ענינים המסְפרים בתורה 


מרְמזים בספר יהושע, 


ויחוּסו לספורי התורה אנו מכירים גם מתוך סגנונו 
זקצת מליצותיו 1). ביחוד בולט זה בנוגע ליחוסו 


לספר דברים. כבר עמדו 


1) הדמיון בין המליצות שבספר יהושע ובין אלה שבספר שמות (ולו שיך קצת החלק 


ההיסטורי שבספר במדבר) ודברים: 
יהושע. 

כל מקוף אשר תדרוך כף רגלכם בו.. 

מהמדבף והלבנון הזה ועד הנהר הגדול נהר 

פרת... לא יתיצב איש לפניך (א, ג-ה). 

אל תערוץ ואל תחת (שם, ט). 

לבוא לרשת את הארץ אשר ה' 

נותן לכם לרשתה (שם, י?א), 

במגו כל ישבי הארץ (ב, ט). 

הוא האלהים בשמים ממעל וע הארץ מתחת (י"א). 

כי ישאלון בניכם מחר (ד, ו). 

צד היום הזה (כמה פעמים). 

לאהבה את ה' אלהיכם וללכת בכל דרכיו 

+בו? ‏ (ב?ב, ה). 

לזקניו ולראשיו ולשפטיו ולשטריו (כ"ג, ב). 

כי ה' אלהיכם הוא הנלחם לכם (ג). 

וה' אלהיכם הוא יהדפם מפניכם (ה). 

לבלתי סור ממנו ימין ושמאל (ו). 

לבלתי בוא בגוים האלה וכו' ובשם אלהיהם 

לא תזכירו ולא תשביעו וכו' כי אם בה' 

אלהיכם תדבקו (שם, ז, ח). 

והלכתם ועבדתם אלהים אחרים וכו' (י). 

ואגף את מצרים (כ"ד, ה). 

וירדפו מצרים אחריהם ברכב ופרשים (ו). 

ותשבו במדבר ימים רבים (ו). 

ולא אביתי לשמוע אל בלעם וכו" (י). 

ואשלחה לפניכם את הצרעה ותגרש אותם 

מפניכם (יב). 

ארץ אשר %א יגעתם בה וערים אשר לא 

בניתם ותשבו בהם כרמים וזיתים אשר לא 

נטעתם אתם אוכלים (י"ג). 

בכל הדרך אשר הלכנו בה 


אלהיכם 


ובכל העמים 


ש מיריתו (-ב;מ/ד בה) גהברים, 
כל המקום אשר תדרך כף רגלכם בו... מן 
הנהר והלבנון... לא יתיצב איש בפניכם 
(דברים, ‏ י*א, כ"ד--כ"ה), 
לא תערץ מפניהם (דברים, ז, כ"ח). 
(מליצה זו נמצאה בס' דברים יותר מעשרים פעמים), 


נמגו כל ישבי כנען (שמות, ט"ו, ט"ז). 
(מליצה זו נמצאה בדברים, ד, ל"ט). 
כי ישאלך בנך מחר (דברים, ו, כ). 
(כמה פעמים בדברים), 

דברים, י?א, כ"ב. 


ראשיכם שבטיכם וכו' (כ?ט, ט), 

דבהים ג,כ7ב;: 

להדף את כל אויביך מפניך (ו, ט). 

לא תסור מן הדבר... ימין ושמאל (י"ז, י"א). 
ושם אלהים אחרים לא תזכירו (שמות, כ"ג, י"ג). 
את ה' אלהיך תירא אותו תעבד ובו תדבק וכו' 
(דבהים, 2 כ); 

וסרתם ועבדתם אלהים אחרים (י"א, ט"ז). 
בנגפו את מצרים (שמות, י"ב, כ"ז). 

וירדפו מצרים ויבאו אחריהם (י"ד, כ"ג). 
ותשבו בקדש ימים רבים (דברים, א, מ), 

ולא אבה ה' אלהיך לשמע אל בלעם (כ"ג, ו). 


ושלחתי את הצרעה ל*פניך וגרשה... (שמות, 
ב?ג] כ:ח): 
ערים גדולת וטבת אשר לא בגית... וכרמים 
וזיתים אשר לא נטעת ואכלת ושבעת (דברים, 
ו ט-0). 


בכל הדרך אשר הלכתם (א, ל"א), 
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באיזה ספור-מעשה או בספור-אגדה או במדרש-אגדה. כזה עשה גם בשאר חלקי 
ההיסטוריה. ומובן, כי בעבּוּד ההיסטוריה של התקופות הראשונות היה החמר ההיסטורי 
שבידו מעט, ועל-כרחו הכניס אל הרצאתו ספורי-אגדה או מדרשי-אגדה. או.שלפעמים 
מצא חמר ממין זה והנאה לו ונתן לו מקום בספרו. בעבּוּד ההיסטוריה של התקופות 
המאַחרות היה *%ו חמר היסטורי מספיק, וזה דחה את האגדה ואת המדרש, 

בסדור ספרי המקרא שלפנינו אנוה מוצאים בקבץ ספרי נבואה 
(,נביאים ראשונים") ארבעה ספרים היסטוריים: יהושע, שופטים, שמואל (א' 
וב'), מלכים (א' וב'). בדורות הראשונים היו קצתם מסדרים את כתבי- 
הקרש באפן אחר. גם ספר ‏ רות נמנה בתוך ספרי-היסטוריה הראשונים 
ונסדר אחרי ספר שופטים, ספר שמואל א' וב' כללוּ עם ספר מלכים ומְנוּ 
בו ארבעה ספרים. אבל אין חלוקת הספרים וקריאת שמָם מן העקר. 
בהיסטוריה, שהיא תכן הספרים ‏ האלה, אנו מונים חמש תקופות: א) זמן 
כבוש הארץ (מִסְפר בספר יהושע); ב) זמן ,שפוט השופטים", מאורעות 
השבטים והרפתקאותיהם להתישב בארץ (מסְפרים בספר שופטים); ג) זמן 
התהוּת העם העברי ואחדות השבטים (מִסְפר בספר שמואל-א? ד) זמן 
מלכות דוד (מִסְפר בספר שמואל-ב'); ה) מאורעות המלכים מימי שלמה 
ואילך, חלוקת האָמה, בטול ממלכת אפרים וממלכת יהודה, חרבן הבית 
וראשית גלות בבל (מסֶפר בספר מלכים א' וב'). חלוקת הספרים יהושע, 
שופטים, שמואל-א',| שמואל-ב' וספר מלכים עולה יפה. כל ספר מתחיל 
בתקופה היסטורית חדשה. ורק חלוקת ספר מלכים א' וב' אינה בדיוק. 
הפרשיות הראשונות שבספר מלכים-ב' שיכות לפי-תכנן ל%ספר מלכים-א'. 
או אפשר שלא היה צריך לחלק את ספר מלכים לשנים,. יותר מהחלוקה 
החיצונה הזאת אנו מוצאים הבדל פנימי מספר לספר. אין אנו יודעים 
מי סדרם סדור אחרון, באותו ההקף שהם עכשו בידינו; ואפשר שלא 
אדם אחד סדרם. אך בכל-אפן נוסדו בתכנם בזמנים שונים, וההשקפה 
היסודית שונה בהם מספר לספר, בידי המסדר היו יצירות ספרותיות, שנוסדו 
בזמן קדום, והוא סדר וחבר אותן להיסטוריה שלמה. הרפבת היסודות 
השונים לא היתה באפן אחד. בקצת הספרים לא עלתה יפה, כי לא ידע 
המסדר לכונט ולהביאם לידי הסכמה, זה אנו מוצאים, בעֶקר, בספר יהושע 
ובספר שמואל-א'. היסודות השונים שבשני הספרים האלה סותרים לפעמים 
זה לזה, והסתירה היא בולטת - ביחוד אנו מוצאים זה בספר שמואל-א, 
אלא כי היה המסדר זהיר מאד בחמר שלפניו ונהג בו כבוד. לא אמר 
לישב את הסתירות בישובים דחוקים, או לבטל עדות אחת ולקים את 
השנית - אלא קבע את כל הרשימות ההיסטוריות בספרו, זו אחר זו: עדות 
היסטורית| והזמתה | בצדה. עד-כמה שאנו מתקשים בגלל-זה בהבנת 
המאורעות המסְפרים בהיסטוריה המקראית, אנו מכירים טובה רבה למסדר 
הספר, שלא< שלטה ידו במקורותיןו, אלא מסרם לנו כהויתם. הסתירות 
שבספורי ההיסטוריה חביבות לנו כגוף ההיסטוריה. הן מעמידות אותנו ע? 
הבנת האמת שבה ומראות לנו את התהווּתה וקומה. 
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מסוּר ומקבל ככה בעם, איך נכנסו אל הארץ - אלא בזמן מאַחר המציאו 
ויסדו אותם, כדי להשלים מה שהיה חסר בשלשלת ההיסטוריה. את זו בנו 
מן המאַחר אל הַמְקדם, ובנינם היה חסר היסוד, ואותו המציאּ בזמן 
מאַחר. 

בספר יהושע נכנסו, אפשר, קצת רשומים היסטוריים או ספורי מסורת- 
אגדה מקורית, אבל יסוד היסטורי זה מעט הוא ונבלע בחמר מדרשי 
מרְבּה. ההבחנה קשה כאן, כי נתערבו ונתמזגוּ היסודות. 

תִּכף בפתיחת הספר אנו מוצאים הצעה מדרשית. בספר התורה מסְפּר, 
כי גזר ה, שלא יכנס משה לארץ ולא יעבור את הירדן, אלא יהושע 
יעמוד במקומו - ,משה מת ויהושע מכניס". סבת גזֶרה זו מסְפרת בספר 
במדבר ובספר דברים באפנים שונים (עיָן שם). מִגוּי יהושע למנהיג, עוד 
בחיי משה, מסְפר גם-כן בספר במדבר (כ"ז, י"ח-כ"ג) ובספר דברים (ג, 
כ"ח; 5"א, י"ד-ט"ו). ספור זה היה מסור בעם, אלא כי הטופס בספר 
במדבר הוא מאֶחר לזה שבספר דברים; וכבר בררתי, כי בצוו? ,ולפני 
אלעזר הכהן יעמד... על פיו יצאו ועל פיו יבאו - הוא וכל בית ישראל 
אתו" (במדבר כ"ז, כ"א) נפרת כַּונה ברורה, לעשות את המנהיג המדינל 
כפוּף ונכנע לכהן הגדול. הפתיחה בספר יהושע היא על-פי המִסָפר בספר 
דברים (ג, כ"ח). נאמר כאן: ,וצו את יהושע וחזקהו ואמצהו." וכך 
הוא אומר בספור מנוּי יהושע: ,חזק ואמץ, כי אתה תנחיל.." (א, ו); 
,רק חזק ואמ ץ מאד.." (א, ]); ,הלא צויתיך חזק ואמץ.." (שם, 
ט), וגם בני גד ובני ראובן וחצי שבט המנשה אמרו ליהושע: ,רק חזק 
ואמץ" (שם, י"ח). אלא כי בספר יהושע ‏ דרש את הדברים ,וחזקהו 
ואמצהו" לכמה פנים. ומזה ראיה, כי היו הדברים האלה לעיני מחבר פרשה 
זו והרחיב את הצווי באפן מדרשי. בספר דברים לא נאמר, כי יהיה 
החָזוּק והאִמוּץ בשמירת התורה וקיומה, אלא כל מנהיג מדיני צריך 
להזדרזות מרְבה, וזוהי חזוק ואמוץ. במובן זה בא הצווי גם בספר יהושע 
פעמִים (פעם אחת בדברי ה' ופעם שנית בדברי בגי גד ובני ראובן); אבל 
הוסיפו כאן עוד חזוק ואמוץ ,לשמר ולעשות ככל התורה אשר צוך משה 
עבדי..* צווי זה וכן הדברים: ,לא ימוּש ספר התורה הזה מפיך והגית 
בו יומם ולילה.. כי אז תצליח את דרכך ואז תשכיל" (שם, ח) נאותים 
לזמן מאֶחר הרבה, כשהיתה התורה כבר הבסיס המוסרי של החיים בכל 
פנה ומקצוע. אלה הם דברי המזמור שבתהלים (א, ב: ,כי אם בתורת 
ה' חפצו ובתורתו יהגה יומם ולילה, גיתכן אמנם, כי הצווי המשלב 
כאן בדברי החזוק והאמוץ (יהושע, א, ח) הוא הוספה מאֶחרת, ובטופס 
ראשון של פרשה זו היו הדברים בפסוק ט מחְבּרים לאלה שבפסוק ז. אבל 
גם בטופס המקורי נכּר, כי נוסדה פתיחה זו אחרי ימי גלות בבל, כשהיה 
ספר דברים כבר בגמר סדורן, על זה מעיד סגנון הדברים (ִיָן בהערה 
למעלה). 

בידי מחבר ספר יהושע לא היה חמר היסטורי ואפילו חמר של 
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החוקרים על הבנת הדבר הזה והחליטו, כי היה ספר יהושע מִחָבּר בזמן 
קדום לספר דברים או שהיה מחֶבר א% חמשה חמשי תורה - ספר ששי. 
ואולם בספר יהושע אנו מוצאים הרפבת יסודות שונים, שלפעמים סותרים 
זה לזה. אין אנו יודעים בברוּר, ‏ מה היה הקף ספר זה בזמן שהיה מִחֶבַּר 
לספר דברים! מה גרעו אחרי-כן ממנו או שהוסיפו עליו, כשסדרוהו בפני- 
עצמו ועשו אותו תחלת ההרצאה ההיסטורית מזמן כבוש הארץ ואילך. אך 
ברי ל%י, כי לא קדם סדוּרו האחרון לגמר סדור התורה, כלומר: לסוף ימל 
מלכות פרס או תחלת ימי מלכות יָון. המסדר האחרון קבע בו כמה ענינים, 
אשר לקח מספרי מדרש-ההיסטוריה. עֶקר הספר בטופס ראשון לא היה 
בכמותו כהקפו עתה. דבר שאינו צריך להאמר, כי היסוד ההיסטורי 
שבספר זה הוא מעט. רב הספורים שבו אינם אפילו מסורת-אגדה, 
אלא הם מדרש-אגדה, שנוסד . בזמן מאַחר. בספר יהושע אנו מוצאים 
הרבה מיסודו של ספר דברי-"הימים. מסדר ההיסטוריה המקראית השתמש 
על-כרחו בחמר זה, כדי למלאות את הריק, כי לא מצא חמר נאה, כלומר: 
יותר היסטורי ממנו. מעָין זה אנו מוצאים גם בספר במדבר, כי קבע 
בו מסֶדר ההיסטוריה הרבה מחמר המדרש, כדי להעשיר את ההרצאה 
ההיסטורית בספורי מאורעות, 

בהרצאה ההיסטורית שבמקרא אנו מוצאים שיטה ברורה ומסִימת; אין 
המאורעות באקראי או על-פי הכרח טבעי, אלא הם בתכלית מכוּנַת | מצד 
ההשגחה האלהית, אנו מסבירים לעצמנו את התהווּת האָמה הישראלית ואת 
התגלוּתה בהיסטוריה האנושית היתֶן פרי ההתפתחות הטבעית, והבנת 
התפתחות זו היא לנו פרוּבלימה עמְקֶה, שלא נתחור לנו עדין פתרונה די" 
צרכנו. מסֶדר ההיסטוריה המקראית פותר לגו את עמק הפרובלימה מתוך 
הנחתו היסודית: הכח המניע בהיסטוריה הישראלית היא הבחירה האלהית. 
אין ההיסטוריה של ישראל התפתחות מנקדת מוְצָאה עד גמר בשולה, אלא 
הכל צפוּי ומכְוָּן מראש, כבוש ארץ כנען על-ידי שבטי ישראל היה מכוּך 
מצד ההשגחה האלהית. עוד בימי אבות האָמה באה ההבטהה האלהית, כי 
עתידים שבטי ישראל לרשת את הארץ. הכבוש במעשה אינו אלא הוצאת 
הבטחה זו לפעָלה. ההיסטוריה המקראית מצִירת לנו עַם בגמר התפתחותו 
התרבותית הולך ,לגבות את חובו", להתנחל את אדמת ,יִרְשתו". ובהיות 
שאין זו היסטוריה, כי אם תיולוגיה, על-כן אי-אפשר היה ליסד את ספור- 
המעשה על המעשה. מה שמסְפר בספר יהושע מענין כבוש הארץ הוא 
המצאה. נכר בספורים האלה, כי אינם אפילו אגדה מקורית, מה שהיה 


אשר עברנו בקרבם (י"ז). ואת אשר עברגו בקרב העמים (כ"ט, ט"ו). 
לא ישא לפשעכם ולחטאתיכם (י"ט), לא יסא לפשעכם (שמות, כ"ג, כ"א), 
וישם לו חק ומשפט (כ"ב). שם שָם לו חק ומשפט (ט"ו, כ"ה). 


את ה' אלהינו נעבד ובקולו נשמע (כ"ד). דברים, י, כ. 
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גד ובני ראובן (חצי שבט המנשה לא נזכר תחלה בפרשה זו) תבעו את 
הארץ הזאת ממשה, וזה כעס עליהם תחלה, כי נראה היה לו, שאומרים 
הם לשבת בעבר הירדן, ואחיהם יצאו למלחמה, אבל פִיָסוּ אותו והבטיחו 
5% כי יעברו חלוּצים לפני אחיהם בכבוּש הארץ, ומשה התנה עמהם על זה 
,תנאי כפול", הרצאה זו (בספר במדבר ודברים ובספר יהושע) מסכמת 
להכרה הכללית, כי כבשו שבטי ישראל את-הארץ לאחר שפבר היו לעם 
(דברים, כ"ז, ט). הכל נעשה בהפרה ברורה על-פי מחשבה קודמת למעשה 
ובגזָרת ה/, אשר באה על זה הבטחתו לאבות האֶמה. אין אלה דברי- 
היסטוריה, ואפילו אותה האגדה (אם נאמין, כי ספוּר התישבות בני גד ובני 
ראובן וחצי שבט המנשה בעבר הירדן הוא אגדה עממית) אינה קדומה - 
מימי כבוש"הארץ. היא נוצרה, כדי להסביר את העובדה הסברה רציונלית - 
זמן מַרְבה אחרי היותה עובדה!). 

למעשה כבוש-הארץ הקדים המחבר את ספוּר שליחות המרגלים 
(יהושע, ב, א-כ"ד). ענין ספור זה בַּררתּי במקום אחר. שבטים מחְסרי 
תרבות, כשהם כובשים ארץ נושבת, אינם שולחים מרגלים לרַגל אותה 
קדם, אלא הם עולים עליה בסערת כח טבעי. לא המחשבה פועלת בהם, 
אלא האינסטינקט, כאותו הכח המניע בארבה, כשהוא פושט על ארץ זרועה, 
לאכול את יבוּלה. אבל בימים שנכתבו הספורים האלה כבר ידעו את 
,תכסיסי המלחמה" של עמים ,תרבותיים", -- הקדמה %מלחמה היא שליחות 
מרגלים לרגל את הארץ. זה אנו מוצאים בספור יוסף ואחיו. | משה שלח 
מרגלים לרַגל את ארץ כנען, כשחשב להלחם עליה, וכן שלח לרגל את 
יעזר (במדבר, כ"א, ל"ב), ויהושע שלח לרגל ,את הארץ ואת יריחו". כלומר: 
כך הסבירו לעצמם את המאורעות וכן צַירוּ אותם בזמן מאַחר על-פי 
המנהג, | שהיה בימיהם (עִין שמואל-ב', י, ג). אך ספור שליחות המרגלים 
בספר יהושע, אף-על-פי שתחלתו היא באפן הרגיל, מסים באפן מפליא. 
המחבר המציא גַוּן חדש לציוּר זה. יהושע צוה את המרגלים: ,לכו ראוּ 
את הארץ ואת יריחו". זהו מכלל תכסיסי-מלחמה בזמן קדום. אבל המרגלים 
לא רְאוּ לא את הארץ ולא את יריחו, שהרי באו ליריחו סמוך ?שקיעת 
החמה ולא נתעכבו אלא בבִית רְחָב, אשר ביתה היה בקיר החומה, ובחומה 
היתה יושבת. ‏ הם עשוּ את שליחוּתם במה ששמעו, ,כי נמגוּ כל יושבי 
הארץ מפנינו". אמנם הגדת-עדות זו היא תמימה יותר מדי. איך ידעו, 
כי נמגוּ כל יושבי הארץ מפניהם? הם לא ראוּ את הארץ, וגם ביריחו לא 
ידעו אלא מה שספרה להם רְחֶב, כלום עדות אשה דִבּרְנית הספיקה להם? 
אבל כל ספור-המעשה הזה לא בא אלא כדי לקשט בו את ספר יהושע, 
ובזה מלא ספוקו. את הרעיון, כי נפל פחד ישראל על העמים, לאחר 


1) אפן התישבוּת שבטי ישראל בארץ (תחלה שבט אדום ואחר-כן שבטי גד וראובן 
וחצי שבט המנשה ולבסוף שאר השבטים) כבר בררתי במאמרי ,הבכורה בשבטי ישרא5'. 
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מסורת אגדה עממית. זה הַקל לו הרבה את עבודתו. בהשקפה ראשונה 
יראה לנו דבר זה היותו תמוה; אבל זוהי עובדה ודאית. מסורה היתה 
בידם, כי בזמן קדוּם עברו שבטי ישראל את הירדן וכבש את הארץ; 
אבל לא היו להם רשומים היסטוריים, ואפילו שירי גבורים מזמן קדום, 
שנוסדוּ על המאורעות האלה (,ספר הישר" ו,ספר מלחמות ה" שיכים לומן 
מאַחר בערך אל המאורעות עצמם). ואיך שיהיה, הנה דוקא אותם הספורים 
בסגנונם הד5לומטי, הפרוּזאי, ודאי שאינם לא רשומים היסטוריים ולא אגדה 
עממית, אלא הרצאה ספורית, שנוסדה בזמן מאַחר על-פי תכנית מכונת. 
צריכים היו לספוּר היסטורי מתקופת כבוש הארץ, שהרי אלמלא היא 
היתה ההיסטוריה הלאָמית חסרה ומקטעת, עמדו ויסדו אותה, כלומר: 
המציאו ספורי מאורעות, אשר לפי טעמם והכרתם היה נראה להם היותם 
מכוּנִים וראוים לימים ההם, ויסוד הספורים האלה היה במה שמצאו בספרים 
ההיסטוריים של ספר התורה. זהו אפי מיָחד של מדרש-ההיסטוריה. הספורים 
ההיסטוריים אשר בספר יהושע הם מעין אותם המלאכים, שנבראים לשעתם, 
כי השעה היתה צריכה להם. אין בהם כלום מן הפיוט של האגדה העממית, 
כי לא היא ילדתם, אלא הם המצאה בציונלית. ואפילו בספורי הנסים 
שבהם אנו רואים ומפירים בברור את ההמצאה הרציונלית, את הפיוט בלי 
כשרון פיוטי. בעַקר הדבר ידמה ספר יהושע הרבה לספר דברי-הימים, 
ואין בו אותו היפי המיחד במינו, שאנו מוצאים בספרים ההיסטוריים 
שופטים, שמואל ומלכים; אין בו כלום מן היצירה הפיוטית המקורית, שאנו 
מוצאים בספרים הללו, ושהיא מפליאה אותנו כל-כך. אלא שבדבר אחד, 
עָקרי, הוא נבדל מספר דברי-הימים: הוא זקוּק לתכניתו" ושוקד עליה 
בזהירות מִרְבּה. לפיכך הוא מצמצם את ספוריו די צרך ההרצאה ההיסטורית; 
אינו מגזם ואינו מגבב דברים שלא לצרך. מחבר הספר ראה, כי בשלשלת 
הספור ההיסטורי מימי הבריאה עד סוף חרבן הבית חסרות קצת טבעות: 
המשך הספור קטוע, כי חסרה ההיסטוריה ש% תקופה חשובה מאד. הוא 
עמד והשלים את החסרון הזה ומלא את הריק. יותר מזה לא יסד כלום. 
ההרצאה הספורית בספר יהושע הולכת ונמשכת בסדר הגיוני בלי- 
הפסק. המהחבר עצמו יצר את החמר ההיסטורי, שהיה צריך לו ועשה אותו 
כדי-צרפו, | אחרי מות משה זרז ה' את יהושע בשרותו (א, א-ס). יהושע 
צוה את העם, שהכין עצמו לעבור את הירדן (א, י-י"א). אחרי-כן הזכיר 
את בני גד ובני ראובן וחצי שבט המנשה הבטחתם למשה, ,לעבור חלוצים" 
לפני אחיהם בכבוש הארץ :א; י'ב-י"ט). זה נמשך למַה שמספר בתורה 
(במדבר, ל"ג, א-מ"א; דברים, ג, י"ב-כ). אבל אין ספק, כי היו לעיני 
המחבר דברי משה בספר דברים (ג, י"ט-כ; עיִן יהושע, א, י"ד-ט"ו). לעָקר 
הספור הזה שָמשה, אפשר, איזו אגדה עממית קדומה, אשר הסבירה אפן 
התישבות שבטי ישראל בארץ עבר-הירדן באפן רציונלי כזה, אף"על-פי 
שאינו מסכים אל המציאות. בספר דברים אנו מוצאים קצוּר אגדה זו, ולזה 
מכַוּנִים הדברים בספר יהושע. בספר במדבר חזרו והרחיבו את הספור: בני 
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לאחר שָיַחס לארון ברית ה' אותו כח ההנהגה, שנתיָחס בספורים הקודמים 
לעמוד הענן, לא ידע עוד לַכוּן את הפרט הזה. בספר יהושע סלק המחבר 
את-עצמו לגמרי מעמוד האש והענן; זה לא נזכר עוד כלום בספורי כבוש- 
הארץ. הכל שיך לארון ברית ‏ ה/ מפניו נכרתוּ מי הירדן. כנוח כפות 
רגלי הכהנים, נושאי ארון ברית ה/ בירדן - מי הירדן יכּרתו. וגם לפני 
מאורע זה הולךך ארון ברית ה' לפני העם ,לתוּר להם מנוחה". ,אך רחוק 
יהיה ביניכם ובינו כאלפִּים אַמה במדה - אל תקרבו אליו"ו). בצווי זה אנו 
מוצאים כבר השפעת ספר תורת-כהנים, כי אסור 5,זר" לקרב אל הקרש. 
בספור הולכת הארון בספר שמואל-ב' נאמר, כי מת עָזה, על אשר אחז 
בארון, ,כי שמטו הבקר* (שמואל-ב/ ו, ו). כאן אנו מוצאים חמר יותר 
מַרְבּה בקדְשת הארון: אסור 5,זר" לקרב אליןו עד דרך ,אלפִים אמה". 
למדה זו יש איזה יחס של קדְשה. מגרשי ערי הלוים מדדו אלפִים באמה 
לכליצד. - כבר בררתי במקום אחר, כי יסוד תורת-כהנים כבר מַנח בספר 
דברים. זה אנו רואים גם בפרשה זו. יחוסם של ,הכהנים הלוים", נושאי 
ארון הברית, מטעם כאן ביותר. מפניהם נכרתוּ מי הירדן, ואחריהם הלכו 
בני"ישראל בדרך שלא עברו בו מתמול שלשם. זהו מיסודו של ספר 
דברים וכבר נמצא בטופס ראשון של ספר יהושע. המסדר הוסיף אחרי-כן 
את הצווי: ,אךך רחוק יהיה ביניכם ובינו כאלפִּים אמה במדה, אל 
תקרבו אליו". 

בספור קריעת מי-הירדן נקבע זכרון-דברים של האבנים, אשר הרימו 
מתוך הירדן, אשר הניחו בגלגל, ושל אותם האבנים, אשר הניחו 
בתוך הירדן. | אמנם, יתכן| שיהיה איזה ‏ יסוד | היסטורי לאבנים 
האלה. נמצאו איזה אבנים במקום קרוב לירדן עם כתבת עתיקה, שלא ידעו 
לקרא את תכנה, ותלו בעובדה זו מסורת אגדה בלתי מחְוָּרת כליצרכה. יש 
אמרו, כי הרימו אבנים מתוך הירדן, זכרון למאורע גדול, כי עברו שבטי 
ישראל את הירדן בכבשם את הארץ, ויש אשר נסחו את הספור באפן 
אחר. לא מתוך הירדן הרימו את האבנים, אלא בתוך הירדן, במקום 
שעמדו רגלי הכהנים, הניחו אבנים. מחבר הספר היה נבוך בדבר ולא ידע 
איך להכריע. דוקא באותה נקדה, שהיה לו חמר היסטורי, נתקשה בסדורו, 
לבסוף ערבב את שתי הנוסחאות של האגדה העממית זו בזו. זהו אפי 
מיחד של התרת קשר בהיסטוריה המקראית, כיוצא בזה אנו מוצאים גם 
בספר שמואל-א' בנוגע לספוּר המלְכת שאול ושל פגישת שאול עַם דוד 2). 


1) ג, ד. תוא אומר %הלן: ,%מען אשר תדצו את הדרך". זה איגו נמשך ?צווי ,אך 
רחוק יהיה?, אלא ?זה שנאמר קדם: ,ואתם תסעו ממקומכם והלכתם אחריו". 

2) ערבוביה זו אנו מוצאים לא רק בענין האבנים שלקאו מתוך הירדן והאבנים 
שהניתחו בתוכו, במקום שעמדו רג?י חכהנים, אלא גם בספור קריצעת מי-הירדן ואפן העברת 
העם. מַתחלת הסשור נראת, כי כבר עבר העם את הירדן, ואז בא הצווי, %הרים מתוכו י*ב 
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שקרע ה' לישראל את הים, אנו מוצאים בשירת הים. גם שם הוא אומר 
(ש"ו, ט"ו): ,נְמגוּ 5ל ישַבִי כְנָעָן", / וכבר בררתי, כי שירה זו נוסדה לא 
יוקדם לזמן גלות בבל - אחר המאורעות, לאחר שפבר התישבו שבטי 
ישראל בארץ כנען, והוא אחד המזמורים האפיים, שנוסדּ על הטפורים 
ההיסטוריים בתורה. לי נדמה, כי ספור המרגלים בספר יהושע הוא מאֶחר 
גם לשירת הים. הדבור ,נמגוּ כל יושבי כנען" שמש יסוד לו. ספור רְחָב 
והמרגלים בא לצִיָר את פחד יושבי כנען מפני ישראל באפן ממשי. בשירת 
הים הוא אומר (שם, י"ד): ,שמעו עמים ירגזון - חָיל אַחז ישבי פלשת", 
ובהרצאה פרוזאית הוא שֶם את הדברים בפי רְחָבי ,כי שמענו את אשר 
הוביש ‏ ה" את מי ים-סוּף מפניכם בצאתכם ממצרים...* (יהושע, ב, י). 
וכבר בררתי, כי בספר דברים מסְפר מאורע זה באפן יותר פשוט. הנס 
היה רק במה שהָציף ה'" את מי ים-סוף על חִיל מצרים (י"א, ד). ספור 
הוּבָשַת מִי ים-סוף, | שעברו בו ישראל בחרְבה (מה שהוא נס יותר גדול), 
הוא מאֶחר, והוא הרחבה מאָהרת להגדיל את הנס. בספור רחב והמרגלים 
מִטעמת דוקא עובדה זו. פרשה זו אינה מכלל יסודו של ספר דברים, 
שהוא עָקֶר יסוד ספר יהושע בטופס ראשון, אלא הרחבה מדרשית מיסודו 
של ספר שמות. ההרצאה הספורית נפסקת במעשה זה והיא נמשכת במה 
שמסֶפר להלן (ג, א), אלא שהשפיל המסדר לקבוע את הספור במקום ראוי 
לק כאלו שיכת אפיזודה זו לעַקר הספור. 

שבטי ישראל מתעתדים עכשו, על-פי ההרצאה הספורית, לעבור את 
הירדן (יהושע, ‏ ג, ד). עקר הספור דומה לספור קריעת ים-סוּף שבתורה. 
אלא כי ספור מאורע קריעת יםיסוּף בא בתורה לצרך, כי היו ישראל 
נרדפים, וחיל פרעה אחריהם, לא היה להם מָנוּס אחר, אלא %בוא אל הים, 
אשר הוביש ה' מפניהם; וכשבאו מצרים אחריהם, הציף ה' על-פניהם 
את מי ים-סוף. אבל בספר יהושע בא ספור קריעת מי הירדן כדי לקשט 
את ספור כניסת ישראל במעשי-נסים. זה הוא אומר כאן בפרוש: ,התקדשו, 
כי מחר יעשה ה' בקרבכם נפלאות" (ג, ה). לזה שמשו דברי משה 
דוגמא בספור מעמד הרדסיני: ,וקדשתם היום ומחר וכפסו שמלתם" (שמות, 
יש י). ולהלן הוא מטעים את ענין הנס ומכריז עליו: ,בזאת תדעון כי 
אל חי בקרבכם והורש יוריש מפניכם את הכנעניי... הנה ארון הברית 
אדון כל "הארץ" עבר" לפניכם'יבירהן..." (יההשע ")ב קב=ק"א) ‏ ו יסנה נסיועה 
ענין תיולוגי, | לספר במעלת הכהנים נושאי ארון ברית ה'. בספור 
קריעת ים-סוּף שבתורה מיחס הפצָלה לעמוד האש והענן, זה שהלך ל*פני 
העם לנחותו הדרך ולסלק מלפניו כל עפוב (שמות, י"ג, כ"א-כ"ב; י"ד, 
כ"ד). בזמן מאֶחר לא נתקררה דעתם במְשג מיתולוגי זה ויחסו את הכח הזה, 
כח ההנהגה, %,ארון ברית ה'". בסתירה גמורה לכמה פרשיות שבתורה 
הוא אומר: ,וארון ברית ה' נסע ל*פניהם דרך שלשת ימים לתור להם מנוחה* 
(במדבר, י, ל"ג). אנו רואים בבָרוּר, איך נבוך היה המסדר בקביעת מקרא 
זה, שהרי לאחריו הוא אומר: ,וענן ה' עליהם יומם בנסעם מן המחנה". 
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שמות בכתבי-הקרש" בסוף חלק שני). - זהירות המסדר בציור כל פרטי 
הספור ההיסטורי אנו מוצאים גם בסיומו. נזהר להטעים את העובדה, כי 
לאחר שעברו את הירדן פסק להם המן (ה, י"א, י"ב). אין ספק, כי קבע 
את הדברים האלה בספרו על-פי מה שמצא בפרשת המן שבספר שמות 
(ט"ז, ל"ה). ולא נאמר, כי זה לקח מזה, אלא הכל מעשה ידי המסדר 
האחרון, אשר הוסיף את הדברים בספר שמות ובספר יהושע. מסורה היתה 
בידם, כי ירד המן לישראל רק כל ימי היותם במדבר, וכשעברו את הירדן 
מיד פסק. / 
בסוף פרשה זו נקבע ספור תמוה בפגישת יהושע עם ,שר צבא 
ח"? ?ה י"ג, יט"ו), * פתיחת הספור: ,ויהי בהיות. יהושע. ביריחה.." -- ולפי 
המשך הדברים עוד לא היה ביריתו, אלא הוא וישראל צר על העיר. 
הספור עצמו, שאנו מוצאים בו יסוד מיתולוגי, הוא מדרש ולא אגדה 
עממית. צריכים היו לו כדי לקשט את ספור כבוש-הארץ בימי יהושע 
במעשה נסים. ספור זה הוא על-פי ספור גָלוּי ה' למשה במראה הסנה. 
בספור: הקדום. נאמר פעם ,מלאך ה" (וירא ‏ מלאך ה' אלין בלבת 
אש מתוך הסנה") ופעם ,אלהים" (,ויקרא אליו אלהים מתוך הסנה"). 
ואפשר כי ,מלאך ה" האמור תחלה הוא ה' עצמו, שפן הוא אומר 
במקרא > זהו: צשויהא. -הי= : כל ;סר;-.לראות".....בכלל .. ברי. הוא,. . כִי . שלטה... יד 
מסדר מאחר בספור זה, שנתקשה בקצת גשמיות שבו, אף-על-פי שלא היו 
בדורות ההם אסטניסים כל-כך בכיוצא בזה. אבל בספור שלפנינו בספר 
יהושע, שהוא מאַחר הרבה, אמרו בפרוש, כי נתגלה ליהושע ,שר צבא 
ה'". כבוש הארץ היה בסיוע ה/, אשר שלח את מלאכיו לפני ישראל. 
ולפיכך נגלה המלאך ,וחרבו שלופה בידו". המספר שֶם בפי המלאך את 
הצווי: ,של נעלך מעל רגליך, כי המקום אשר אתה עמד עליו קדש הוא". 
זה לקוח מספוּר גלוי שכינה למשה ‏ בהר האלהים. כאן הוא שלא 
במקומו. 

מכאן ואילך קבע המסדר ספור כבוש-הארץ. כבר בָּררתִּי, | כי 
אין לבקש יסוד היסטורי בפרטי הספורים, זולת העובדה עצמה - כבוש 
הארץ. בכתבי תל-אל-אמרנא אנו מוצאים רשומים שיכים למאורע זה. אותם 
,חבירי", אשר השתערו על ערי כנען ללכדן, היו שבטי ישראל, או קצתם. 
אין לברר, אם מַכוּנִים הדברים לכָבוש"הארץ? המספר בספר יהושע או 
למאורע אחר כמותו,. לא בפעם אחת נכבשה ארץ כנען לפני שבטים שמיים, 
אשר עלו עליה, אלא זה אירע מזמן לזמן באפנים שונים. עובדה היסטורית 
זו אנו מבררים לעצמנו במדת ,מה-מצינו", בדוגמאות ממאורעות היסטוריים 
דומים לה. ארץ כנען היתה בימים ההם ארץ תרבותית, אשר משכה 
אליה עיני שבטים בידואיים חסרי תרבות ישובית, השתערות שבטי 
ישראל | על כנען בעת | ההיא היתה- כְדִי לקבוע | את ישובם 
בה ולהתנחל אותה. ואנו מצירים ‏ %נו את המאורעות האלה באפך 
טבעי. | באו תחלה | קצת שבטים. בידואיים וקבעו ישובם בארץ: 
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בספור קריעת מי-הירדן נאמר: ,והעם עלו מן הירדן בעשור 
לחרש הראשון ויחנו בגלגל..." (ד, י"ט). המסדר האחרון נזכר כאן, 
שלפי-זה היו ישראל מחֶיבים לעשות את הפסח ימים מועטים אחרי עברם 
את הירדן. ברי היה לו, שלא נתרשלו במצוה זו, שהרי קְיָמוה בכל חמר 
מנהגיה גם בהיותם במדבר (במדבר, ט, א, ה> גם לא נתקשה בדבר, 
איך עשו את הפסה שלא בבית-הבחירה, מה שנצטוו בפרשת הפסח בספר 
דברים, כי לפי משמעות הדברים בספר שמות ובספר במדבר עשו את הפסח 
במצרים ובמדבר. בימי בית-שני כבר דרשו את המקראות, כי לא חל אָסוּר 
זה על ישראל עד בנין בית-הבחירה בירושלים. והנה בפרשת הפסח שבספר 
שמות (י"ב, מ"ח) בא האסוּר, שלא יאכל ערל בקרבן הפסח. מטעם זה 
הקדים המסדר לספור עשית הפסח בגלגל (ה, י) את הספור של מילת 
העם בגלגל (ה, א, ט). אין אנו יודעים, מִנִּין למסדר הספר, כי לא היו 
בני-ישראל הנולדים במדבר מולים, ויהושע הֶצרך למול אותם אחרי בואם 
אל הארץ, אפשר, כי כן שערו בדורות מאֶחרים. לא היו יכולים בניד 
ישראל למול את בניהם במדבר בטלטול הדרך, כי לפעמים נתעכבו במקום 
אחד רק יום או יומים או רק מערב ועד בקר (במדבר, ט, כ"א); ואפילו 
כשהאריך הענן על המשכן, הלא מסְפקים היו תמיד ולא ידעו מתי יעלה. 
לפיכך בטלה מצות מילה לשמה. כך שערו להם הדבר, ועל-כן בא הספור, 
כי מל יהושע את העם אהרי עברם את הירדן. מובן, כי פרשה זו שבספר 
יהושע היא מזמן מאַחר. כבר בָּררתִּי, כי מאַחרת פרשת פסח שבספר שמות 
(שבה בא אָסוּר אכילת קרבן פסח לערל) לדור עזרא ונחמיה ונקבעה 
בתורה בסוף שנות המאה החמישית או בתחלת המאה הרביעית לפנל 
התאריך הנ'. בפרשת הפסח שבספר דברים לא נצטוו עוד ישראל על זה. 
הספור של מילת העם בגלגל אפשר שלקחו המסדר מקבץ ספורי-אגדה 
שנוסדו בזמן מאֶחר, כשהיתה להם מצוה זו ל,אות ברית" ונתחבבה עליהם 
הרבה. גם זה היה בזמן מאַחר, שהרי מצאנו בספר תורת-כהנים, המיחס 
ליחזקאל (וגם הוא נוסד בימי בית שני), שבימיו לא הקפידו עדין אפילו 
על שָרוּת ,ערלי-בשר" במקדש (יחזקאל, מ"ד, ז). בכל-אפן אין פרשה 
זו מעַָקר ספר יהושע, אלא נקבעה בו בגמר סדורו. (בענין הדרש בשם 
גלגל: ,חיום גלותי את חרפת מצרים מעליכם" - עין במאמרי ,מדרשי 


אבנים (ג, י"ז: ד, א). הענין היה בדרך-נס, אך הנס היה באפן פשוט. הארון הלך לפנל 
העם, מפניו נכרחו מי הירדן, והעם עבר אחריו בירדן בחרבה. כי היה בין העם ובין הצרון 
דרך ,אלפים אַמה במדה", זה לא נאמר בטופס ראשון של הספור. לאהר שקבע המסדר את 
הצווי בענין האבנים, לא נזכר, כי ל5י המספר למעלה כבר עבר העם את הירדן, והוא קובע 
דבר זה אחרי הרמת האבנים (ד, י). לפנינו שני ספורים מדרשיים, שנתמזגו לאהד. ובאמצע 
הספור השני שלב המסדר דברים שלא מענינו (דד). י" הסגנון המדרשי נפר בפרשה זו 


ביותר. 
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עליכם" (דה"י-ב', י"ג, ‏ י"ב), ולהלן מסְפר, כי נצח אביה בסיוע הכהנים, שהיו 
מחצצרים בחצוצרות. - גרעין של יסוד היסטורי אנו מוצאים בספור החרמת 
העיר. אין אנו יודעים, אם הכרין יהושע חרם על יריחו בכבושה; אך 
בזמן מאֶחר היתה חרם ולא הקימו חומתה עד ימי אחאב (מלכים-א, ט"ז, 
ל'ד). מובן נוסח השבועה או הקללה: ,בבכרו ייסדנה ובצעירו יציב 
דלתיה" (יהושע, ו, כ"ו) אינו מִחָוָּר די צרכו. בספר מלכים-א' (שם) הוא 
אומר, כי נתקימה קללה זו בחיאל בית האלי, אשר בנה את יריחו מחדש: 
,באבירם בכרו יסדה ובשגיב צעירו הציב דלתיה". זוהי, כנראה, רשימה 
היסטורית. ביסוד חומת העיר הקריב חיאל את בנו בכורו אבירם קרבן ושם 
את נבלתו מתחת אבן הראשה (מה שנמצא בבניני ארץ-ישראל הרבה) ובהצבת 
דלתיה העלה את צעירו עולה. הרבה נלחמה היהדות במנהגי גיות אלה 
המכערים, וזמן רב עכר, עד אשר נצחה אותם. 
ספור עכן ומעלו בחרם נראה שהוא קדום - כלומר: הוא נוסד על 
.אגדה עממית קדומה. תכנו זר מאד, אלא דוקא בזרותו אנו מוצאים 
קדמותו. ענין ה,חרם", שהוא אחד ממנהגי הגיות הקדומה, לא נתחור לנוג. 
אך אין ספק, כי התפתח מְשג זה בישראל מתקופה לתקופה. בזמן בית שני 
המציאו לזה צורה רציונלית. החרם היה לכהנים. אבל בזמן קדום היה 
עולה הכל באש לאדני. מצאנו, כי נדרו ישראל ,להחרים" את ערי כנען 
(במדבר, כ"א, ב-ג). פרשה קצרה זו שיכת בלי-ספק לספור כבוש-הארץ 
בימי יהושע, ובטעות נשתרבבה לכאן. שהרי בימי משה אי-אפשר הוא, כי 
:לחמו ישראל בכנעני יושב הנגב. וראיה לזה, כי נקבע ספור זה פעם 
שנית במקומו בספר שופטים (א, ט"ז-י"ז). את שם העיר הנחרמה קראו 
חרמה. זהו יסוד הספור בספר יהושע, כי החרימו את יריחו, זו שבזמן 
מאַחר נמצאה חרבה ויראים היו לבנות את חומתה. אפן ההחרמה מפרש 
בּספר דברים (י"ג, ט"ז-י"ח), ושם הוא אומר בפרושה ,ולא יִדבַּק 
בידך מאומה מךהחרם" ובמקום אחר (שם, ז, כ"ו: ,ולא תביא 
תועבה אל ביתך והיית חרם כמהו". לא נזהר עכן בצווי זה והיה 
עצמו חרם, וכך נהגו בו כשנלכד: ,וירגמו אתו כל ישראל אבן וישרפו 
אתם באש ויסקלו אתם באבנים" [,את בניו ואת בנותיו, את שורו ואת 
חמרו, את צאנו ואת אהלו ואת כל אשר לו"]. המעשה עצמו הוא היסטורי, 
כי כך נהגו בזמן קדום; אך המעשה בעכן בן-כרמי הוא אגדה. 
- ספור המלחמה בעי משלב בספור מעשה עכן. עם-כל-זה אין הכרע 
בדבר, כי הוא היסטורי. כבר בָּררתִּי למעלה, כי ספור כבוש ארץ-ישראל 
בימי יהושע הוא על-פי שבלונה, אשר הכין המחבר לעצמו, לצרך ההרצאה 
הספורית בספרו. בו קבע את מעשה עכן, כי כן ראה סדר ישר בהמשכת 
ספוּרו. אפן לכידת הציר עי היה בתכסיס-המלחמה המקפל, להכין מארב 
מאחורי העיר ולהעתיק בערמה את יושבי העיר ממקומם. כך עשו גם לבני 
בנימין בהלחמם בהם. תמימות מִרְבּה היה בתכסיס-מלחמה זה. וזולת המחבר 
עצמו ודאי שלא האמין אדם מעולם באפשרותו. כך נהגו בשחוק התינוקות 
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אחריהם באו שבטים אחרים ודחקו את אותם השבטים, אשר הקדימו להאחז 
שם. לפעמים עלה בידי יושבי הארץ הקודמים, לדחותם ולגרשם מן הארץ 
או להתעמר בהם ולכבשם לעבדים, הפובשים והנכבשים, המנצחים והמנְצחים 
נמצאו זמן מִרְבה במצב של עליה וירידה - זה עולה וזה יורד, ולהפך. 
לבסוף, אחרי התמזגות ארְכּה, נקבע הטופס של עם ישראל, שבלי ספק 
נכנסו בו יסודות שונים, ובעָקר אין ספק, שנקלטו אל תוכו יסודות מִרְבִּים 
של יושבי כנען הראשונים. זה נעשה אחרי תסיסה קשה, אחרי מלחמות 
ארְפות. בספר שופטים וגטם בספר שמואל-א' אנו מוצאים רשומים היסטוריים, 
אשר נוסדו על המאורעות האלה. אבל בספר יהושע מסְפרים הענינים שלא 
כהויתם. אין אנו יודעים בברור, איך נכבשה הארץ לפני שבטי ישראל, 
אבל זה ברור לנו, כי אין בספורי ספר-יהושע ספור היסטורי. באפן כזה 
וַדאי לא כבשו שבטי ישראל את הארץ. 

תכף בעברם את הירדן פגעו בעיר יריחו, זו סגרה לפניהם את 
הדרך. איך לכדו את העיר+ הספור מתחיל: ,ויריחו סגרת ומסֶגרת מפנל 
בני-ישראל - אין יוצא ואין בא* (ו, א). זוהי עובדה היסטורית, כי היא 
הכרחית. אין אנו צריכים להגדת-עדות ודאית בפרט זה, שהרי באפן אחר 
(י-אפשר, אבל אפן כבוש-העיר המסְפר בספר יהושע (ו, ב, כ)/ דבר 
שאינו צריך להאמר, כי אינו היסטורי (מעולם לא נפלה חומת עיר בצורה 
לקול השופר), אבל גם מסורת אגדה עממית אין כאן. מעולם לא יצר לו 
עַם ספור-אגדה כזה, וב,ספר מלחמות ה" או ב,ספר הישר", בשירי 
גבורים, אשר יסדו על המאורענת האלה (אחת היא, אם מסרו לנו השירים 
האלה את המאורעות ההיסטוריים על-דיוקם), ודאי שלא היו מספרים, כי 
כבשו ,הכהנים הלוים" את העיר בהקפות ובתקיעת-שופר. אין עם צעיר, 
מלא כח-עלוּמים, מצִיר לעצמו את מעשי תקפו וגבורתו בימים קדומים 
בספורי נסים כאלה. אפשר היה לקבוע זמן יצירת ספור זה בסוף ימי 
בית ראשון, כאשר כבר נקבעה מעלת ,הכהנים הלוים" ויחוסם. אבל מלבד 
,הכהנים הלוים", שהם יסוד גדול בספור זה, אנו מוצאים בו הקפת העיר 
ב,ארון ה'" והכהנים תוקעים בשופרות. כי היו מביאים עמם בזמן קדום 
את ,ארון ה'" במלחמה והיו מיחסים לו השפעה גדולה, %הלחם באיבי 
ישראל - זוהי עובדה היסטורית, וברשימה מסיהה לפיִתָמה אנו מוצאים 
אפילו את הדבוּרים, שהיו משמשים להם בשעת הוצאת הארון למלחמה 
ובשעת ,נְחוּ", בשוּבו למקומו (במדבר, י, ל"ה - ל"ו). זוהי צורה טבעית, 
ילדותית של יחס העם לתשמישי-קרְשה שלו, אבל ההקפות ותקיעת השופר 
אי-אפשר להקדים לזמן ספר דברי-הימים. כך צִיָר העם לעצמו (או יותר 
נכון: כך אמרו הכהנים לַצִיר ולהסביר לו) אפן סיוע ה' לישראל. מצאנו 
בספר דברי-הימים ספור מדרשי מצין זה. כשנלחם אביה בן-רחבעם בירבעם 
בן-נבט, לא נצח אביה בכח חילו ואפילו לא בכח ,ארון ה", שהביאו 
אל המחנה - מה שהאמינו הראשונים בתָמתם, ‏ - אלא הטעים בדבריו לירבעם 
,מעל להר צמָּרִים": ,,צָמנו בראש האלהים וכהניו וחצצרות התרועה להריע 
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עבדי המקדש, ומסדר ספר יהושע היה נבוך בדבר, ולא ידע להכריע בין 
שני המקורות. לבסוף הרכיבם יחד. שהרי כן הוא אומר: ,ויתנם יהושע 
ביום ההוא חטבי עצים ושאבי מים לעדה ולמזבח ה' עד היום הזה 
אל המקום אשר יבחר" (ט, כ"). בדבור ,אל המקום אשר יבחר" אנו 
מוצאים בבָרור השפעת ספר דברים: מכיון שאמר ,ולמזבח ה'", הוסיף עוד 
,אל המקום אשר יבחר". 

מדברי הספור הזה יצא לנו, כי בשעה שכבשו שבטי ישראל את 
הארץ, השלימו הגבעונים עַם ישראל, כי נתיָראו להלחם בהם. אפן המעשה, 
מה שרמו את ישראל, הוא קשוּט ספורי. אבל גם ענין השלום בין ישראף 
ובין אנשי גבעון אין אנו יודעים בדיוקו ההיסטורי. העובדה היא, כי בזמן 
מאַחר ‏ הי בקרב ישראל בני-אדם, שהיו אומרים עליהם, כי ‏ אינם 
מישרא, ונהגו בהם עבדוּת, לעדה או למקדש. בעובדה זו תלו טפור- 
מעשה מזמן קדום מאד. אבל אין אנו אחראים על אמתות הספור. גם על 
בני אפרים לעזו בימי בית שני, שאינם מישראל. ולצד השני ברי הוא, כי 
בכל שבטי ישראל נבלעו יסודות ,זרים" של עמי כנען. ונראה, כי דוקא 
בבני יהודה, אשר התגאו כל-כך ביחש מולדתם היותם ,זרע-קרש" (עזרא, 
ט, ב), נתערבו יסודות זרים אלה. גם אותו המאורע, כי אמר שאול ,בקנאתו 
לבני ישראל ויהודה" להשמיד את הגבעונים ,מהתיצב בכל גבול ישראל", 
אינו מִחְוָּר די-צרכו. אבל ספור מעשה הגבעונים בבריתא של ספר שמואל-ב' 
הוא בעקרו רשימה היסטורית קדומה, וממנה אנו למדים, שעוד בימי 
שאול היה איזה יחס זר בין ישראל ובין אותו השבט, שהיו מיחשים אותו 
על עיתה': האמוהל". 

על-אודות הגבעונים, אשר השלימו עם ישראל, היתה מלחמה ביןך 
ישראל ובין חמשת מלכים בדרום ארץ-ישראל, אשר התקשרו להלחם 
בגבעון. בראש קשר זה עמד ,אדני"צדק מלך ירושלים". כך מִסְפר הדבר 
בספר יהושע (י, א -י"ד),. איזה יסוד היסטורי נמצא ודאי בספור זה, כי 
מקיָמת עדותו באחד משירי ,ספר הישר", אותו קבץ שירי-גבורים, | שבהם 
נרשמו מעשי תקף העם ומלחמותיו בזמן קדום. אבל בהרצאה הספורית 
שבספר יהושע נבלעו הרבה מדברי המחבר, אשר סדר את הדברים עלליפי 
השבלונה שלו. אפילו דברי פיוט, שמצא ב,ספר הישר", היו לו עובדות 
ממשיות. ב,ספר הישר" נאמר בציור שירי: 


שָמש בְּנְבְעון דום וירח בְּעַמֶק אילון 

וי הַשָמָש ויר עָמִד 

עַדדיקם גוי איבָיו. 

ציור שירי זה הוא מעין אותו שבשירת דבורה (שופטים, ה, כ): 
מ שְמִים גִלְחָמוּ - | 
הַכִּכָבִים מִמִסְלוּתֶם גַלְחָמוּ עֶם סִיסְרָא... 
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כשהיו ,משחקים במלחמה", ולא במלחמה ממש. ובכל-אפן ודאי שאין בספור 
זה מסורת אגדה עממית קדומה. העם לא צִיָּר ‏ לו אפן כבוש-הארץ 
בתכסיס כזה. 

איזה יסוד היסטורי, בכל-אפן גרעין של מסורה עממית קדומה, אנו 
מוצאים בספור ‏ מע שה-הגבעונים (יהושע, ט-). ספור זה נבדל גם 
בסגנונו משאר ספורי הספר הזה. שיך היה מצד זה לספר שופטים, שהוא 
קבץ ציורים היסטוריים יפים ומצינים בסגנונם, אלא לפי סדר הזמנים 
נקבע כאן. הגרעין ההיסטורי שבו נמצא בעובדה, כי שמשו עבדי 
המקדש, שהיו יודעים בהם, או שהיו אומרים עליהם, שאינם מבני-ישראל, 
אלא מיושבי-הארץ הקדומים. וזולתם היו גם עבדי העם, שנמנו לפל 
מסורה קדומה על הגבעונים. אותם אמר שאול להשמיד ,בקנאתו לבנל 
ישראל ויהודה", וגם המית קצתם (שמואל-ב', כ"א, א-ב). בָּרור פרשה זו, 
,בריתא" של ספר שמואל-בי, שיש בה הרכבת שני יסודות סותרים זה 
לזה, יבוא להלן. בנוגע לספור בספר יהושע ברי הוא, כי נתקל גם-הוא 
בסתירות הללו. במקום אחר הוא אומר (ט, כ"א): ,יחיו, וְיָהיו חטבי עצים 
ושאבי מים לכל העדה כאשר דברו להם הנשיאים" )6 לפזה היו 
הגבעונים עבדי העם, אלא שלא היו קנין היחיד, כי אם קנין הכלל. באיזה 
אפן עבדו בהם בניהישראל, קשה לברר כעת, בכל-אפן אלה הם ,חטבי 
עצים ושאבי מים", שנזכרו בספר דברים (כ"ט, י). ובהיות כי נקבעה 
פרשה זו בספר דברים בימי יאשיהו (כמו שבררתי במקום אחר), יצא לנו 
מזה, כי בסוף ימי בית ראשון היו הגבעונים עבדי העם. אבל במקום אחר 
הוא אומר (יהושע, ט, כ"ג): ,ועתה ארורים אתם, ולא יכרת מכם עבד 
וחטבי עצים ושאבי-מים לבית אלהי[ם]". הרי שהיו הגבעונים עבדל 
המקדש., הדפור ,ארורים אתם" הוא אמנם תמוה מאד. כלום היה השמוש 
במקדש קללה? ודאי, כי נוסד כל זה על עובדה היסטורית, אשר במתפוך 
שנוּ פניה וטשטשו רשומה. היו כהנים, אשר מזמן קדום שמשו במזבת 
במקומות קדושים שונים, ולבסוף נדחו מְשָרותם ונתּנה להם שרוּת פחותה, 
להיות חוטבי-עצים ושואבי-מים לבית אלהים. מובן, כי קדמו לזה תסיסות 
קשות: וכשנכנעו הגבעונים והֶשפלו לשרות פחותה זו, תלו בהם קללה. 
מעָין זה הלא ראינו גם בגלגולי משפחת המשוררים בני קרח, אשר לאחר 
שנדחו והיו לשוערים תלו בהם ספור מעשה לדבר בגנותם. ועל הגבעונים 
עברו גלגולים שונים. בזמן מן ווזמנים היו עבדי העם, ובזמן אחר היו 


1) הלשון נראה מגמגמת. אבל יפה פרש בה ר"ש פינסקר בשנוי קצת של הנקודד 
במלת ויהיו. כדי לפס את העם ולשכך חמתו הבליעו הנשיאים תכף משפטם של הגבעוגים, 
כי יהיו חוטבי-עצים ושואבי-מים % עדה, וכך שעור הדברים: , יחיו (ויהיו חוטבי-עצים ושואבי- 
מים) כאשר דצרוּ להם הנשיאים". הדבוּר ,כאשר דברוּ להם הנשיאיב" נמלך %מלת יחיןו* 
ומלת ,ויהיו" איגה עבר, כי אם עתיד. 
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הגבלי וכל-הלבנון מזרח השמש מבעל גד תחת הר-חרמון עד %בוא חמת" 
(י"ג, ב--ה). בספר יהושע מסְפר, כי הפיל להם יהושע נחלה בין בארץ הנכבּשת 
ובין בארץ ,הנשארת לרשתה". אבל אין זו הגדת-עדות היסטורית. בספר 
שופטים מסְפר, שלא כבשו השבטים בהכנסם לארץ אפילו אותו החלק 
המפרש בספר יהושע - לא בצפונה של ארץ-ישראל ולא לדרומה. זה אנו 
למדים אפילו מתכן ,ברכת יעקב" שבספר בראשית. אפילו הרשימה בספר 
שופטים, שממנה יצא לנו בבָרור, כי אחרי מות יהושע עוד לא נאחזו 
השבטים בארץ, אלא התאמצו לכבשה, היא מאַחרת בערך, שהרי בה (וכן 
בברכת יעקב) אנו מוצאים כבר את שמות כל השבטים לפי רשימתם 
בהיסטוריה המקראית. בשירת דבורה, שהיא קדומה יותר, אין אנו מוצאים 
את שמות שבטי-הדרום: יהודה, שמעון ולוי, ‏ גם שבט גד לא היה נחשב 
עוד על שבטי ישראל. חצי שבט המנשה בעבר הירדן מזרחה נקרא גלעד, 
ההמצצבר הירדן' מערבה: נקרא/: מכ יר, | ולפי-זה, איך:: יתכן; ספור : חלוקת- 
הארץ בספר יהושע? ספור כבוש-הארץ בספר זה הוא מעין יחוּס משפחות 
בספר דברי-הימים: מן המאָחר אל הַמֶּקדם. נקדת-המוצא היא במצב-הענינים 
בזמן מאֶחר, ולו המציאו. היסטוריה קדומה. בספרי המקרא אנו מוצאים 
תחומי ארץ-ישראל בהקפים שונים. בתחלת ספר יהושע נאמר: ,מהמדבר 
והלבנון הזה ועד הנהר הגדול נהר פרת כל ארץ החתים ועד הים 
הגדול מבוא השמש יהיה גבולכם" (א, ד). ובספר הברית נקבעו תחומי 
ארץ-ישראל: ,ושתי את גבֶלך מים-סוף ועד ים פלשתים וממדבר עד-הנהר" 
(שמות, כ"ג, ל"א). בספור ברית בין-הבתרים באה הבטחת ה' לאברהם, 
להנחיל לזרעו ארץ עשרת עממים, ,מנהר (קרי: מנחל) מצרים עד הנהר 
הגדל נהר פרת" (בראשית, ט"ו, י"ח-כא). תחומים אלה לא היו לארץ- 
ישראל מעולם; זהו מה שנתאוה העם לו, האידיאל הגיאוגרפי בזמנים 
שונים. בספר יהושע מִצִיָּר הדבר, כאלו כבש ישראל תכף בהכנסו לארץ 
חלק גדול של המדינות, והשאר הפיל לו יהושע בגורל על-פי מצות ה/. 
ולמה לא כבשו תכף הכל? זה אמרו להסביר בטעמים שונים (שמות, כ"ג, 
כ"ט-%; שופטים, ג, א-ב). ויש שהסבירו הדבר, כי אמנם נכבשה כל הארץ 
לפני יהושע, אלא כי התרשלו קצת שבטים להאחז בארץ נחלתם. וגם סברה 
זו נקבעה בספר יהושע, אף-על-פי שסותרת היא למציאות ההיסטורית וגם 
לכמה פרשיות שבספר יהושע עצמו. זה מובן הדברים (יהושע, י"ח, א-ב)': 
,ויקהלו כל עדת בני"ישראל שָלה וישכינו שם את אהל מועד, והארץ 
נכבשה לפניהם, וותרו בבני ישראל, אשר לא חלקו את נחלתם, 
שבעה שבטים. ויאמר יהושע אל בני ישראל: עד-אנה אתּם מתרפים לבוא 
לרשת את הארץ.." לא היו חסרים אלא חלוקת הארץ להאחז בה. ולפיכך 
התהלכו בה ברוחה ושופי, כדי לכתוב ולרשם את תחומיה, מה שאי-אפשר 
היה להם אלמלא כבשוה קרם. זוהי סברה חדשה, שלא נאמרה בשום מקום 
אחר, מובן, שאין לה יסוד היסטורי, אלא זהו מדרש-ההיסטוריה, אַמדן- 
הדעת,. מקרא אחד אומר, כי לא גרש ה' את יושבי הארץ פעם אחת, פן 
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אלא כי מחבר ספר יהושע לא הבין דבריפיוט וחשב, כי הם דברי- 
היסטוריה מכְוּנִים לעובדה ממשית ולמאורע שהיה בימי יהושע (ועדין ספק 
בדבר, אם נוסד שיר זה על מלחמה בגבעון בימי יהושע). הוא כותב 
בפשיטות: ,אז ידפר יהושע לה/.. שמש בגבעון דום וירח בעמק אילון". 
והחרוז השני: ,וידם השמש וירח עמד עד יקם גוי איביו" היה נראה לו 
ספור המעשה, כי כן היה-- והוא מוסיף ומטעים את העובדח: ,ויעמד השמש 
בחצי השמים ולא אֶץ לבוא כיום תמים. ולא היה כיום ההוא לפניו ולאחריו 
לשטמע ה' בקול איש" (יהושע, י, י"ב -י"ד). וכמה נתחבטו בדורות 
מאחרים בדברי עדות זו, אם לקרבם אל השכל ולהסבירם הסברה רציונלית, 
או להסתיע בהם כלפי קופרניקוּס ותלמידיו, שהורו, כי שמש קבועה וארץ 
חוזרת סביב לה - להלן (יהושע, י, ט"ו-ל"ט) מספר ענין לכידת ערי- 
הדרום בפרטות. לזה אין שום ערך ספרותי,. אבל טעות היא להאמין, כי 
לפנינו רשימה היסטורית, שכך נכבשו ערי כנען לפני ישראל. מחבר הספר 
המציא את כל הפרטים האלה וצִיִרם על אפי אחד: את העיר שרף באש 
ואת העם אשר בה החרים - לא השאיר שריד. ודבור חוזר הוא בספּרי- 
המאורעות: ,ויעש למלך... כאשר עשה למלך..." לא שכך היה המעשה, אלא 
שיסד המחבר את ספורו על הצווי שבספר דברים (ז, ב): ,החרם תחרים 
אותם, לא תכרת להם ברית ולא תחנם", אכזריות זו בדמיון היא תשלוּם 
גמול לאויבי ישראל, אשר התאכזרו עליו ב מעשה. זוהי מעין האכזריות 
שבספר אסתר- נקמה באויבי ישראל על הניר. בימים שכבשו שבטי ישראל 
את ערי כנען אפשר כי אירעו מעשים קשים של אכזריות פראית;: אבל 
אכזריות ,מסְדרת" זו שבספר יהושע, שיש בה הרבה מעין ה,הוּמניות" 
אשר נהגו בימי המלחמה האחרונה, זוהי יצירה דמיונית ולא רשימה 
היסטורית. 

אחרי מאורעות-המלחמה בדרום נרשמו בספר יהושע מאורעות-המלחמה 
בצפון (י"א, א-י"ב). ספור זה הוא בקצוּר. אלו היה מחבר הספר מִפָרט 
את שמות הערים, אשר לכד יהושע, לא היה %ו מה להגיד יותר ממה 
שהגיד בדרך-כלל: ,וכל שלל הערים האלה והבהמה בזזו להם בני ישראל; 
רק את כל האדם דְכּוּ לפי חרב עד השמידם אותם, לא השאירו כל 
נשמה". השמדה זו היתה בדמיון המחבּר. ההיסטוריה המקראית סותרת עדות 
זו, שאין לה הסכם במציאות, לפי משמעות דברי הפרשה הזאת, לכד יהושע 
בימיו את כל הארץ: ,מן ההר החלק העלה שעיר ועד בעל גד בבקעת 
הלבנון תחת הר חרמון" (י"א, י"ז) - כלומר: מקצה הגבול לדרומה של ארץ- 
ישראל עד קצה גבולה לצפון. אבל מעָבר לתחומי ארץ-ישראל אלה היה 
עוד גבול ,ארץ-ישראל הגדולה". בסוף ימי יהושע, אשר ימים רבים עשה 
מלחמה, ל%לכוד את הארץ אשר לכך, ,נשארה" עוד ארץ ,הרבה מאד" 
לרשתה. לצד מערב היתה שאיפת שבטי-ישראל, לתקוע מושבם בגבולי 
הים, ,כל-גלילות הפלשתים וכל-הגשורי", ,מן השיחור אשר על-פני מצרים 
ועד גבול עקרון צפונה",. לצד צפון היתה שאיפת העם לאחוז ב,ארץ 
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גתן ה' בידם. לא נפל דבר מכל הדבר הטוב, אשר דבר ה' אל בית 
ישראל - הפל בא" (כ"א, מ"א-מ'ג). כך התיר מחבר פרשיות אלה את 
הקשר בסכין חריף. הראשונים נתקשו בעובדות, שהן הפך הבטחת ה' 
לישראל, ונתאמצו לסלק התמיהות באפנים שונים. בא זה והעיד: ,לא נפל 
דבר מכל הדבר הטוב, אשר דבר ה' אל בית ישראל - הכל בא". ב,חדא 
מחתא" סלק כל קושי ותמיה. זה היה אפשר רק בזמן מאֶחר הרבה, 
שפבר היו רחוקים כל-כך מן המאורעות בימי כבוש-הארץ. 

מיסודו של ספר דברי"הימים הן גם פרשיות עוידמקלט וער- 
הלוים (יהושע, ‏ כ- כ"א). בפרשת ערי-מקלט אנו מוצאים את אותה 
התקנה, שנקבעה גם בפרשת ערי-מקלט שבספר במדבר. אפילו אם פטרו 
את מכּה נפש רעהו מענש מות, כי נתברר שעשה זה ,בבלי דעת,--מדין גלות 
לא פטרוהו, והוא ישב בעיר מקלטו, ,עד מות הכהן הגדול אשר יהיה 
בימים ההם". ברי הוא, כי בטופס ראשון של פרשה זו לא היה כתוב כך, 
אלא הוא אומר: ,וישב בעיר ההיא עד עמדו לפני העדה למשפט." 
זכשתקנו בזמן מאֶחר, שישב הרוצח בעיר מקלטו עד מות הכהן הגדול, 
קבעו את הדברים כאן - אף-על-פי שסותרים הם לזה שלפניהם. ונראה, כי 
זהו חמר שהחמירו הצדוקים במפה נפש רעהו,. כי אפילו אם לא עשה זה 
בצדיה, על-כליפנים אירע לו זה מתוך התרשלות וחסר-זהירות. בזמן מאֶחר 
היו מבחינים ומדיקים גם בזה. לא רק מפּה נפש במזיד יענש, אלא גם 
מכה נפש בשגגה מתוך התרשלות. מעין זה הוא מה שמצאנו בספר דברים 
(כ"ב, ח): ,כי תבנה בית חדש ועשית מעקה לגגך ולא תשים דמים 
עמ תיהל"יפי = יפל הנפל. ממנו".: הרי מכאן ראיה,; בְרורה, .כי.: בזמן . מאחר 
נחשב גם אבוד נפש מתוך איזהירות בכלל ,דמים" לזה שהיה חִיב 
באחריות. - פרשת ערי-הלוים ודאי שהיא מזמן מאָחר הרבה, כי מוצאים 
אנו בה יחוסי הכהנים ,בני אהרן" ויחוסי הלוים למשפחותיהם. יחוסים אלה 
לא ידעו אפילו בדור עזרא ונחמיה, מה שכבר בָּררתִי. 

בפרשיות האלה נקבעה רשימה גיאוגרפית של תחומי הארץ ועריה ), 


1) רשימה גיאוגרפית זו מלֶקטת ממקירות שונים, ולפיכך אנ מוצאים בה כמה 
שתירות. קצת ערים נמנו פעם על עבט זה ופעם על שבט אחר. למשל--בית הערבה, 
שנמנתה בנחלת יהודה (ט"ו, ו), כי עלה הגבול מצפון לעיר, ופעם על נחלת בנימין (י"ח, 
כ"ב); כיוצא בזה בית שמ ש, שנמנתה על יהודה (ט"ו, י) ועל דן (י"ט, מ"א). בית אל 
גמנתה בנחלת בנימין (י"ח, כ"ד), והיא היתה *בית יוסף והם כבשוה (עופטים, א, כ"ב--כ"ה). 
ואין בזה תמיה, כי עברו קצת ערים משבט לשבט. ומה שהקשו, כי כל ערי שמעון (י"ט, 
.א--ט) נמנו למעלה (ט"ו, א-י/ב) על נחלת יהודה, אינו תמוה. בפרוּש הוא אומר (י"ט, א); 
ויהי נחלתם בתוך נחלת בני יהודה?, והוא מסים (שם, ט): ,מגבול בני יהודה". אלא מה 
שהוא אומר שם: ,כי היה חלק בני יהודה רב מהם, וינחלו בני שמעון בתוך נחלתם", אין 
עו עובדה היסטורית. שבט שמעון לא עמד זמן מִרְבּה ברשות-עצמו, אלא היה נכנע וכפוף 
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תהיה הארץ שממה ותרבה חית הארץ; מקרא אחר אומר, כי חפץ ה' ללמד 
את בני-ישראל מלחמה בדור אחרון, שמא תביאם הבטלה בימי השלום 
לידי שעמום; ועוד מקרא אחד דרש בזה, כי אמר ה' לנסות בגוים 
הנשארים את בני ישראל, ,לדעת הישמעו את מצות ה". וכאן הוא בא 
בהטעמת העובדה באפן חדש. שבטי ישראל התרשלו לרשת את הארץ, 
אשר כבשו, ולחלקה בנחלה. ספר הברית נוסד בזמן, שעוד ישבו גוי- 
הארץ בקרב ישראל. המסדר ראה כאן הבטחה קדומה: ,את אימתי אשלח 
לפניך והמתי את כל העם אשר תבא בהם.. ושלחתי את הצרעה לפניך 
וגרשה את החוי ואת הכנעני ואת החתי לפניך" (שמות, כ"ג, כ"ז-כ"ח). 
ראה המסדר, שלא נתקימה הבטחה זו, ושאינה מסכמת עם המציאות: על-כן 
סלק את תמיהתו בדברים האלה: ,לא אגרשנו מפניך בשנה אחת, פן תהיה 
הארץ שממה ורבה עליך חית .הארץ. מעט מעט אגרשנו מפניך, עד אשר 
תפרה ונחלת את הארץ" (שם, שם, כ"ט-%) זה מובן. וכיוצא בזה בספר 
שופטים. כשבא מחבר הספר לספר מאורעות ימי-השופטים, נתקשה בהבנתם: 
למה הניח ה' את הגוים בארץ ולא הכחידם מפני בנני-ישראל כפי הבטחתו? 
לזה המציא תשובה: ,רק למען דעת דורות בנרישראל ללמדם מלחמה" 
(ג, ב). הדברים מגְמגמים במקראות האלה, ואין ספק, כ" אינם לפנינו 
בטופסם המקורי. אבל הרעיון ברור: לפי דעת הכותב, היו בני ישראל 
מתרפים ומתפנקים בימי השלום, וה' הניח את הגוים האלה, כדי ללמד בני- 
ישראל מלחמה. אבל מסדר הספר נתקשה גם בזה. לפי השקפת הדורות 
המאַחרים, עקר האשר העממי הוא השלום, ואין תועלת במעשי תקף וגבורה. 
לא מלאז לבבו, לגרוע את הדברים מספר שופטים, אלא הוסיף עליהם: ,רק 
למען דעת דורות בני"ישראל [את מעשי ה'] את אשר לפנים לא ידעום". 
והוא מוסיף לפרש: ,ויהיו לנסות בם את ישראל, לדעת - הישמעו את מצות 
ה';, אשר צוה את אבותיהם ביד משה". הגוים, אשר הניח ה' בארץ לנסות 
בם את ישראל, הם-לפי דעת מחבר הספר: ,חמשת סרני פלשתים וכל 
הכנעני והצידוני והחָוי יושב הר הלבנון מהר בעל חרמון עד לבוא חמת". 
זהו בעַקר, מה שַמֶּנַה גם בספר יהושע (י"ג, ב-ז). ושם באה ההבטחה, כי 
עתיד ה' להוריש את הגוים לפני בני-ישראל. אבל בפרשה אחרת (י"ח, 
ב-ד) נראה, כי היתה דעת המסדר, שרק מתוך התרשלות לא התנחלו 
שבעה שבטים את אחֶזתם, וזו לא היתה חסרה אלא חלוקה והתישבות בה. 
תדע שכן הוא, וערבוב שני מקורות לפנינו, או יותר נכון: מסדר הספר 
בזמן מאַחר הוסיף עליו, מה שסותר לעָקרו, שהרי במנין השבטים, שלא 
התנחלו עוד את אחזתם, ויהושע הפיל להם בנחלה, הוא מונה גם את שבט 
בנימין ואת הערים אשר זכה בהן (י"ח, י"א-כ"ח), אבל הערים האלה 
אנו מוצאים למעלה בכלל אלה, אשר כבש יהושע. וכן נראה מסיום הפרשה, 
שהוא אומר בפשיטות: ,ויתן ה' לישראל את-כל-הא רץ אשר נשבע לתת 
לאבותם וירשוה וישבו בה. וינח ה' להם מסביב ככל אשר נשבע 
לאבותם. ילא עמד איש בפניהם מכ% איביהם; את כל-איביהם 
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ארץ עבר-הירדן היא חוץ-לארץ, אסור לבנות מזבח %עולה ולזבח, אפילו 
לובות עליו לה'. זהו ,מרד ומעל" בה, ועָונו חמור כ,עוּן פעור", כאלו 
אמרו לסוּר מאחרי ה. 

סיום ספר יהושע הן שתי פרשיות דרושיות, אשר נקלטו בו 
ממקורות שונים. בפרשה הראשונה (כ"ג, א-ט"ז) אנו מכירים בנקל סמני 
השפעת ספר דברים. רב מליצותיה לקוחות משם; קצתן הן מן הפרשיות 
הראשונות בספר יהושע עצמו. כמעט שאין בה מליצה מקורית, אלא כְלה 
לקט מליצות של ספרים אחרים. עקר תכן הפרשה אזהרה רבה וחריפה, 
להשמר מן ,הגוים הנשארים האלה", שלא להתקרב אליהם ולהתחתן 
בהם. כי אם ישובן מאחרי ה' להתקרב אל ,הגוים הנשארים האלה", 
,והיו לכם לפח ולמוקש ולשטט בצדיכם ולצגָנים בעיניכם". המליצות בפרשה 
זו מלְקטות מספרים קודמים; אבל אין אדם כותב אזהרה מעין זו בכדי. 
היא מכְוָּנת לעובדות בימים ההם, יכולים היינו לשער, כי נוסדה בימי 
השופטים או בימי שאול ודוד, כשישבו בני ישראל בקרב ,הגוים 
הנשארים האלה", אך סגנונה ומליצותיה מורים ההפך. אין ספק, כי לא 
יוקדם זמנה לימי בית שני, ומי הם אותם הגוים, שמהם מזהיר הכותב את 
ישראל כל-כך? אין אלה יושבי כנען הקודמים, שעוד בימי בית ראשון 
נבלעו לגמרי בישראל - אלא אלה הם עמי כנען, אשר ישבו בארץ בימי 
בית שני, ובעיני עצמם נחשבו כיהודים גמורים. שבי הגולה התחתנוּ בהם 
,ויד השרים והסגנים היתה במעל הזה ראשונה". ובדור עזרא ונחמיה גזרו 
עליהם להבדילם מישראל, מ,זרע הקרש". עליהם נאמרה פרשה זו; הם 
הגוים, | שנבאו עליהם, כי עתידים %היות לישראל לפח ולמוקש ולשוטט 
בצדיהם ולצנינים בעיניהם. גם קצת פרשיות שבספר דברים, המפליגות 
באזהרותיהן להתרחק מיושבי הארץ (והן נכתבו בימי בית שני), מכְוָּנות 
לגויי הארצות האלה. אלה יחסו למשה, שאמרן לפני מותו, ופרשה זו 
שלפנינו יחסו ליהושע. דברי פרשה זו הם אותם הדברים שיחסו למשה 
וחזרו בזמן מאֶחר ויחסו 6%:ם ליהושע. מקוריים הם הדברים בנדון זה 
בספר הברית (שמות, כ"ג, 5"ב). מקוריותם נכרת בקצורם השנון. בספר 
הברית טופס שני נשנו עוד פעם (שם, ל"ך, י"א-ט"ו). אך בספר הברית 
הם מכוָּנִים באמת לגויי כנען, יושבי הארץ הקדומים. בספר דברים השתמשו 
באזהרות האלה, שדרשו בהן והרחיבו אותן, כלפי אותם היסודות העממיים 
אשר נתרחקו בזרוע מישראל והוציאו אותם מן הכלל על-פי עצות שָבי 
הגולה, ,זרע הקדש". והד המאורעות והמעשים האלה אנו מוצאים גם בספר 
יהושע בפרשה שלפנינו. אותם היסודות העמטיים, אשר בעיני עצמם נחשבו 
היותם יהודים, ואפילו הכהנים והלוים התחתנו בהם, נקראו בפי הלאָמיים 
הקנאים בשם ,הגוים הנשארים האלה" וגזרו להבדילם ולהפרישם מישראל. 

פרשה זו נוסדה על ההנחה, שלא כבשו ישראל בימי יהושע את כ% 
הארץ ולא השמידו את הגוים. זה מסכים למציאות ההיסטורית. אבל לא 
נתקררה דעת המסדר בסיום זה והמציא ל%ספרו סיום אחר נאה ממנו - 
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ורוו הוור . 
שיש לה ערך היסטורי מִרְבּה. ואמנם נסדרה רשימה זו בזמן מאַחר, כר 
בימי כבוש הארץ לא היה סדר השבטים וחלוקתם באפן כזה שמציר 
בפרשיות אלה. אבל אי ספק, כי נבלעו ברשימה הגיאוגרפית רשומים 
קדומים. זוהי יצירה ספרותית לעצמה, שיש לה חשיבות גם מצד סגנונה4+ 
המהבר השכיל לקבעה כאן ולשכלל בה את ספורו ההיסטורי. 

המחבר השלים את ציורו ההיסטורי בספורי המאורעות בסוף ימי 
יהושע (כ"ב-כ"ד). אין אלה מאורעות היסטוריים, מה שמובן כמעט מאליו. 
אך הם תוצאה הכרחית של תחלת הספורים בספר הזה, כבר בררתי למעלה,. 
שדוקא העובדה, שיצר לו המחבר את החמר הנדרש דיהצרכו ולא היה: 
זקוק לחמר היסטורי שהיה לפניו, עמדה לו להיותו שליט בו ולהשלים את 
בנינו ההיסטורי על-פי ההכנות שעשה לו מראש. בתחלת ספורו הוא אומר, 
כי קימו בני גד ובני ראובן וחצי שבט המנשה את הבטחתם ועברו חלוצים 
לפני אחיהם בכבוש הארץ. עכשו מובן, שהם צריכים לחזור בסוף ימל 
יהושע. זה קבע המחבר בפרשה זו (כ"ב, א-ח) יהושע קרא להם ואמר 
שבחם בפניהם, ו,בנכסים רבים" (מלת נכסים מעידה על אחוּר זמן פרשה 
זו) ובאזהרות לקים את דברי התורה שלחם לעריהם. זה דבק לספורר 
התורה. המחבר הוסיף עוד כאן (כ"ב, ט-ל"ד) ספור גדול ורב-הענין בדבר 
בנין המזּח בגלילות הירדן ,לא לעולה ולא לזבח", אלא ,למראה". כּונת 
הספור הזה ברורה. בו מִבְטא הרעיון של אָסור הבמות, שהיה נוהב 
בכל-חמר בימי בית שני | שהרי בימי בית ראשון לא יצא מעולם: 
מכלל | שאיפה, ואפילו בספר דברים ‏ אינו אלא שאיפה והתאמצות. 
מצד כהני ירושלים. | הנביאים, | שהיו בימי בית ראשון, לא סיעו 
כלום | לשאיפה זו, | כי גְנו והרחיקו | את עבודת המזבח כלדעקר. 
ורק בימי בית שני הודו הנביאים בערך עבודת המזבח, אלא שהקפידו על 
אחריתה, שלא תהא נוהגת חוץ לבית-הבחירה בירושלים. אני נוטה 
לשער, כי בספור זה יש פּונה בולטת כלפי מקדש יהו ביב הבירה, 
שהיה ודאי קוץ מכאיב בעיני כהני ירושלים. בחוץ לארץ, ובנדון זה גם 


ליהודה. בימי חבור ברכת יעקב לא היה לו עוד קיום בארץ, אלא כלאחיו הלו לא היתה- 
לו נחלה בקרב אחיו, בברכת משה לא גזכר עוד. ואפילו אם נסכים לדעת גרֶץ, כי ראן" 
לנסח: , שמע ה' קול שמעון" -- הנה מחיקת השם בזמן מאחר תוכיח, כי נדחה לבסוף לגמרי> 
שמעון ולוי לא היו שבטים ישוביים, אלא ,כלי חמס מכרתיהם?. כמותם היו גם השבטים ד 
וגד, שמעון הצליח לזמן קצר להתישב ביהודה, כלומר: הוא כבש קצת ערי יהודה וישב בהך 
בחזקה. לבסוף גבר עליו יהודה, ושמעון היה כפוף לו, דן דחק את עצמו וישב קצתו בדרום: 
וקצתו בצפון. ‏ גד הרחיב עצמו בנחלת בני ראובן --ולול לא זכה בחלק ונחלה כל-צקך,. 
הרשימה הגיאוגרפית בספר יהושע מסמנת לנו מצב הענינים בזמן מן הזמנים, ואין להקשות. 
עליה ולהזימה מעדות מקראית של זמן אחר, כשם שאין סתירה, למשל, ממפת גרמניה בשנות 
המאה הי"ח למפת גרמניה בזמננו. 
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לא ישא לפשעכם ולחטאתיכם" (עין בספר הברית, שמות, כ"ג, כ"א). 

בסיום הפרשה הזאת נבלעה רשימה היסטורית קדומה, שהיתה בידי 
המסדר ולא ידע מה ענינה. הוא אומר כאן (כ"ד, כ"ה-כ"ו): ,ויכרת 
יהושע ברית להם ביום ההוא וישם לו חק ומשפט בשכם. יכתב 
יהושע את הדברים האלה בספר תורת אלהים ויקח אבן ויקימה 
שם תחת האלה אשר במקדש ה'" רשימה היסטורית זו ודאי קדומה 
היא! יסודה במסורה מדורות ראשונים. שהרי בימי בית שני לא היה אדם 
מישראל אומר, כי במקדש ה' אשר ב שכם הניח יהושע את תורת האלהים. 
אבל אין רשימה זו לפנינו בטופסה המקורי. משמעות הדברים, כי קבע 
יהושע את דברי הברית, אשר כרת לישראל, בספר תורת אלהים - 
כלומר: פרשיות אלה היו מחָבּרות לספר התורה. וכבר הֶברר, ‏ כי בזמן 
קדום (אבל לא יוקדם לימי בית שני) היה ספר יהושע מחְבר לספר 
דברים. אך בשאר הדברים, כי שם לו חק ומשפט בשכם והקים לזכרון 
אבן, אנו מוצאים רשימה היסטורית קדומה מזמן בית ראשון מטְשטשת 
קצת (ענינה ‏ כבר בררתי במקום אחר). 

המקראות האחרונים (כ"ד, כ"ח-%"ג) הם סיום נאה לספר יהושע. 
סופו ספור מות יהושע וקבורתו. כאן נזכַּר המסדר ענין עצמות יוסף, אשר 
העלו אתם בני-ישראל ממצרים, והוא אומר כי קברו אותן בשכם, ,בחלקת 
השדה אשר קנה מאת בני חמור אבי שכם במאה קשיטה". מאורע זה נזכר 
גם בספר שמות (%"ג, י"ט-כ), ושם מסְפּר, כי הציב יעקב במקום ההוא 
מזבח ,ויקרא לו אל אלהי ישראל". ולפי-זה אין ספק, כי היה שם מקום 
קדְשה מזמן קדום מאד. ומסורת אגדה היתה בעם, כי נקברו שם עצמות 
יוסף, אשר העלו ממצרים. מסורה זו שבספר בראשית ושבספר יהושע היא 
מאפרים. אותה לקח המסדר ממקור היסטורי קדמון, שבו נרשמו גם הדברים 
בענין מקדש ה' בשכם. בתמימות רבה קִיִם המסדר את הרשימות האלה 
וקבען כאן. לא עמד על כָּונת אותה המסורה העממית, אשר יָחסה לשכם 
חשיבות מרְבּה כזו: קבר יוסף ומקדש ‏ ה/ אשר כבר עמד בימי יהושע. 
בני יהודה היו מתהדרים במערת המכפלה אשר עם פני חברון, שלפי אגדה 
יהודית קברו שם את אברהם ושרה, את יצחק ורבקה, את יעקב ולאה, 
ובירושלים עמד בית-הבחירה, וְלְעָמתם הטעימו בני אפרים את חשיבות 
העיר העתיקה שכם. שם היה קבר יוסף ושם היה גם"כן מקדש ה' עוד 
מימי יהושע שם כרת יהושע ברית לישראל עם ה' אלהיו והניח את ספר 
תורת האלהים. אלו ידע מסדר ספר יהושע את פּונת הדברים האלה, ודאי 
שהיה דן אותם בגניזה. 

סקירה כללית ומקפת את ספר ‏ יהושע בכל חלקיו תלמדנו, כי לפנינו 
יצירה ספרותית חשובה, עשויה בכשרון רב. אנו דנים בספר זה לא על-פי 
ערכו ההיסטורי, כי אם על-פי ערכו הספרותי. ביד המחבר לא היה חמר 
היסטורי מרְבּה, מה שהיה מַנח בטבע הענינים. מאורע כבוש הארץ עללידי 
שבטי ישראל שיך לזמן קדום, בטרם היו השבטים האלה לעם, ועוד לא 
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לפי טעמו והשקפתו. לעת זקנתו, סמוך למותו, אסף יהושע ב שכם את 
ישראל, ,לראשיו ולשפטיו ולשטרין", ,ויתיצבו לפני האלהים". מפתיחת 
הפרשה הזאת אנו רואים בבָרור, כי אינה אלא חקוי של פרשה כמותה 
בספר דברים (כ"ט, ט). תכן הפרשה הוא הרצאה היסטורית, סקירה לאחור- 
מה שהיה חביב, כנראה, בימים ההם. גם ל,אמנה", שכרתו בימי נחמיה, 
המציאו הרצאה היסטורית כזאת. כמותה הקדימו לספר דברים ולבסוף, 
בשעת גמר סדור התורה, לספר התורה כלה, מובן, כי בפי יהושע שֶם 
המסדר דברים במאורעות ההיסטוריים, אשר קדמו לכבוש הארץ. אבל 
יהושע פתח בתחלת ההיסטוריה הישראלית, ב,תרח אבי אברהם ואבי נחור". 
בימים ההם כבר היה מקבל ומְספם, כי ,בעבר הנהר" ישבו אבות ישראל 
מעולם - כַמסְפַר בספר בראשית, ובתקופה קדומה זו עבדו אלהים אחרים. 
בחירת ישראל מַתחלת עַם הגרת ‏ אברהם מאוּר כשדים, ללכת ארצה כנען. 
ספור המאורעות על הים לקת המסדר מספר שמות, שגם זה היה כתוב ומָנת 
כבר לפניו. ספור בלק ובלעם בן-בעור לקח מספר דברים, כנראה מסגנון 
ההרצאה (דברים, כ"ג, ו יהושע, כ"ד, יי ההנחה היסודית בפרשה זו 
היא, כִי כבשו ישראל ארץ שבעת עממים בימי יהושע. ועוד הוא מוסיף 
בהרחבה מדרשית: ,ואשלח לפניכם את הצרעה ותגרש אותם מפניכם שני 
מלכי האמרי ?א בהרבך |לא בקשתך" (שם, שם, י"ב) צרעה זר הי 
בעַקרה מאורע היסטורי. בספר הברית (שמות, כ"ג, כ"ח) נאמר: ,ושלחתי 
את הצרעה לפניך וגרשה את החוי ואת הכנעני ואת החתי מלפניך"- משמע 
מזה, כי בימי חבור פרשה זו (בזמן השופטים) היתה בחלק של ארץ-ישרא?, 
בארץ המוי והכנעני והחתי, מכפת הצרעה, ל%הכחיד את יושבי הארץ. מחבר 
הפרשה ראה, במאורע ‏ זֶה,, כמובן, . יד ה'. בספר דברים דר שו, במאורע וה: 
,וגם את הצרעה ישלח ה' אלהיך בם עד אבר הנשארים והנסתרים 
מפניך? (7, כ), צרעה זו היתה, לפי הבנת. כותב. הדברים האלה, מין בולשת, 
לחפש את ,הנשארים והנסתרים" ולאבדם, מסדר ספר יהושע לא נמשך 
בזה אחר ספר דברים, כי אם אחר ספר הברית-- אלא שכנראה היתה לפניו 
נוסחה אחרת, ובמקום שלשה עממים, הנזכרים שם, הין לפנין רק שני 
מַלְכִי האמרי,. וברי הוא, כי. בפסוק זה יש הרכבה של שני ענינים; שהרי 
תחלה הוא אומרי: ,ואשלח לפניכם את הצרעה ותגרש אותם מפניכם..." 
אלה הם הֶעמים שנזכרו בפסוק הקודם (יהושע, כ"ד, י"א). זהו מיסוד המדרש 
בספר דברים. ולאחר-זה . הוא חוזר ואומר: ,שני מלכי האמרי". זהו מיסודו 
של ספר שמות בנוסח אחר. סיוּם ההרצאה ההיסטורית הוא עלפי זת 
שנאמר בספר. דברים (ו, י-י"א). לבסוף הוא בא בהצעה תמוהה מאך, ומובן 
שאינה אלא מדרש. יהושע הציע לישראל, כי אם טוב בעיניהם ישובו 
ויצבְדן,.אלהים., אחרים .הנא וביקנ ‏ יעבדו .. אם. הנ,, וצל.. דברי .. העם, .כ 
חלילה להם ?עזוב את ה/ אשר העלה אותם מארץ מצרים וגם גרש ,את 
בל העמים, ואת האמרי יושב. הארץ".. לפניהם, חזר ‏ יהושע ואִיִם עליהם: 
א תוכלו לעב את ה/ כי אלהים קדשים הוא, אל, קנוא. הוא, 


ספרי היסטוריה 233 





בְּעְנְין השמדה כללית של העמים, כי למחבריהן נתחלפה הטמיעה בהשמדה; 
סוף-סוף אבדו העמים האלה מן העולם, אם אבוד גופני או אבוד רוחני. 
ואולם קצתם ידעו, איך התפתחו הענינים האלה, ושימים רבים ישבו בני- 
ישראל בקרב הגוים והיו להם למס, והעמים היו לישראל ,לשוטט בצדיהם 
ולצנינים בעיניהם",. על עובדה זו נוסדו שאר הפרשיות. זוהי גם סבת 
שאר הסתירות בספר יהושע. אין בהן שנוי המקורות, כי אם שנוי ההבנה. 
למשל, ידעו הכל, שבזמן קדום עמד מקדש ה' בשילה; זה מבאֶר בתחֶלת 
ספך ‏ "שמואל ובדברי ירמיהו (ל, י"ב; כ"ב, ו). לפיכך הוא אומר בספר 
יהושע, כי השכינו בשילה את אהל מועד, לאחר שנכבשה הארץ (י"ח, 
א:; כ"ב, י"ב). אבל בסיום השני הוא אומר, כי נקהלו ישראל ב שכם, ושם 
עמד ,מקדש ה'" (כ"ד, א, כ"ן). ואין הנדת-עדות זו אפרימות, כנראה 
בהשקפה ראשונה, ואינה סותרת בכונה לזו שלמעלה (י"ח, א), שהרי הנהת 
שתיהן. היא, כי נכבשה הארץ לפני ישראל, ובספור של הקהלת ישראל 
לשכם אנןו מוצאים, שאינו אלא לקט-מליצות מספר דברים. השנוי הוא בזה, 
כי פרשה אחת נוסדה על ידיעת המאורעות ההיסטוריים, והשנית היא מדרש- 
אגדה, שלא התחשבה עם המציאות ההיסטורית. אמנם ידע המחבר, כי לא 
היה המרכז עדין לא בחברון ולא בירושלים, שבימי יהושע ישב בה עוד 
היבוסי (ט"ו, ס"ג), אלא באפרים, ובין שילה ושכם נתחלף לו, כי שתיהן 
לא היו עוד בימיו. 4 
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התפתחה בהם ההכרה ההיסטורית. הרשומים ההיסטוריים היותר קדומים, 
שעליהם נוסדה ההיסטוריה המקראית, הם שירי גבורים ב,ספר מלחמות ה" 
וב,ספר הישר", אבל גם השירים האלה לא נוסדו בימי כבוש-הארץ. ראשית 
החיים ההיסטוריים של עם היא כראשית חיי האדם בילדותו. המאורעות 
היותר קדומים בחיי האדם אין הוא יודע ידיעת-עצמו, אלא מה שהוא 
שומע מפי זולתו. קצת מאורעותיו באחרית ימי ילדותו הוא זוכר ויודע, 
אבל גם ידיעתו זו אינה ברורה ומערבים בה אמת ודמיון. | ראשית 
ההיסטוריה של כל עם הוא למד מזולתו, אם נתקימו לו רשומי המאורעות 
האלה - וגם אלה הם צריכים לברור וזקוּק. הלא ראינו, כי כזה אירע גם 
לישראל, שתחלת חייו ההיסטוריים מסר לנו מפיהם. אך אין זה היסטוריה, 
כי אם קריקטורה. על כיוצא בה אין להעמיד היסטוריה לאָמית, אלו 
גם נתאמתו לנו ספורי המאורעות האלה. המאורעות אינם היסטוריה, אלא 
סדורם והבנתם, אין ספק לנו, כי אין תכן ספר יהושעצ היסטוריה 
בעקרו; ועם-כל-זה הוא ספר היסטורי חשוב. מאורעות כבוש ארץ-ישראל 
ודאי שלא היו באפן המסְפּר כאן: אך הבנת המאורעות, כפי שהסבירו אותם 
על יסוד השקפה פרגמטית, אנו מוצאים בספר זה. לאחר שגברה ההכרה 
ההיסטורית בישראל, לאחר שעמדו על הבנת מציאותם הלאָמית ותכליתה 
המוסרית, אי-אפשרי היה להם להודות, כי בזמן מן הזמן עלו שבטים 
חסרי-תרבות על ארץ נושבת, להתישב בערים שלא בנוּ ולהנות מתרבות 
ישובית, שלא טרחו בה - אלא העמידו הכל על תכלית מִכְוָּנַת מצד ההשגחה 
האלהית. הם לא בנוּ את הערים, אשר ישבו בהן, לא עמלו באותה התרבות 
הישובית, אשר נהנו ממנה, אבל זכות יִרְשתם היתה, לפי-השקפתם, בתרבות 
רוחנית מוסרית שקדמה להם לכבוש הארץ. ההכרה ההיסטורית בישראל 
המציאה יסוד מוסרי לכל המציאות בכלל, ואותו המשיכו גם למציאותם 
הלאָמית. אין ספק, כי היתה זו המצאה ולא היסטוריה של עובדות; אבל 
על המצאה זו, שהיתה לבסוף לרוח העם, יסוד חייו התרבותיים, בנו את 
ההיסטוריה הישראלית מראשית מציאות האָמה עד הדורות האחרונים. ספור 
כבוש-הארץ בספר יהושע הוא מיסודה של אותה ההיסטוריה הפרגמטית, 
שתחלתה בספר התורה. בכשרון רב המשיך אותה מחבר הספר עד סוף ימל 
יהושע. המסדר שכלל את הציור בקצת פרטים והוסיף על הספר כמה 
פרשיות. ואמנם תכן הפרשיות האלה סותר בעקר הנחתו לזה שבשאר 
הפרשיות בטופס ראשון של הספר. אבל סתירה זו נראית רק אחרי סקירה 
עיונית ואינה מקלקלת את היצירה הספרותית בכלל. 

עקר הסתירה הוא, כמבאֶר למעלה, בענין כבוש-הארץ והשמדת 
הגוים בימי יהושע. וכלפי שתי האגדות האלה המציא המסדר גם שני 
סיומים לספר יהושע. אך סבת הסתירה הזאת אינה בשנוי ההשקפה, כי 
אם בשנוי ההבנה במאורעות ההיסטוריה. כשנוסדו הפרשיות האלה, לא הין 
עוך גויי כנען בעולם, לא שנשמדו, אלא שנבלעו בישראל. זו היתה 
פּעָלת ההתפתחות ההיסטורית. ועל עובדה זו נוסדו אותן הפרשיות המדברות 
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גם בספרים ובשאר מכשירי-למוד, ואמידים נמנעו משלוח אלין ילדיהם, 
בבכפרם את החדרים הפרטיים על-פני המוסד הצבורי, ויען קוו לתוצאות 
טובות מהם מאשר ממנו. 

סדר., מעון. זה., נהג,. בימי-הבינים | גם.. אצל. צמים,. אחרים,.. אצלגו 
הכשירתו הגלות ונתקים גם כשבטל אצל אחרים, מצב זה היה נוח ורצוי 
לגולה הדוויה של סוף ימי-הבינים. הלחץ והדחק נטלו מן העדה את כת 
הסדור. לא רבו האנשים שחפצו ויכלו לקבל עליהם את האחריות והטרח. 
וכך נמצא תמיד אדם, אשר מִחִיָתו הצריכתו לאחוז במלמדוּת ולספק את 
הצרך הצבורי. וזה אמנם היה אפשר בגין פשטות התכנית ומעוט המקצועות 
בחדר. איש שידע מקצוע אחד, נקל היה למצאו. 

המלמד לא היתה לו הכנה מיחדת *אומנותו, ‏ רק לעתים אירע 
שהמלמד בדרג הנמוך היה תחלה ,עוזר". דרך-כלל לא היה זה נוהג, ולא 
היתה זאת דרישה. רק את דעת הלמודים דרשו מהם, בדבר זה לא ידעו 
ותוּר בימיו הטובים של החדר, אבל הכשרה מיָחדת למלאכת ההוראה לא 
היתה למלמדים. מי שהרגיש בעצמו את היכלת, עמד ופתח בהוראה. ואם 
הצליח, ממילא הפנה אליו את לב ההורים. השקפת הרבים היתה, שבדרג 
הנמוך של החדר יש ערך לאומנות ההוראה, ויש מלמד ,פועל" המצליח 
בהוראתו, ויש מלמד שאין הילדים רואים אצלו סמן ברכה, אבל מהחל 
למוד הגמרא ידיעת המקצוּע עָקר וההכשר המיחד אינו אך טפל. וגם בדרג 
הנמוך-- לא בהכנה תלו את הכשר ההוראה, אלא במזג מתאים, באפי מִסְגל, 
.בכשרון .טבעי, .. שאינם נקנים בלמוד. | דבר זה, חסר. חנוך פדגוגי מיחד 
ללמה הנא יסנד -גדול . בכל. .. סדורו.. של, החדר,, רק. בך, יכול ‏ החדר. .?היות 
קנין. פרטי. .ואולם דבר זה היה בגדר ‏ האפשרי רק באשר אין טכניקה 
מיְחדת של ההוראה בחדר, אין מוּרְשת כללים דידקטיים, אלא כל אחד 
יוצר לעצמו כללים ודרך לפי טבעו ומזגו ולפי הילדים אשר לפניו. 

כאמור, היו בין המלמדים מועטים שהיו מקדם עוזרים, אבל כרְבּם 
היו אנשים שמאורעות חייהם הביאום לכך, וקלט המעמד הזה רבים שנטרפה 
להם ספינת חייהם. רבים היו כאן ,שברי הלוחות": לומדים גדולים, שלא 
הצליחו לתפש רבנות, למדנים בני-עניים, שלא יכלו לעלות במעלות הַסֶּלם 
החברותי, בעלי-בתים הגונים, שירדו מנכסיהם, אנשים בעלי נפש יתרה, 
שלא ידעו דרך בחיים. ויש ששקעו כאן בעלי כשרונות גדולים, שבדור 
אחר יכלו להאיר ארץ במחשבה, יש שהיו כאן תלמידי-חכמים גדולים 
מן הרב המשמש בכתרה של תורה בעיר, אלא שתורתם לא היתה רבנית, 
גדְלתם לא ב,הוראה", אלא בתלמוד ובסברה. בדורות הקודמים יכלה 
המלמדות לשמש מעבר לרבנות. הנסיונות שנתנסה המלמד יש אשר נתנו לו 
את דעת החיים, יש שדרכם המיחדת וגלגולי מאורעותיהם היו לברכה להם 
ולסביבתם. 

למלמדים בתור שדרה מיחדת בעם יש היסטוריה ארְכָּה מאך, 
ותפקידים גדולים מַלאו בתולדות הרוח בישראל. הסופרים, שהיו נושאי 
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כמשכן שבימי משה, שהיה עשוי ללוּות את ישראל בכל מסעיהם 
וחניותיהם, כן היה החדר עשוי להטלטל, וכן הסתגל לתנאי החיים של עם 
גולָה, לטלטוליו ונדודיו. היסטוריה ארְפּה לו, וחותם הגלות עליו. | החדר 
זוהי הצורה האחרונה שקבל ,בית-הספר", שראשיתו מימי הסופרים והתנאים, 
בדורות האחרונים בין תפוצות היהודים האשכנזים. אין תכליתי להרצות 
פה תולדותיו, | אף"על-פי שיש בהן כדי להאיר גם על ההוה של החדר, 
השתדל אשתדל לתארו כמו שהיה קרוב לזמננו בישותו הטפוסית, ואנסה 
לחקור את שיטת הלמודים ודרך ההוראה של החדר, ולבסוף אנסה לברר 
מה שיש ללמוד מזה להבא, לעתידות החדר. כל תּאור המטפל במציאות 
טפוסית על-כרחו הוא במדה ידועה קונסטרוקציה. בכמה פרטים בודאי 
השויתי את המדות, הבלטתי את ההבדלים בין נפות ומחוזות, אבל אי-אפשר 
בלי-זה. 

פשטות יסודו וסדורו תצין את החדר. מפאת גזרתו הפשוטה ומערכת 
למודיו המועטים יוכל להתפונן בכל עדה מישראל, בכל מקום בואם ושבתם, 
מיד כהגיעם לתַחנה חדשה, בלי ועדים וגבאים, בלי מהשבה רבה תחלה, 
ובלי סדרנים ופרנסים וטפולם ודאגתם. הגלות הכריחתם להגיע לפשטות כזאת. 
כך היה החדר מִכוּן לאפי חייהם; אך באו יהודים אחדים למקום חדש, מיד 
לכסרץש לטרה את חנוך ביניהם. אם נמצא אדם מֶכשר לכך, מיד נטפלו אליו 
ההורים, והחדר היה על-תלו. 

החדר היה ברְבו לא קנין צבורי, א%א קנין בעלים. המלמדים 
היו הבעלים, והחדר התנהג על חשבונם, הם שהספיקו כל צרכיו, שכר 
דירה יוכש שאר הצטרכותו, שאמנם היתה מועטת. בדרג הנמוך של החדר, 
שבו הצטרך המלמד לעוזרים, היה הוא המְמַנֶּם והמשלם שכרם. הוא היה אפוא 
בבחינת-מה קבלן. 

חדרים צבוריים, | שנקראו בשם ,תלמוד תורה", היו רק בערים 
הגדולות,. ברוסיה נתרבו אלה, מאחר שחֶקי הרְשות וסדרי הכנסות הקהלה 
הכשירו יסודם. ברְבּו שמש החדר הצבורי רק לילדי העניים, שתמך בהם 
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על כל צרה שלא תבוא היה המלמד קרוב ל%בית ההורים, מבקר את החולה 
ושואל לשלומו, ויש שמלמד זקן ידע גם %לחש ע% ,עין הרע" ובקי 
בסגָלות, ובתור ידיד-הבית לא היה מונע עצמו ומשמש בידיעותיו. 

המלמדים באו מכל קצות העם, וטבע הדבר מחיַב, שלא היה טפוס 
קבוע של מלמד; הי ביניהם טובי-לב, רכי-המזג, ששלטו בילדים בטובתם, 
והיו ביניהם אנשים קשים, הזורקים מרה בתינוקות. היו ביניהם אנשי-מעשה 
ובטלנים מִפלגים שלא מן העולם הזה. רבים מהם מלאכתם ודחקותם דכאוּ 
את נפשם, והמלמד הקפדן, גרוי-העצבים, הכועס על כל קטנה ורודה 
בתלמידיו באף, היה לשמצה, והחזיק מעמד רק משוםיזה שהרבה הורים 
צפוּ לפעֶלה דוקא ממלמד קפדן. 

עם כל המגרעות שנפלו במלמדות, נוכל לומר, שדרך-כלל היה המלמד 
ירצוי לתפקידו והגון לשדרתו, כרְבם היו המלמדים יראי שמים, וחיו חיי 
שלומי-אמונים. מי שלא היה במדה זאת, לא יכול לעסוק במלמדות, וחשד 
בל-שהוא יכול לסלקו משרוּתוו). את כל חייו הדתיים חי לעיני הילדים 
ועמהם, וחובתו הקשה יכלה להתמלאות רק במדה גדולה של יראת שמים, 
כי מסירות גדולה נדרשה לעבודתו בקרש. 

המלמד היה עלליפי-רב בעל דרך-ארץ, אפשר מנֶמס יותר מדי, 
כמובן-לפי הנמוס של הימים ההם. דכדוך חייו ודקדוקי עניות עשוהו 
לענותן ושפל-ברך. במלמדי התינוקות מן הדרג הנמוך היתה פשטות של 
אפי רחב ורגילות %פקד, שרכשו להם מתוך הצרך לשלוט בעדת ילדים 
ולסדר קבוצת עוזרים. הכנה למלמדות לא נדרשה, אבל הַמכשרים לכך 
הַתְמַחוּ בתוך העבודה; ויש שנתפלא למצא בין המלמדים אומנים מפלאים 
המצטינים בעבודת החנוך בלי דעת הלכות הנוך, אלא הרגשה טבעית 
ונסיון רב יורום דרך. והאמת צריכה להאמר, שהכשר האפי והנסיון הם 
צֶקֶר בהכשרת הוראה כל-הימים. 

החדר היה תמיד לעדת ילדים; אולם היו גם אמידים ועשירים, שהחזיקו 
מלמד יחידי %בניהם. 

המפם ובושובים עשו ואת אף בלתי עשירים,, ולא היוה ילדל. 
י*שראל בשום מקום ללא חנוך וללא מורה. אם היו בעלי-בתים אחדים, 
הביאו מלמד הכפרה, מזון ומעון נָתְיְחָד לו בבית אחד בעלי-הבתים, ונוסף 
לוה סכום ידוע לזמן 2). לפני עשרות שנים קבל ערך בגדים לשנה. בימים 


יְ 1) בקהלה קטנה יצא לעז על המלמד, שפגע בכבוד בעל ,אור החיים" באמרו, שלא 
כתב ספרו ברוח-הקדש, ונשאלה שאלה לפני גדולי הדור, אם מִתֶּר להושיב תינוקות לפניו, 
צהתשובה היתה, שיפה עשו שלא הניהו בניהם בידו, ויישר כחם, שיש לחשב שכפר בעקר 
רוח-הקדש נלועג לדבה חכמים, (,דברל .חיים", | תשובות, ר' חיים מצנז, ' לבוב, הרל"ח, 
שמן ק"ה). 


2) ספר הזכרונות של ר' אשר הלוי (שנ"ח--קר"ד) ברלין, תרע"ג: כד הוינא זוטרא 
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התורה בתחלת ימי בית שני, מנהיגי העם ומוריו, | מפרשי התורה ודורשיה, 
דִיָנִים וראשים, ירדו מגדְלתם כשְיָרְשו התנאים את מקומם בבית-המדרש, 
והם היו למלמדי תינוקות ומַקרים כותבי-ספרים וקוראים בצבור. והיתה 
שדרה מיחדת של סופרים ומַקרים גם בימי האמוראים והגאונים, שעסקו 
בכמה מקצועות גדולים, שחכמי הדורות לא עסקו בהם, ומביניהם יצאו 
המסורה והנקוד, והם שמרו וקימו לנו את מקור כתבי-הקרש כהויתו, 
ביניהם תססו דעות ומסתורין ויתגלגלו דברי אגדה. אחרי ימי הגאונים היו 
מביניהם ,קראים" ו,נקדנים" ו,בעלי פתרונות" וביניהם נולדה ראשית 
הדקדוק, והפשטנים הצרפתים הראשונים היו קראים משדרה זו, ונתפתחה 
ביניהם ראשית הפשט הצרפתי. באחרונה היו הם האינטליגנציה הקטנה. 
המלמד היה מ,כלי הקדש", כבוד התורה חופף גם עליו,. משפחה עניה 
התכבדה בקרובה המלמד. מלבד הוראתו מִלא תפקיד הברותי ידוע בשדרה 
הנמוכה של העם. יש שהיה המלמד קורא ,שעור" בשבת לפני גדולים. 
ההוראה לקטנים הרגילתו %הסביר ולהרחיב דבריו, לרדת אל השומע, ועל- 
כן היו דבריו קרובים ללב ההמון, יש שבאו לשאל מפי המלמד שאלה 
במנהגי תפלה וסדרי ימים טובים, ביחוד הורי הילדים שהיתה %להם שיכות 
מיחדת אליו, הוא היה כמעט כרב להדיוטות. 
ויש שההורים באו אליו לבקש גם עצה, הוא הלא היה התורני 
היחיד הקרוב אל פשוטי העם, ונהנים ממנו עצה. יש שהיה מקדם איש- 
מצשה וידע ליעץ, מלמדים היו לבוררים בדינים שבין \ בעלי-הבתים, :כד 
למען הכריע בדיני ממונות נצרכה דעת התלמוד, שהיתה מצויה בהם, ידוע, 
בי רבי ישראל בעל שם-טוב בהיותו מלמד היה לבורר מקבל על בני הישובים, 
- המלמד היה עוסק במצוות, נזקק לעני לעמוד לו בשעת דחקו. בעל- 
בית שירד מנכסיו יפנה אליו, ובכל היות מצבו הוא דחוק, לא מנע עצמו 
מלהיות נטפל למצוה כזו, והיה מְעשה לצדקה, מחזר על הנותנים לקבץ 
נדבה %עני בן-טובים. ההוראה לא סבלה מזה ביותר, והילדים ראו את 
רבם עוסק במצוות. כך לא היה המלמד מְפרש מן החיים, אלא נתון בתוך 
החברה, חַלק ממנה, וממלא תפקיד בתוכה. 
המלמד היה ידיד הבית של ההורים, משתתף בשמחתם ובאבלם, לוקח 
חלק בכל מאורעות המשפחה, בשמחת נשואים וּבְשָבוּעַ הבן, ב,שלום-זכר" 
ובליל-שמורים, בִּישוּעַ הבן ובבר-מצוה, ובבית פשוט הוא המצין בין 
הקרואים, תלמיד חכם שבהם. והרבה פעמים בשנה היה נכנס לבית ההורים. 
הלא הבחינה בשבת הצריכתו להַכנס לעתים קרובות. וכן בקר את הבית 
לעתים מזָמנות: בפורים ובחנכּה וברגֶלים. ובכליפעם נתקבל בסבר פנים 
יפות, ונכנס בשיחה והטעים ובריו בפסוק או במשל, ותלמידו הרגיש 
הרגשה מהולה של קרבה וכבוד, של אויר החדר והחפש שבבית, ועמד 
סמוך לרבו ונהנה. מתוך כל-אלה יקבל אפילו ,כבוד שבת ויום טוב" צורה 
אחרת, אף-על-פי שהיה מעין חובה. דבר זה, הַיָּרוּד בעינינו, לא היה ירוד 
בדורם, ומה שהיה חובה לא נטל מתקרבת זו את תכונתה הלבבית., גם 
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עירוני ותורני, היה הא היודע בטיב העולם ומשיא עצה, ביחוד בענין 
הנוגע לעיר ולדין. ידוע, כי רבי ישראל בעל שם-טוב היה מלמד כפרי; ואגדת 
חייו תספר, שהיה רגיל להשתדל אצל אדוני הכפרים והצליח להציל רבים 
מצער וצרה. 

בימי תחלת החסידות מֶלא המלמד בכפר תפקיד של מפיץ לדעותיה, 
ורבים קרב הוא לחסידות, והצליח לבנות לה קן בכפרים. מלמדים היו בין 
התלמידים והמקרבים של הצדיקים הראשונים. עשירי החסידים דקדקו 
להביא מלמד שלם בחסידות לביתם. בימי המלחמה שאסרה ההשכלה על 
העולם הישן, היה המלמד אחד עמודי הישן, ונלחם נגד החדשות. 

מלבד המלמד היו ,עוזרים", ,סגנים", בחדר (, בּעהעלפער"). כבר בימי 
התלמוד היה בבית-הספר ,ראש הדוכן", ,ריש דוכנא", שהוטל עליו להשגיח 
על דוכן אחד של ילדים ולחזור עמהם על מה שלמדו מפי המלמד, ונקבעו 
כללים ודינים אימתי יש זכות וחובה למנות ראשדדוכן. 

בדרג הכי-נמוך של החדר היו עוזרים אחדים, והיה ראש-העוזרים 
ועוזרים קטנים. על העוזר הקטן היתה עמוסה עבודה רבה. עליו היה לְהַשָכִּים, 
ולְחַזֶר על בתי הילדים, להלביש את הקטנים ולברך עמהם ברכת השחר, 
ולהובילם אל החדר. בימות הגשמים לא היתה זאת עבודה קלה. יש שהרכיב 
עוזר קטן שנים שלשה פעוטות על כתפיו, ושנים שלשה נהל בידיו, וגדולים 
מהם סבוהו, והוא משגיח עליהם, ומנהלם בקול1 ובמבטו. ולפעמים, אם ילד- 
שעשועים לא הלך ברצון, היה העוזר הקטן סוחבו, וזה נגרר אחריו באנס. 
ופעמים ביום היה על העוזר הקטן לסובב בבתים להביא אכל לילדים, סל 
גדול בידו, המתמלא והולך בצרורות ובקדרות לארוחת-הצהרים וְלְפַת-מנחה. 
ואוי ואבוי, אם נתחלפה מנה במנה! ובערב על העוזר הקטן לשלח את 
הילדים הביתה, ולפעמים עליו להגן עליהם מפני שובבי הנכרים, הצודים 
להם בדרך. אותו מנהָג של הולָכת הילדים אל החדר ולויתם הביתה יצא 
מתוך גילם הַמְקדם מאד של הילדים. מתוך-זה ההורים לפי דרכי מחיתם 
לא יכלו לדאג לכך להשיב את בניהם הביתה, ולא היתה ברְרה אלא לתקן 
תקון מעין זה. 

בשנים קודמות היה עוד על העוזר הקטן להוביל את הילדים לבית- 
הכנסת, להשגיחה עליהם שם ולחנכם בענית אמן, ולקרא עמהם קדשה 
וברכו, והיה זה תפקיד דתי לעוזר הקטן. רבי ישראל בעש'ט בתור 
עוזר קטן הפליא את לב העדה במתיקות קולו וקול ילדיו, ושנים מגדולי 
תלמידיו אהר-כך, בעל ,מאיר נתיבים"? ואחיו, היו גם תלמידיו בחדר 
בהיותו עוזר קטן, והיתה אהבתו תקועה בלבם, וכשנתגלה בעולם, נגררו 
אחריו. 

העוזרים הראשיים ישבו והורו. בלמוד הקריאה היה צעַקר ההוראה 
עליהם, בלמוד החָמש היתה עליהם החזרה. חֶמש ורש"י היה כלו בידי 
המלמד, ובחדר הגמרא לא היו עוזרים. על העוזרים הראשיים היתה גם 
ההשגחה על הילדים בתוך החדר, וגם הם השתתפו בלויתם הביתה. 
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האחרונים הלכה המשפרת הלוך וגדול. שונה היא בגלילות שונים ושונה 
היא לפי המלמד ובעלי-הבתים ואין חמר מִסְפָּרים. בחדרו בבית אחד ההורים 
היו הילדים מתכנסים ללמוד. את אשתו וביתו הניח בעיר. עלפי"רב 
נשארה האשה אצל הוריה, או פֶרנסה עצמה ברכלה במיני מפלת, ובפרוס 
הפסח ולפני ימים נוראים פקד את ביתו, בא וסכום הכסף בידו ושמח את 
משפחתו שבוע ימים ויותר. המלמד החוזר הביתה לרגלים היה לטפוס 
קבוע בבדיחות וגם בספרות., ואגדות נוצרו על נָסים שנעשו בחזירתם, איך 
נשתהו קרוב %ביתם, אלא שהעמדה להם חמה בעליל, או שעכבם נהר 
ועברוהו בנס, או שקפצה להם הדרך. וכל-זה בזכות עבודה תמה בהוראה. 
אף כפריים יתידים התזקו' מלמד או ,עוזר" ?הוראת בניהם, גם קאינם 
אמידים. 

לפעמים היה צרך ללמד בכפר ילדים בני גיל שונה, והמלמד שלא 
שלט במתודיקה סבל מזה ועבדדי קשה, אבל דרך-כלל נהג הדבר, שלקטני 
קטנים היה עוזר, לבינונים מלמד, והגדולים שהגיעו לכלל גמרא נסעו העירה 
ללמוד שם. המלמד בכפר הורה את הילדים כל היום כלו, כמו שנהג הדבר 
בחדר, וגם סדר הלמודים והתכנית היו כמן בתדר, אבל צרכי-הבית ועבודת- 
השדה הטרידו את הבנים ונתקום לעתים מתלמודם,. גם חסר האויר המרות. 
תורה שבעיר והשפעת הסביבה הנכרית - כל-אלה השפיעו, שעל"פי-רב לא 
הצליתחה ההוראה בכפרים ולא ראו סמן ברכה, 

ומי יצא הכפרה! אברך שפל-ברך, שלא מצא און לו לסדר לו חדר 
בעיר, או אדם בשנות העמידה, שנדלדל במשלח יד, ועכשו בקש לו מנוח 
אשר ייטב לו בכפר. שלמה מימון היה מלמד כפרי שכוה ותאר את המלאכה 
והסביבה בדורו. יש שהשוחט בכפר היה גם למלמד, אבל גם במקום של 
היה שוחט, והיה זקוקים למקולין שבעיר, היה מלמד לבניהם. 

המלמד בכפר, בתור איש-הרוח היחידי, מְלא תפקיד של נושא 
תרבות, הוא היה העירוני שבכפר. נשאל במנהגים, יודע לעין בלוח ומודיע 
אימתי מועדות וראשי חדשים. יש גם שָמְלא תפקיד של רבו) בדבר נחוץ, 
גון שהיה צרך בגבית עדות לשם התר עגונה או כיוצא בזה, ונעשו 

מלמדים בית-דין לשעה וגבו עדות. 
בכפר היה המלמד קרוב אל המשפחה, עוד יותר מאשר בעיר. בתור 


לגברי, השתא דקשישנא לדרדקאי. זמן הקיץ הטפ"ת מלאה כל הארץ חמס מגור מסביב בפנל 
בעלי המלחמות, ונשכרתי לפרנס ר' מאיר האגינאוו %מלמד ויש לי מזון ארוחה על שולחגר 
ול"ו ר"ט ספוק. 

1) ,דברי חיים? לר"ח מצנז, סמן %"א. וע' ,חוות יאיר", קְעַ'ה: ,כפר שדרין בו שלשה 
בעלי-בתים ומחזיקין אצלם מלמד והוא שוחט ובודק": וסמן קפ*ה, שאלת מלמד: ,וּכבר דברתי 
בנדון השאלה עם חברי המלמדים הסמוכים ועם יודעי-ספר העוברים ושבים וקצתם מורנים 


ורבגים?. 
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מלבד העוזרים שבחדרים היו העוזרים שבכפרים. כפרי, ‏ שלא יכול 
לשאת בהוצאות מלמד, הביא עוזר הכפרה. העוזר הורה בבית הכפרי לשנים 
שלשה ילדים קריאה וחָמש ויש שהורה גם רש"י והתחלת גמרא. שם, 
בכפר, היה העוזר לגמרי בן-בית.. ‏ יש שעזר; בעבודת הבית ויש שחפץ 
לעזור, כי למד את המשק הכפרי ואת לשון הנכרים, ואחר זמן ידע ענף- 
פרנסה המחיה את בעלין, ואפשר נשא בתזכפר והשתקע שם ונחשב לתורני 
ולמשכיל בין הכפריים. אולם יש גם שהעמיסו עליו עבודה קשה שלא 
לרצונו, אפילו חטיבת עצים ושאיבת מים, והעוזר היה חציו משרת וחציו 
מלמד. פעם נפגשתי עם מלמד כפרי מבין הררי מרמריש שעל גבול גליציה 
ואונגריה, איש פשוט ותם וירא-אלהים, חסון וחזק, שלא ידע כלל בטיב 
העולם. כשנשאל לנתינותו, נענה ואמר: הריני תחת יד הקיסר שיחיה! ולא 
ידע להגיד, אם הוא מעבר לגבול מזה או מזה, ולא ידע, שלפני עשרות 
שנים נחלקה אונגריה מעל אוסטריה;: שתי המדינות לקיסר - וְדִי. כששאלתיו 
לידיעותיו, שח לי, כי זריז הוא בחטיבת עצים ובשאיבת מים. כשראה 
תמיהתי, נענה: פשיטא, שידע להורות אלף-בית ופרשה חָמש. ולבסוף נוכחתי, 
שלמד והורה יפה פרשה חֶמש וידע להתהלך עם התינוקות. 

מלאכת עוזרים בכפר אף היא רק מעבר בחיים, ויש שדוקא אליה 
נדחקו כמה כחות חשובים, פליטי בית-המדרש ובני בעלי-בתים ירודים, 
או צעירים שבקשו להסיר מעל שכמם על השגחת אבות. קרוב לזמננו יצאו 
לפעמים הכפרה אף בחורים שהריחוּ בריח השכלה, שנחמצו קמעא, שהחלה 
רוח שירה לפעמם, וכמה סופרים עברים שבנעוריהם ישבו זמן או שני 
זמנים בכפרים. אף בני הכפרים יבקשו היום עוזר, שָיקנה לבניהם גם ידיעות 
חל, אשר הרגשת הצרך בהן עד הכפרי הגיעה. לצעירים רבים היו שנים 
שלשה זמנים בכפר פרק חשוב בחייהם, שזכרונות נעימים קשורים בו. כאן 
התיחדו עם הטבע, הכירו את החיים ביערים ובשדות. 

גם שכר העוזר ומנויו היה לזמן. והסכום שקבל, מלבד מזוך ומעון, 
היה שונה מאד. ויש שישב זמנים אחדים בכפר אחד, ויש שהוא או בעל- 
הבית חפצו להחליף תדיר. החיים בבית צר אחד, הילדים הבלתי-מְכשרים, 
העבודה הצדדית שהיא רשות ונדרשת חובה, בעלת-הבית הבאה עמו 
בטרוניה, כל אלה היו סבה להחליף מקומות לעתים קרובות. גם גיל הילדים 
דרש חלוף המורה, במקום עליה מכתה לכתה. בסוף הזמן יצא העוזר לחוג 
בבית הוריו או בעיר, ואם לא הֶתנה שיחזור, נפנה הוא ובעליו הכפרל 
לשוק של עוזרים. 

בכרכים גדולים היה בחל-המועד פסח ובחל-המועד סָכּות, או סמוך 
לאחר יום-טוב, יריד של עוזרים. בלבוב הלכתי פעם %ראות ביום השוק 
הזה בין הזמנים. מקום קבוע היה לכך, אכסניה קטנה, ונתכנסו שמה 
עשרות אחדות של עוזרים ומלמדים, ועמדו בכנופיות, בתוך הבית וסביבו, 
ובאו הכפריים, וסרסור סובב ביניהם, ומבינים המזֶמנים לתהות על קנקנם 
מצוּים שם, ובידי העוזרים המלצות של רבנים או תעודות של בעליהם 
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כלפי העוזרים היה המלמד קבלן, הוא שלם להם תשלום קטן לחרש 
או לזמן. התשלום היה מועט והעוזרים לא באו בטרוניה על המלמד, 
כי ידעו בתנאי חייו, ‏ וגם לא על השכר עָקר מחיתם. עָקר הכנסתם היתה 
מבעלי-הבתים, ,ימים" היו קבועים להם בבתי הורים, ומעות חרש בראשי 
חדשים ומעות פורים וחנִכּה ומעות רְגְלים: סכום לא-רב, אבל קבוע, שאין 
להפחיתו. אפן תשלום זה לא היה מזלזל בזמן ההוא, מפני שזה היה חוב 
על היהודים ורב כלי-הקדש ‏ היו נוהגים בהכנסה כזאת, ו,ימים" אכלו גם 
בחורי הישיבות, ולא היה עלבון בדבר. זו היתה הדרך להקל את החזקת 
החדר, בתת כל-אחד סכום מועט כפי-יכלתו בלי הרגְש, 

אותה הרגילות להכּנס יום-יום ‏ אל בתי ההורים גררה אחריה את 
ההרגל לקבל על-עצמו כמה מיני שרוּת, ששכרה בצדה. העוזר הקטן היה 
מוכן לשליחות בשעות פנויות; .העוזרים לקחו חבל בהכנה לשמחה של 
מצוה, מסרו הזמנות שבעל-פה או שבכתב, קבלו עליהם הגעלת כלים 
וזטבילתם בערבי פסחים, העבירו משלוח-מנות בפורים מבית לבית, ובעד כל 
שרוּת קבלו סכום מועט. 

יחס המלמדים אל העוזרים היה הגון, העבודה היתה מסְדרת, באפן 
שלא היה מקום לפקד הרבה. אמנם העוזר היה ברשותו של המלמד, שבידו 
לפטרו בכל-יום; אבל אם היה זריז במלאכתו וחביב על בעלי-הבתים, עמד 
תחת חסותם, והמלמד חש לדעתם. 

בכלל היתה מלאכת העוזרים הולמתם, על-פי-רב היו בחורים זריזים, 
שעשו את מלאכתם הקשה בלי תרעומות. תלונות על העוזר לא היו תדירות 
בין העוזרים בינם לבין עצמם היה שלום-אמת, באשר לא התהרו אלה באלה 

קרבה גדולה היתה בין העוזר ובין הילדים. העוזר הקטן היה ילד 
עם הילדים, | משתעשע עמהם ומשתתף במשחקיהם, והעוזר הגדול אחד 
מבני הבית. 

לפני פורים הכינו העוזרים ,מרעישים", והם שהמציאו דגלים לשמחת 
תורה, ויצקו סביבונים לפני חנָכּה. משחקי פורים, שהיו בימי-הבינים נאים 
לבחורי הישיבה, עברו לידי העוזרים. רצו להנאות בזה את בעלי הבתים 
ולהרבות את סכום מעות הפורים. מְשַחקי פורים היו לילדים ענין לענות 
בהם. עוד לפני פורים קלטה אזנם שמץ דבר, ובפורים עצמו ל את 
המשחקים מבית לבית - ומה-גדלה השמחה בהגיעם %בתי הוריהם! ואחרלי 
פורים ידעו הילדים לחקות משחקים. אף כשלא שָחקו, ‏ סובבו העוזריִם בבתי 
ההורים לקבל מעות פורים. בזכרנו, שגם הילדים עצמם קבלוּ אף-הם מעות 
פורים וחנכה, נבין שלא ירד כבודם בגין כך. 

מלאכת העוזרים היתה רק מלאכת מעבר בימי הבחרות. עוזרים 
נשואים לא היו מצוּים. לאחר נשואיהם יצאו ממלאכתם זו ופנו לעבודה 
אחרת. מִעוּטֶם היו למלמדים, רְבּם תפשו באיזו פרנסה שִתְּחַיּם, | בתור 
פרנסת מעבר לא משכה אליה כחות חשובים. בין העוזרים ‏ היו בחורים 
שלא הצליחו בישיבה, או שמפני ענים לא יכלו להמשיך למודם ויצאוּ על-כרחם. 
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הבוררּת הכניסה קצת למלמדי גמרא, שהם המבינים בדיני ממונות. היו גם 
יחידים, שעסקו באומנות-יד המסְגלת לכך אגב הוראתם. בין המלמדים היו גם 
בעלי הכשרה אמנותית שנשתקעו במלמדות, ונפשם בקשה לה מוצא ב,פתוחי ורדין* 
הנדבקים על החלונות בשבועות, ובציור ,מזרחות" ובחטוב מזוזות וכיוצא בזה. 

על-פי-רב התעסקה אשת המלמד בממכר מפלת, שהיתה מכנסת לבתים, 
או שהכינה לה ,מעמד" בשוק, וכך עזרה לפרנסת הבית. 

עבודת המלמד היתה קשה ומפרכת את הגוף. רבים מהם בכל-זאת 
לא נשאו פנים להורים ולבניהם ולא נמנעו מליסר בני אמידים ומלגלות 
קלונם, אם לא ראו ברכה בלמודים מתוך עצלות ותפנוקים. 

האהריות שעל המלמד סמוכה היתה על יראת-שמים שבו ושבסביבה. 
ההלכה החמירה עליהם, שכל מלמךד שנתרשל בלמודו, שמניח התינוקות 
ויוצא או שעושה מלאכה אחרת, הוא בכלל ,ארור עושה מלאכת ה' רמיה"!). 
ובימי פריחתו של החדר היו רב המלמדים. בעלי-יראה וראוים לאחריות 
זו של מלאכת שמים. 

אולם חפש המלמדות, שלא הצריך לא בחינה ולא תעודות ולא הכנה, 
הוא שגרם להתנונותה בדורות האחרונים. אף איש לא יצלח לא לתיים 
ולא להוראה יכול להֶדחק לתוך ההוראה, אם היו לו תומכים; והגיע הדבר 
לידי-כך, שנעשה שם ,מלמד" נרדף עם ,בטלן" בפי הבריות. ונתפּנה . בכמה 
כנוּיים של גנאי, ובאמת היו בין המלמדים בטלנים מְפלגים, שלא ידעו בטיב 
העולם. במורי בתי-הספר העממיים של שאר עמים גם-כן מצויה במקצת 
מדת הרשלנות מפאת הסגרם בארבע אמות של מקצועם - ואין הזקה של 
מדה זו רב אצל הוראת ילדים, אם אינה מנולת את בעליה ומשפילתם 
בעיני ‏ הבריות, בין המלמדים הכפריים היןו גם. מחֶסרי-ידיעות. ועָלִיהם 
התלונות שנשמעור על מלמדים שאינם יודעים את פרוש המלות. -גם 
ההתחרות בין המלמדים, גם אפני התשלומים גרמו, מעות פורים וחנכה 
קבלו צורה של מתנות לאביונים, ,כבּוּד" יום-טוב היה לחובת נדבה, והמלמד 
לא ידע להגן על כבודו, היה מצוי בסעָדות מצוה ולא חש לכבוד המעמד. 
הדלות היא שגרמה שתפשה הפרנסה הצדדית מקום בראש. חסר ההשגחה 
הביא לירידת החדר, בַּרְפות האחריות שבסביבה הְהַכְּרַת החובה של המלמד. 
נמצא נמצאו חמיד אמתלאות למלמד להבטל מן הלמוד. באין שעות קבועות 
וּבסוּר העין הפקוחה של ההורים, נתמעטו שעות הלמוד, המלמד אֶחַר. ונכנס, 
הקדים ויצא, פנה למבקרים והֶרבה בשיחות בטלות, הקדיש למצוות .דוקא 
את שעות הלמוד, ונתבטל מהוראה על-ידי כל מאורע שלא יבוא. . בצוק 
העתים נחלשה אחריות המלמדים וכל מה שמנו חכמים ב,עושה מלאכת ה' 
,רמיה" נתקים ברבים מן המלמדים. 

את האחריות המוסרית שנשא המלמד חָלק, כמובן, עם ההורים הבוחרים בו, 


1) ש"ע יו"ד, רמ"ה. 
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הקודמים, ונכנסו בשיחה, ובחרו ונשאו ונתנו ועמדו על המקח ונתפשרו, 
ונעשה החוזה בין שנים, וברכו זה את זה ונועדו לנסוע ויצאו. ויום תמים 
נמשך היריד של העוזרים. 

כבר בזמן קדום קבלו מלמדי תינוקות שכר-למוד, בשעה שעדין היה 
כלל קבוע, ,מה אני בחנם-אף אתה בחנם", בקשו התר לסופרים ולמקרים 
להתפרנס ממלאכתם, שאין זה אלא שכר פסוק-טעמים, שכר השגחה על 
התינוקות או שכרדבטלה ). 

אף עניים מרודים שלמו שכר-למוד, ורק לדלי דלים דאג הצבור. 
שכר-למוד היה קבוע לעיר ועיר, אבל זה ?א מנע מלעשות הפרש, מלהוזיל 
לעני, | שכר-למוד | נחשב על"פידרב | לזמנים | ונשתלם *סרוגין -- לשבוע, 
לחרש ‏ או לעתים בלתי-קבועות. מלבד שכר-למוד היו גם מעות חרש, 
מעות פורים וחנְכּה, ומעות יום טוב, ולא היה זלזול בכך. את שכר-הלמוד 
הביא הילד על-פי"רב אל החדר, וכן את מעות ראש-חרש. ולא תמיד 
פרעו ההורים בשעתם, וְהְצרך המלמד לְכַתֶּת רגליו לגבות, ובכל היותו הוא 
עצמו עני מִדְכּא, לא דחק את האב שאין ידו משגת לסלק, ואף"על-פי 
שדיני ישראל הָגְנו על המלמד, לא היתה רגילות שירחיקו ילדים מן החדר 
משום-כך. 

בכל-אפן היה החדר בית-ספר שהתפרנס כלו על חשבון ההורים, 
והוצאותיו על המלמד. איש לא הקפיד על המלמד, שחפץ למעט בהוצאות 
ככל-האפשר. על-פידרב היתה ההארה בלילות-החרף על חשבון הילדים, 
שהשתתפו בפרוטות. ספרי-למוד היו, כמובן, על ההורים. רק שכר דירה 
ושכר עוזרים היה מוטל על המלמד,. מלמדי גמרא לא הֶצרכו לעוזרים, 
אבל מספר התלמידים היה מועט מאד. ו 

לפי תנאים אלה, אין להתפלא, שבין הזמנים הֶכרח המלמד להרבות 
בהשתדלות, שבל יתמעט מספר תלמידיו, ‏ וזה גרם להתחרות בין המלמדים, 
שלא הוסיפה כבוד למעמד כלו, ואחר כל אלה התפרנסו המלמדים ‏ בצער 
וחיו רְבּם בצמצום נורא, ובשר לא עלה על שלחנם כל ימות החל. ועל- 
פי-ו ב לא יכלו לחיות אף חיי"דחק על המלמדות ‏ %בד, ולרבים היתה 
הכנסה צדדית. היו מלמדים שעסקו בשדכנות, שלכתחלה היתה נגררת אחרי 
הרבנות, בבא אבות הנערות לבקש מידי ראשי-ישיבות חתן לבנותיהם מבין 
הבחורים. גם מלמדי גמרא ידעו את הבחורים, ‏ והמלמדים ‏ היו בנירבית 
אצל ההורים וידעו את מאויי לבם ואת סְתְרִיהֶם וגלוייהם, וּמלמדי גמרא 
היו מזֶמנים לבחון את החתנים בתלמוד ולתהות צל קנקנם, וכך היתה נגיעה 
למלמד בשדכנות, שבימים האחרונים לא היתה עו לפי כבוד הרב. אף 


1) נדרים ל"ז וירושלמי נדרים. וברמב"ם: ,היה מנהג ליקח מלמד התיגוקות, שכר נותן 
לו שכרו" (הלכות ת"ת, א,.ז) ובפרוש המשנה: קנדר ד--לפי שזה השכר הוא מדין למוד 
טעמים ותנועות ושמירת התינוקות". : 
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למוד החדר, שהתחלק כלו לשבועות. בשבת אחר הצהרים נכנס המלמד אל 
בית ההורים; אם היה האב בן-תורה, בהן בעצמו, ואם לא, הכניס את הילד 
אל דודו או רע של האב, שהוא בן-סמך. בכלל היה זה ברשותו של 
המלמד להכניס את הילד לבחינה לכל בעל-בית הגון, והמלמד השתמש 
בזכותו זאת להציג תלמידיו ופרי הוראתו לפני חשובי הלומדים. ואיש 
לא סרב ולא סלק עצמו מטרח זה בבא אליו המלמד עם התינוקות - 
תלמידיו. 

לילד היתה זאת שמחה מהולה באימה והיה מרתּת מפני תוצאות 
הבחינה. ואף אם *א היה האב למדן ביותר, היה שמח לבחון ומעלה 
בזכרונו גרסת הַיּנְקוּת. כך עזר הילד להכניס תורה לבַּיִת. המלמד, שידע 
מזגו של הילד, יש שָסְיַע לו בֶרְמיזה. אולם יש שנתקשה הילד יותר מדי, 
ויש שֶקבַל עליו המלמד ונַחֶתָה גערה בילד העלוב ונשבתה שמחתו, לעָמת 
זה אם לא נמצא< פגם בילד, נענה האב לאם העומדת מרחוק וְנְהָנת 
בצאצאיה ובזיו התורה, נענה ואמר: ,הבה ונברך"- והגישוּ ,כבוד" %מלמד 
ופָרות לילד. תקרבת זו היתה חובה גם בהבחן הילד בבית זרים. אחרי 
הבחינה נתגלגלה השיחה בין האב והמלמד, וטעמו כלַם, ושחו עד שפרש 
המלמד לבית אחר, הילד עבר לרשות הנשים, שהעניקו לו נשיקות ופָרות 
של שבת. בחינה זו יצרה את היחס הַגָּאוּת ‏ בין בית ההורים והחדר, 
דבר שנתחבטו בו הפדגוגים החדשים, ובחדר הישן נתקים בשעתו בגלל 
בחינה זו. 

הבחינה היתה כחרב המתהפכת מעל לראש המלמד. אם יזניח ל%מודו 
שבוע אהד, מיד יגלה קלונו בשבת. על המלמד לחוש גםיכן, פן תגלה 
שגגתו ברבים, אם טעה טעות גסה. אולם לבסוף יש להעיר, שלא תמיד 
ידעו ההורים מדה נכונה ויש שנהפכה הבחינה לבחינת המלמד, וגרמה 
להקלו בעיני הילד. 

בבחינה זו היתה דרישה חזקה, שידע הילד כל מה שלמד במשך 
השבוע, פרשת החֶמש ורש"י וסוגיה של תלמוד, אבל לא גללו עלין את 
הלמוד של השבועות הקודמים. רק בלמוד התלמוד יש שנהגו בחזרה 
בסוף הזמן. 

ב,תלמוד-תורה" צבורי בחנו הגבאים בשבתות בביתם. אולם יש שקבעו 
בחינה ללמודי תלמוד בסופי זמנים. 

החדר היה בבית המלמד, בדירתו הפרטית. בעקר, עניל שגרם ל5כך, 
שהצטמצם הוא וביתו במבשלות, למען קמץ בהוצאות, אבל היה גם הכרח 
שיהא החדר סמוך לדירתו, כי בזמן למוד של יום ‏ תמים רק כך היה 
באפשרו לבלתי הסתלק מהשגחה מתמדת על הילדים וּלבְלתי הָנתק לגמרי מעל 
ביתו. היו כאן חיים משֶתפים של בית המלמד ותלמידיו, שיכלו ‏ להיות 
למשפחת בית-הספר. כל זה %הלכה, אבל למעשה היה החדר לא סמוך 
לביתו של המלמד, אלא בתוך ביתו, והיו כאן קלקולים -גדולים: צרות 
הדירה, חסר-אויר, ריח-המבשלות היו גְרַם בנזקי בריאות,. וקלקלה מוסרית, 
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שהוא שליחם. התורה שָמה חובת הוראה וחנוך על האבות. ומצות תלמוך- 
תורה נשארה יסוד מוסד בחנוך בכל התקופות. ,מצות עשה על האיש 
ללמד את בנו תורה"1). וכיון שהחובה על האבות, עליהם האחריות, ולהםי 
גם הזכות לערוך למוד בניהם, ההורים הקריבו קרבנות גדולים לחנוך 
בניהם, יתר על הנהוג אצל האָמות, ולא הקלו ראש בבחירת מלמד לבניהם,. 
אלא פנו עלזימין ועל-שמאל,. אם היו מבינים - התבוננו במלמד ובבנים, 
לראות ידיעותיו ופעלתו; ואם לא-נועצו, שאלו ודרשו מפי מבינים, אךף 
שראו איך מבינים עושים. וההתחרות ש% המלמדים הקלה את הבחירה 
להורים. מלבד ההתחרות היו עוד גורמים בבחירת מלמד, לכל בית היה על7 
פיזרב מלמד קבוע, שלמדו כל הילדים אצלו, ואפשר גם האב בשעתו> 
יחס הקרבה בין המלמד והבית גרם. בכרכים גרם גם קרוּב מקום. יש גם 
שנתיחד חדר לבני שדרה ידועה, על-פי מקרה או על-פי יחוסים. 

המלמד ידע, שבהגיע בין-הזמנים יבוא חשבון מעשיו לפני ההורים, 
ולא תעמוד לו אף קרבת משפחה וידידות, אם תוצאות למודו תהיינה 
ירודות ביותר. ההתחרות, שהזקה מרבה מצד אחר, היתה תועלתה מרְבּה 
בנדון זה. המלמד עמד תחת השגחת ההורים ועינם היתה פקוחה על 
מעשיו. 

החדר היה קנין בעלים- ובכל-זאת היה בבחינת-מה מוסד צבורי- 
תכניתו היתה קבועה, סדריו קבועים, והשגחת הצבור, לא רק של ההורים, 
עליו, פשיטא, שהמלמד היה משעבד להשגחת בית-דין וטובי הקהל, נשמע 
לתקנות ומקבל על-עצמו גזרותיהם. המלמד היה שליח-הצבור וממלא חובות 
הצבור. 

אם נתגלה קלקול, מיד קמה צוְחה בעיר והשתמש הצבור בכחו, הָזמך 
המלמד לדין, וההורים סלקוהו. בכל היות ההורים המכריעים, היתה לצבור 
דעה מכריעה. ההשגחה העליונה של הצבור לא היתה מסֶדרת בסדרים 
ידועים וקשורה במוסדות ידועים, אלא נתבטאה בדעת הקהל. בחדרים 
צבוריים היו גבאים, שעשו שליחות הצבור. בימי-הבינים היו בקצת קהלות 
גם משגיחים על סדרי החנוך המתמנים מצד הקהל. חסר כח סדרני גרם, 
שהשגחת גבאים לא היתה אפילו כאימת הצבור על המלמד הפרטי. בחדרים 
צבוריים נְטל כח ההורים, והגבאים לא יכלו לשאת בנטל האחריות, באפך 
שהחדר הפרטי עלה על החדר הצבורי. 

ומשירד כח הצבור על היחיד, משרפתה הרגשת האחריות של המלמד 
וזקת הרבים עליו, הלך החדר הלוך והֶדלדל, הלוך וירוד. 

זכות ההורים התבטאה ביחוד במנהג הבחינה בשבת. מדי שבת 
בשבתו היה האב בוחן את הבן, ונוהג היה שיבחנהו בפני המלמד. איש 
לא פקפק בזכותו לבחון ולבקר. בחינה זו היתה מבֶססת ביסוד מתודי של 


1) ש?ע יו"ד, רמ"ה. 
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פרחחים המתגרים בדרך, והכנופיה הולכת בשירה ובשיחות. 

החדר הוא בית-ספר ליום, כלומר, ליום שלם. אין הילדים נפטרים 
לביתם לארוחת-הצהרים. החיים דרשו תקנה זאת. נשות ישראל עסוקות היו 
במשק הבית ובחנוּת גם-יחד, וטוב להן שהילדים לא יפריעון מעבודתן. 
פת שחרית הביאו הילדים אתם, ואת ארוחת-הצהרים הביא העוזר הקטן 
בסלו הגדול, ‏ וכמו"כן | הביא לחם בין-הערבים. הסעָדה העקרית בבתי- 
ישראל היתה ארוחת-הערב, אחרי שוב ההורים מן השוק והילדים מן 
החדרים, בה אכלו בשר, והסמיכו למקרא: ,בערב תאכלו בשר". רק סעָדה 
זו היתה משתפת לכל משפחה, כל היום אכלו איש איש לבדו. 

בימות החל היה הילד אורח ארעי בבית הוריו, ישיבת-קבע ישב בחדר. 
למוד של יום תמים היה טבעי, בשעה שגם רבים מן הגדולים ל%מדו כל 
היום כלו. כל ילד ידע בין מכריו יהודים, שעסקו כל ימיהם בתורה. 

כסדר הזה למדו כל הימים, מלבד ערב שבת אחרי הצהרים ). יום 
הששי היה יום חזרה; יש שהיה מנהג, שפל המקדים וחוזר, מקדים ויוצא 
ופטור מלישב ולהקשיב בשנון חבריו, יש ערים, שבהן חזרו הילדים אל 
החדר גם ביום הששי אחר הצהרים, לעבור על הפרשה בטעמים, ויש 
שלהעברה זו היו מפנות שעות לפני הצהרים. 

שבתות וימים טובים היו, כמובן, פנוים מלמוד, ובכל-זאת למדו בשבת 
אחר הצהרים שעה או שתים שעור של שבת, שהרי גם ההורים היו לומדים 
שעור באותה שעה. שעור של שבת היה או בענין מיחד לשבת או חזרה 
על דבר שכבר למדו). 

המלמד דעתו נחה עליו אז והסביר פנים לילדים. הוא והילדים ואף 
החדר היו לבושים בגי שבת. הלמוד בשבת היה זכרון נעים לילדים. 
בימים טובים לא היה כל למוד. על חגי החדר נחשבו גם הימים שאין 
נופלים בהם ע% אפים, ויש בהם חפש של חצי יום: ראשי חדשים, 
התעניות, חמשה עשר בשבט, ל"ג בעמר וחנְכה. פורים כל היום חפשי, 
ויש שגם ב,פורים שושן" חצי היום חפש. - | 

בתוך יום הלמוד לא היו צלצולים והפסקות ושעות למוד נבדלות, 
אלא למוד בלי הפסק מן הבקר עד פת שחרית, ומכאן עד הצהרים, ושוב 
עד המנחה. הפסקה לפת שחרית כרבע שעה, ולארוחת הצהרים כשעה. 
בערב אחר מעריב %מוד מתמיד עד צאתם, היו כאן אם-כן שלשת זמני 
למוד בלי הפסקות, אבל נהגו הפסקות טבעיות שבאוּ מאליהן. כאשר עיף 
הילד, יצא ושהה קצת - ואיש לא דקדק אחריו. שעורים לאחר שעת הלמוד 
לא הוטלו על הילד, שהרי לא היה פנוי כלל, אלא כל החזרה היתה לפני 





1) ,ולא יבטלו התינוקות כלל, חוץ מערבי שבתות וימים טובים בסוף הימים'--רמב'ם, 
תזת, ד, ב. 
2) ש"ע יו"ד, רמ"ה; רמב"ם, ת"ת, ב, ב. 
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אם חיי"המשפחה של המלמד לא היו למופת. דכדוך חיי"הבית לא פעל 
לטובה. אחת לאחת: החדר - העניות נולתו. 

כלי בית-הספר בחדר היו שלחן וספסלים,. | שלחן ארך במקום 
שהאויר מִרְבה וכסא בראש השלחן ושני ספסלים משני עבריו. הכסא 
למלמד, והספסלים לתלמידים. הילדים ישבו בשורה אחת, ולא שתי שורות 
זו לפנים מזו. בכרכים גדולים בחדרים צבוריים היה גם סדר שכזה: שלשה 
שלחנות כחי"ת פתוחה, ובצד הפתוח שלחן קטן וכסא למלמד. 

מעלתו של סדר זה, שאין המלמד והילדים מרְחקים זה מזה, בשבתם 
אל שלחן אחד. אין כאן מורה-אדון לילדים, אלא רב-אב ובנים, הלומדים 
יחד. ועוד זאת, שאין כאן שורה לפנים משורה, ואין אפשרות לילדים 
להפנות לעצמם ולהעלים מעיני המלמד כלום, מה שמועיל לרכוז הרוח. 
והילדים תדיר לעיני המלמד: ילד, כי יעדר, חסור מקומו בשורה הצפופה 
יעיד מיד, כי נפקד בלי רשות. הסדר הזה %א היה מיחד לחדר, אלא נהג 
גם בבית-המדרש ובבית-הכנסת, שם היה אותו שלחן ואותם ספסלים ועליהם 
ישבו הגדולים ועסקו בתורה. אמנם חשכון מקום לא היה בסדר זה, באין 
אפשרות לכתות גדולות. 

הספסלים היו עליפי-רב בלי משען, הילד נשען לשלחן שלפיו, 
וזה אולי גרם קצת להרגיל להתנועע בשעת למוד, דבר הנהוג בישראל 
(ואצל שאר עמי המזרח) מזמן קדום, ולא נתפרש כל-צרכו, 

הלמוד בחדר נחשב ל,זמנים". רגילים היו להכניס ילדים לחדר 5,זמן" 
אחד. כן היתה גם שכירת מלמד. ,זמן" זהו המשך של ששה חדשים מחג 
הספות עד מועד הפסח, ומכאן לראש השנה, בין הזמנים היו ימים אחדים 
חפש, זמן הקיץ כלה בראש השנה, וזמן החרף החל אחר החג, ובפרוס 
הפסח פסק הלמוד כשבוע ימים לפני יום טוב. ‏ בעתים הלל%ו- מלמדים 
שבכפרים נפטרים %בתיהם, מלמדים שבעיר טרודים בסדור החדר לימים 
הבאים. אמנם גם בין הזמנים לא היה חפש גמור, קצת למדו ענינים 
שהשעה גורמת. 

זמן הלמוד בחדר כל היום כלו, הלא דין הוא זה ,שיושב כל היום 
וקצת מן הלילה, כדי להנכם ללמד ביום ובלילה" 1),. הילדים השכימו ובאו 
בבקר, ואחרוּ לצאת בנשף. השעות הקבועות ללמוד הן מאחר התפלה 
בשחרית עד זמן מנחה בקיץ, ובחרף שתים שלש שעות בערב. בחדר 
הגמרא יש שהקדימו ולמדו גם בהשכמה לפני התפלה. 

הלמוד בערב החל בתחלת החרף ונמשך כל הזמן. היציאה מן החדר 
בלילה היתה שמחה לילדים. כהגיע החרף, הכינו הילדים עששית של ניר, 
ובכל %ילה יצאו מן החדר בחבורה, וכל ילד עששית בידו, שהתגאה 
והתפאר בה, והעוזר היה מלוה את הילדים מזין במקל, מזהירות מפני 


1 יהי המ"ה,"וילא:. "רמבים, "ימחל" בל ב 
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החיים בחדר במשך יום תמים היו כהמשך לחיי הבית. החדר עצמו 
כמשפחה גדולה. הילדים השתתפו בחיי-המשפחה של המלמד, שמחו בשמחתו 
וחשו באבלו. חגי משפחה אצל המלמד היו למאורעות בחיי הילדים. 

הדיסקיפלינה בחדר קשתה לפעמים יותר מן הַמִתָּר, ואמצעי הענש 
לא תמיד התאימו לדרישות חנוכיות. תעודות וציוּנים לא נהגו, אות לטובה 
דראו הילדים רק בשביעת רצונו של המלמד ובשמחת ההורים בשפת בשעת 
הבחינה. כמדמה, שלקשי הענשים גרם חסרון בתכנית: כיון שלא הושם לב 
לקרב את הלמודים להשגת הילדים, יכלה רק משמעת קשה לכבש את לב 
הילדים, ובכל-זאת, כל-זמן שהיה עדין עולמו של ישראל מעור. אחד, 
והמלמד והילדים היו בעולם אחד שלם ומסִים, לא הֶצרך המלמד להכביד 
אכפו על הילדים. משנבלעו הילדים בעולם אחר, לא תמיד הבינו המלמד 
והילדים זה את זה. ונתגלו כאן קלקולים גדולים. בין הענשים שנהגו 
בחדר היתה ה,קוּנא", פנה שנתיחדה לכך, ושהָעַמידה בתוכה המיטה קלון. 
ענש זה היה נוהג גם בין הגדולים. בחצר בית-הכנסת ראה הילד שתי לשונות 
ברזל בפנה, זוהי ה,קונא", ששמשה להעניש בה את העברינים. 

זה היה מובנו של הענש הזה בתדר. הענש הכי-חמוּר היה ענש-ה,קונא" 
כשהוא מחבר עם עָרום הגוף. שלשלו את הבגדים, הרכיבו את הילד על 
המטאטא, ויש שתחבו נוצות מפְחמות בכובעוּ וכן עמד לעיני רואים, וכה 
דכאו רגשות רפים בילד ופגמו בנפשו באכזריות. 

אולם הענש הכי-רגיל היה ענש מכות. בימים קדמונים רדו בתלמידים 
במכות בכל בתי-ספר בעולם, וביסוד נהגו התר במכות בחדר, אבל למעשה 
לא עבר המלמד המשפח את הגבול. אולם יש גם שעברו המכות את 
הגבול הנאות, אף-על-פי שהזהירו חכמים ,לא יכה המלמד מכת אויב מוסר 
אכזרי, אלא ברצועה קטנה")). 

ובכל-זאת היו חדרים, שבהם היה שבט תלוי למעלה מכסאו של 
המלמד, והיו נוהגים להצליף בשבט על הגוף הערם, והמכה היתה מִכְאָבת 
ומִבַישת. מובן מאליו, שהכל לפי האיש: היה מלמד נוח, שידע לשלוט במבט 
עינו בילדים, והיה מלמד גרוי-עצבים, שצער את הילדים ואת עצמו, לולא 
גדשו מלמדים כאלה את הסאה, כי אז לא באנו בטרוניה עם החדר על-כך; 
באנגליה עדִין נוהגים להלקות את התלמידים, ואפילו בבתי-ספר של היום, 
שלהלכה אסור להכות בהם, יש שמורה מבהק יתיר לעצמו מכה בשעתה - 
בכל הכרת האחריות. אבל המלמד לא תמיד הכיר את האחריות שבמכות. 

הרבו עזרו לרעה ההורים, אשר דרשו מהמלמד, שָיָרדה בבניהם 
בחזקה. ואחר כ% אלה יש ששמרו הילדים את אהבתם ל%מלמד מחמיר, 
שאמנם האציל מכה לתלמיך, אבל מלא את חובתו, ותלמודו התחבב על 
הילדים. 


1 ש"ע יו"ד, רמ"ה:; רמב"ם, ת'ת, ב, ב; ב'ב, כ"א, 
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המלמד. כשהרגיש המלמד, שעיפו הילדים, יש שהפסיק וספר מעשה לילדים, 
או שוחח עמהם וְחֶלק להם מידיעותיו והשקפותיו. בין כך ובין כך והלמוד 
לא היה לזרא לילדים,. למוד החָמש בודאי יש בו חליפות ענין וספורים, 
ולמוד התלמוד אף-הוא רב-חליפות הוא, ויש בו אגדה, המשיבה נפש 
הילדים. 

עבודת המלמד היתה מפרכת את הגוף, ישב על הכסא שלשת זמני 
הלמוד רצופות, מעת האסף הצאן עד הלילה, אמנם עבודת הכנה לא נדרשה, 
באשר טכניקה של הוראה, שיש לַעַיָּן בה, לא נהגה, את הענין שהורה 
ידע בשלמות, ולא היתה בושה לעי בשעת הלמוד. אבל העבודה כשהיא 
לעצמה היתה קשה מאד. 

שיטה זאת של למוד מתמיד, באין שעה קבועה, באין דיוק של 
רגעים, באין שעון וצלצול ובאין משגיח על המלמד, דוקא שיטה זו עלולה 
לקלקול. קרובה כאן האפשרות לאחר לבוא ולהקדים לצאת, ואמתלא נמצאת. 
ועלינקלה | יפרע מוסר התלמידים, ודוקא מתוך-כך הגיע החדר למעוט 
שעות-למוד ולקלות עבודה, שאין כמוה בשום בית-ספר. חָמרו בשעת 
פריחתו הביא לידי קלו בשעת ירידתו. 

המלמד, שהיה כל היום יחד עם הילדים, על-כרחו גם חנך והורה 
מלבד הלמוד, על כל מקרה בחיי הילדים, על כל ספקיברכה נשאל מפי 
הילדים. לעדת הילדים הקטנה היה הוא הרב. הילדים קראו לו בפניו ושלא 
בפניו ,רבי", עד שהיה השם הזה נרדף עם מלמד, המלמך הטוב היה גם 
מחנך טוב. כל חייו הפרטיים חי לעיני הילדים. בחדר לא למדו דינים, 
אבל החיים בו היו בתורה, המלמד חי את הדינים לפניהם, ושתפם בכל 
חיי הדת. הדינים חדרו לנפש הילדים, היו להרגל, לדבר מובן מאלי, 
לצורת החיים הנתונה. כמעט שלא יעלה על הדעת, שיש חיים אחרים בעולם. 
כאן נתחנכו האנשים, שלא יכלו ?הנות בלי ברכה. ידעתי אנשים, שאף אחר 
שנשתחררו מעל מצוות, אף כשראשם גלוי, ברך פיהם ברכת-הנהנין 
כשטעמו כלום. 

גם לדרןך-ארץ, כלומר--לנמוסים, שם המלמד את-לבו לפי השגתו ולפי 
דרכי הימים ההם. בשעת אכילה הורה איך להחזיק כף ואיך להגיש אל 
הפה. כשנכנסו ‏ גדולים, הורה איך לברכם בשלום. אף בני-הבית וההורים 
השתמשו בכחו לאִים על הילדים בענשו. עקר ערכו ההנוכי של החדר, 
שהרגיל את הילדים לעבודה תמה. לא נהגו להקל מעל הילדים, אלא ,ספו 
להם כשור" ועליהם למשך בעל. בכל-זאת גדל חשק הלמודים בחדר. חשק 
זה אמנם בא מן הסביבה המְרְוָּה תורה. 

המלמד דמעלה לא הורה, אלא למד יחד עם הילדים, כאלו למד 
אף"הוא בפעם הראשונה, ויש שנתקשה ובקש פתרונים, ומעולם לא נתבִּיש 
לעִיָן בפניהם במפרשים ולאמר ל%הם: ,לא ידעתי"-דבר שיש לו ערך מוסרי 
גדול. כבודו לא ירד משום-כך בעיני הילדים, כי ראו בבית-המדרש, שאף 
הגדולים נתקשו ועינוּ. 
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המלמד אף הם ישתתפו ויקבלו חלק בראש, ואחרי האכילה הֶתּרו השעשועים, 
והמלמד והעוזרים רואים. (סעדה מעין זו נהגה בחדר"גמרא בסיום מסכת, 
שאליה באו גם הגדולים.) משתה שני מחוץ לעיר בטיוּל שנערך ביום ל"ג 
בעמר, שהיה בעקר חג ילדים, יצא יצאו המלמד והילדים אל השדה והיער 
ושם כרו כרה גדולה, מתוך מה שהעניקו האמהות לילדים. והעוזרים הכינו קשתות 
וחצים, וקדוש היום לשעשועי-צבא, והילדים חשו עצמם תלמידי ר' עקיבא ויירוּ 
ירה. -- גם בתשעה באב יצאו הילדים לבית-החיים וקשת וחצים בידם וצרורות ש% 
שום צרורים בשולי בגדיהם, ושם בחצר-מות ערכו מלחמה גבורי ישראל כנגד 
הרומיים, ויד ישראל על העליונה, באין לוית מלמד, והילדים חפשים לנפשם. 

במקום שהיו נהרות מושכים, הביאוּ המלמד והעוזרים את הילדים בקיץ 
אל הנהר לרחץ בו, פעם או פעמים בשבוע. יש שהורום גם לשחות, כיון 
שהשחיה חובת חנוך, לפי התלמוד.. 

אור וחם באו לחיי הילדים מחביון הדת. היתה כאן יהדות ש% 
ילדים, שמלאה את לבם ונפשם, כל חג ויום-טוב קבל צורה מיחדת בעולם 
הילדים: בחג הספות - דגלים בציורים משָנים, ,דגל מחנה יהודה", ותפוח אדם 
מיד האם, ונר דלוק בראש הדגל, והקפות בשמחת תורה סביב הבימה, ושורות 
של ילדים ונשיקות נלהבות לספרי התורה. בחנְכּה - סביבונים וראשי-תבות 
עליהם נ'ג' ה' ש' ופרושים ידועים ובלתי-ידועים לאותיות (נס גדול היה שם) 
וּמעות חנְכּה מהורים וקרובים -- עשר רב וטעם כסף ורכוש. פוּרים - מרעישים 
ורשות להמות ולהרעיש בבית-הכנסת, כל החגים מלאו ענין לילדים. סעָדות 
שבת ויום-טוב והמאכלים המיחדים, שָשווּ גוָן מיְחד לכל חג, ורשומי תולדות 
הגולה בהםו) לכל לראש סדר ליל-פסח, שהְֶקצה בו מקום לארבע קושיות 
לבנים, ויש ממנהגיו שנהגו כדי שלא יישנו התינוקית. ואותו חג השבועות, שמצוה 
לאכול בו מאכלי-הלב ולביבות, שלכל בהן חיי הילדים. ופָרות חדשים ודבש 
בלילי ראש-השנה, ומליאים בשמחת תורה ומשָלשים בפורים. וראש השנה 
לאילנות, שהיה בעצם הג של ילדים, שנהנים בו מפָּרות ארץ-ישראל. וב,שבת 
שירה" מנהג מסור בידי הילדים לזרות דִּיס לצפרים. ומי ישער ששון לבם 
בשעה שהם בעצמם יוכלו להשתתף בהכנות יום-טוב: טבילת כלים ושרפת חמץ 
בערב פסח, פתוחי ורדין של ניָר לחלונות ועלי-ירק לשבועות, סכך ונויי 
סֶכּה לחג-הספות וערבות להושענא רבא., 

בית-הכנסת עם כל התכונה שבו והנגונים והחזן והמשוררים השתרשו 
בלב הילדים. התפלל התפללו בצבור עם הגדולים, ותפלת מנחה בחדר נתנה 
מקום לעשות הכל מעשה בית-כנסת, | אחד הילדים עובר לפני התבה 
והאחרים משתדלים להתפלל בכונה הראויה. 

גם בחגי-משפחה ‏ נתן מקום לשמחת הילדים. הילדים מצאו חפץ 


1) מאכלי שבתות ויום-טוב יש בהם ענין פולקלורי, אבל גם רשמיתולדות נדודינו נכרים 
בהם: הלכות מאכלות אסורים ודיני שמחת יום-טוב יצרום, אבל שמותיהם יוכיחו על תולדותיהם. 
רְגּם באו מצרפת ליהודים האשכנזים ושמות רומניים להם: טשלינט, פניצליך, נאונט, פאטשאי-- 
ושוב שמות גרמָניים: קוגל, צימיס, ואחרונים מארצות הסלוים: קוליטש-- השמות ציוּנים על-דרך הגלות, 
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הילדים נשאו בעל, המלמד רדה בהם באף, העוזרים גם הם הָכּוּם, 
ובכל-זאת ‏ ימי החדר זכרון נעים למי שלמד בו, יותר מאשר ימי בית- 
ספר אחר ללומדיו. הדבר יתפרש מתוך זה, שהחדר לא היה טפל לבית, 
אלא להפך - הבית היה טפל לו, בו בלה הילד את כל הימים, לרבות - 
חלק מן הלילה.| כל ימי-הנעורים עברו על אדם בחדר, ונגה ימי-הנעורים 
עליו והם ישוו מהודם על זכרונו. כיון שהיו הילדים כל היום יחד, נוצר 
כאן עולם של ילדוּת. ועולמם של הילדים בחדר היה עשיר ורבב-גונים. 
אף הנגון, שבו נלמדו הלמודים, התגנב לתוך נפש הילדים; הפרשה, שנקראה 
בזמרה, הסוגיה, שנלמדה בנעימה - זכרן לא יסוף כל ימי האדם. שעות של 
הפסק לספור מעשה נמצאו גם-כן, והיו מלמדים שידעוּ לספר. בין החסידים 
ספרוּ מעשים בצדיקי הדורות, ובין המתנגדים מעשיות קדומות וספורי-בדים, 
שהחסידות דחתם בנפותיה, וספורי תולדות גדולי-התורה וכח התורה - משג 
מיחד בחיי האגדה העממית -- לפני תשעה באב וחןנכּה, מעשה הימים. בכלל חי 
הפולקלור בחדר, נושאיו היו לא המורים לבד, אלא גם ובעקר הילדים, גם 
בין העוזרים היו לפעמים שידעו לספר יפה. יש שבשעות בין-הערבים 
התכנסו הילדים בכנופיה, ומלאכי-שרת וּמלאכי-חבלה, רוחות ושדים ומכשפים 
ובני-מלכים קמוּ לחולל נפלאות לעיניהם. 

גם שירת ילדים בלשון יהודית היתה בחדר ונושאיה היו הילדים. 
שירי הילדים לא תמיד היה להם מובן ברור, כי נשתבשו בפיהם ונשתכחה 
משמעות המלים, אבל היה להם אפי יהודי והיו מצויות בהם מלים עבריות. 
גם שירי-התול של ילד שהיה לצחוק נתחברו לפי-שעה. 

וגם חידות היו בחדר, המצינות את האויר שבו1)). 

עשירים היו חיי הילדים בחדר בשעשועים ובמשחקים. בכל שעת חפש 
שחקו בהתלהבות. משחקי אגוזים וכפתורים נהגו כל השנה, ולרגלי זה היו 
בין הילדים סוחרי אגוזים וכפתורים, גדולים וקטנים, שסחרוּ חליפין; קרוב 
לתשעה באב נהג מסחר קוצים, שזרקו איש באחיו ביום התענית: המשחקים 
שהיו חקוי לחיי הגדולים: חנות ושוק ולקוחות, מלמד ועוזרים ותלמידים 
טובים, ורב וקהלה, והתמנות וריבות ועכוב הקריאה - הכל כאשר לכל, כל 
חיי הקהלה בהדר; ושעשועים שתכן מקראי להם: דוד וגלית, ישראל ומצרים, 
בנין בית-המקדש, משחקי יוסף ואחָיו, ואחשורוש והמן - שלמדו מן העוזרים 
המשחקים בפורים-- ומלחמת ישראל עם הרומיים והיוָנים; ומכאן לפרשה של 
מלחמות שערכו בכל תכסיסי-צבא, מתגִיסים ועודרים במערכה ושרי-צבא בראשם; 
משחקי תנוּעה: קפיצות ורקודים, בּעל-עגלה וסוסים, מקלט מקלט, וכיוצא באלה. 

שמחה גדולה היתה בשתי סעדות בשנה, שערך החדר לילדים. המשתה 
האחד ככלות הלמוד בלילה, הילדים הביאו פרוטות, ואשת המלמד הכינה 
מליח ומרק סלקים, ובני העשירים הוסיפו והביאו תופינים ופָרות ביומו. ובני 

1) חידות לחדר-גמרא *דוגמא: כיצד מסלקים את הפרכת בתשעה באב בבית-המקדש1 
קדוש-לבנה והבדלה ונר של חנפה, שנזדמנו יחד, מה קודם? 
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בספר, למען הבין שיחה המתגלגלת בין אנשים. ‏ דעת התורה היתה דעת 
החיים. 

ולפי זה היתה תכלית הלמודים של החדר, להקנות לילדים את 
הידיעות ההן, שעשו את היהודי ליהודי. והיתה זכות גמורה לאבותינו 
לעשות זאת, כי חיים אחרים מחוץ לגדר היהדות לא היו להם,. כל בתי- 
הספר של העמים לפני תקופת הריניסנס נתנו אף הם רק השכלה דתית 
בלשון רומית. יהדותו המחלטת של החדר יסוד עיקרי היא בהבנתו. 

החדר היה כלו חלק של החיים היהודיים, כסניף של בית-המדרש, 
שבו למדו הגדולים. בית-הספר של ימי התנאים והאמוראים היה בבית- 
הכנסת. החדר היה בית-המדרש לקטנים, חָלוק מהותי לא היה ביניהם, אלא 
הבדל מדרגה. לא היה חלוק בלמודים ובשיטת הלמודים. החיים בחדר היו 
כחיי היהודים בביתם ובבית-המדרש שלהם, בלי כחל ובלי שרק. המלמד 
היה אחד העם וכמעט אחד מבני המשפחה, הילדים חיו בתוך העדה כְלה. 
חיי הקהלה עזרו לחדר למלא תפקידין, שהיו תפקידי צבור. | 

התורה הזאת, שנלמדה בחדר, נתנה תקף ויקר בחברה, זכויות 
חברותיות לבני-תורה, הילד ראה את כבוד התורה וחבתה/ בכל סביבתו, 
שמע את שיחת הגדולים המטילים ארוכות וקצרות בדברי תורה, ויש 
שתפש אף הוא מלה מן הסוגיא שלמָדה, מן הפרשה שקראה כבר. ואם 
חפץ הוא להֶדמות לגדולים, כשהיה תינוק - כָּוּן בתפלתו, נער -- ישב על 
הספר, בחור - פלפל בהויות אכיי ורבא. בבית-המדרש ישב עם הגדולים 
על שלחן אחד ועסק במה שעסקו הם: בחומש ורש"י, במשנה ובתלמוד, 
זאין ביניהם אלא דֶרְג ההבנה בלבד. 

תכונה המצינת בתי-ספר היא תכונת הלמודים בהם ושיטת הוראתם, 
אם היא פורמָלית או מטרילית: אם הלמודים ‏ רק דרך להשתלמות הרוח, 
דק מבוא ומעבר להתפתחות, אם ההכשרה היא כאן עיקר, או להפך, 
שהחמר הנלמד, הקנאתו לארך ימים, שנונו וזכירתו הם עיקר ותכלית 
כאחד. באפן-הלמוד האחרון, המטרילי, יש קצבת-למודים ידועה, ,פָּנסוּם", 
שיש לו קדושת בית-ספר, שאותו צריך התלמיך. לגמר ונפטר. באפן-הלמוד 
הפורמלי ההכשר לידיעה עיקר, נלמדים ספרים, המכינים לידיעות, ולקצבת 
הלמודים אין קדושה יתרה, ותלמיד שהגיע להבנה אין מעכבים אותו בשביל 
שלא גמר כל משנתו. היום אין בתי-ספר ולמודים שרק המיתודה האחת 
שלטת בהם. דרך כלל, העיקר הוא קנית ההכשר ופתוח הכשרונות, אבל 
*ש גם פָּנסוּם קבוע ויש למודים, שכל הבנה ותפישה לא תפטר מידיעתם. 

בית-הספר של ימי התנאים, שהורה בו הסופר, הַמַקרה את ,הספר", 
את המקרא לתינוקות, ובית-התלמוד, ששנה בו הַמַּשֶנה מִשָנָה לנערים, 
לשניהם היתה קצבת-למודים קבועה וללמודיהם היתה תכונה מטרילית. בית- 
הספר, זו היתה תכליתו: הקנאת חמשה חומשי תורה או כל עשרים 
זארבעה ספרים, ומקרא סופרים, כלומר הקריאה המקובלת מדור דור 
בספרים, שלא היה בהם עדין נקוד. לצורך זה למדו בכל יום מספר 
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בקריאת שמע שבבִית הרך הנמול בליל שמורים. מיום שהביא חברם את הבשורה 
לחדר, כבר צפו הילדים, והנה באו הילדים והעוזר בראשם, ונתכבדו בסופגן 
ודובשן ובטעימה של יין וברכו בקול ואכלו כשהם צפופים סביב העוזר, ואחר-כך 
קראו בנעימה מיחדת ובקול רם פסוקי המלאך הגואל ופרשה ראשונה של קריאת 
שמע, ולבסוף עוד קבלו בני המכרים מגדנות לאחיהם הגדולים ונפטרו הביתה. 
שמחה מיחדת לבעל השמחה ולחבריו היתה התחלת חֶמש, שגדלה עד 
לסמליות של קבלת על תורה ויהדות. ויום בר-מצוה, בסעָדה של מצוה 
ובחגיגיות גדולה, היה לשמחה לילדים הגדולים. 
בסך-הכל נוכל לסכט ולאמר, שחיי הילדים בחדר לא היו עצובים ומלאי מרה 
שחורה וראוּים לחמלה, אלא, אדרבה, ילדוּת מיחדת מלאת חן יהודי היתה בהם. 


אחרי הכירנו את הבעלים המלמדים של החדר, את יחס הצבור הישראלי 
וההורים אליו, את צורתו החיצונה וחיי הילדים בתוכו, נשתדל %ברר לנו 
את יסודותיו, את שיטת-הלמודים השוררת בתוכו ודרכי ההוראה. 


תכלית הלמודים של החדר - כתכליתו של כל בית-ספר, ‏ מיום היות 
בתי אולפן לעמי תבל: הנחלת קדשי העם לדור יבוא, הורשת קניני רוח 
ותרבות מאבות *בנים, הקנאת ידיעות, שהן משא נפש הצבור, שאותן 
ידרש מכל בניןו, מפני שבהן יחתם הכלל חותמו על היחיד, ישפיע מרוחו 
עליו, למען היות לו הנוסח הרוחני הרצוי לו, 

החדר גדל מתוך החיים היהודיים, שבראוהו בדמותם כצלמם והיה 
לצור מעוז לקדשי האומה. החדר היה מותאם לחיים הללו, היה חלק מהם. 
יחסו אל החיים היהודיים יראה בכל מהותו הלמודית והחנוכית: לחיי 
היהדות, לחייה בגולה הסתגל החדר. זה יפרש לנו הרבה בסדורו: את 
פשטות בִנְיָתו ותכניתו, ‏ את פרטיות קנינו ואת יסוד ההתחרות ביסודו, 
שסגלוהו לחיי גלות. 

תכלית הלמודים של החדר יכלה להיות רק אחת: ללמד תורה לילדי 
ישראל, כי התורה היתה ההשכלה הכללית בעם, החיים היו תורה והתורה 
היתה חיים, ובלעדיה לא יכול אדם לחיות בחברה היהודית. 

ככל השכלה--גם ההשכלה, שנתן החדר, היתה מודרגת: ראשית 
למודים היתה הקריאה העברית, דעת התפלה וסדרי תפלה בצבור; מל 
שעמד למטה מזה, היה בגדר בוּר ואף למדרגת עם-הארץ לא הגיע; ולמעלה 
מזה -- דעת חומש ורש"י והבנת פרק משניות והיכולת ל*עין בספר עבר 
זה היה דֶרְג רצוי של השכלה עממית כללית. ועוד למעלה מזה - השכלת 
בני תורה, %מדנים ותלמידי חכמים. גרם המעלות בסולם ההשכלה של 
אבותינו היה התלמוד ונושאי כליו, שאליו שאפו, אליו פנו כל הלבבות. 

החיים דרשו את הידיעות הללו, למען דעת את התורה והמצוה, 
שהיו סדרי החיים. התלמוד היה יסוד המשפט הישראלי, שעל פיו נסדרו 
חיי הפרט והכלל. הספרות כלה היתה מובנת רק ליודעי תלמוד. הידיעות 
הללו היו נחוצות, למען הבין את החיים בבית-הכנסת וברחוב, %מען קרא 
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החדר הורה מקורות ידועים, התכלית היתה הבנת המקורות הללו, 
והמקורות עברים, ועברית כשהיא לעצמה לא נלמדה בחדר, לא היה למוד 
ומקצוע כזה, אלא מתוך דעת המקורות צמחה דעת הלשון. 

איך ילמד הילד את לשון אמו? איש לא יסדר לפניןו את חמרי 
הלשון מן הקל אל הכבד, לא יחנכוהו בכללי דקדוק, אלא ידברו אתו על 
כל דבר-צורך, והוא שומע שיחת הגדולים אליו וביניהם לבין עצמם והמלים 
נקלטות ברוחו. אמנם יש כאן בבחינת-מה סדר טבעי, כי דרג הבנתו יָבָרֶר 
את המלים ומה שלא יתפש לא יקלט במוחו, אולם גם המקרה ישלט כאן: 
רוב השמוש ומעוטו, הרשֶם המקרי של המלה, הקול והאיש והשעה שבה 
נשמעה באזניו, ואף כללי הדקדוק יצטירו מאליהם ברוח הילד, מתוך השמוש, 
ויהיו לקטיגוריות נפשיות, שתפעלנה בו שלא מדעת., גם על התיצרות הכללים 
בנפש הילד ישפיעו חיי הכללים בלשון הסביבה, עת ומקרה והשגת הילד יאחרו 
ויקדימו, והחזרה התמידית בכל חמרי הלשון היא הגורם העיקרי. ואחר כל אלה 
אין בטחון וערובה לתפישתם הנכונה של כללי הדקדוק. ביחוד כשיש לשון 
ספרותית לעם, הנבדלת מלשון הצבור והיא קנה-המדה, ולכן למוד הדקדוק 
בבית-הספר הוא שיבוא אחרי הלשון לתקן את אשר עותה הסביבה, לישָר, 
להסביר ולכלול את הכללים שברוח, לכוָּן ולנַסֶח את חמרי הלשון לפי הטופסים 
המופתיים. 

השיטה הטבעית או שיטת הדבור בלמוד שפות זרות נסתה לחקות 
את הדוך הטבעית של לשון-האם. זוהי השיטה הנקראת אצלנו ,עברית 
בעברית". אף היא תבוא אל הילד בדבור ובשיחה, בלי תרגומי מלים, אלא 
בחמרי לשון מסודרים ומבוררים בכונה תחלה. 

בחדר שלטה שיטת התרגום, אבל מצד אחר היתה דומה שיטת החדר 
לדרך הטבעית של לשון-האם, שיטת החדר לא סדרה מלים וכללים בסדר 
מַכְוָּן, לא הורתה כלל את הלשון, אלא הכניסה את הילד אל תוך המקורות, 
למדתהו לכאורה רק את התכן, אבל המלים נקלטו מאליהן בנפשו והכללים 
הצטירוּ ברוחו מאליהם קמעא קמעא. והמלים נקלטו לא נבדלות, אלא בתוך 
המשך הפסוקים, זם כל רגשות הלואי המעורים בהן, בכל גְוני הוראותיהן, 
גם במה שאין לפרש ולתרגם, כאלו הביאו את אבות הלשון אל החדר 
והושיבו את הילר לרגליהם ואזנו לוַמעת שיחתם העברית עד שתבוא הלשון 
בלבו וידע את הלשון ואיש לא לְמְּדוּ. מקצת מן הפדגוגים החדשים הגיעו 
לשיטה דומה לזאת בלמוד שפות זרות ולא נתפשטה שיטתם, אבל השפיעה 
קמעא. 

החדר לא הורה את הלשון העברית ובכל-זאת היתה ידיעתה תכלית 
למודים בו, אם לא יגיע אדם מישרא% לידיעת הלשון העברית, הרי כל 
הספרות חתוּמה בפניו בשש טבעות והריהו נטול מעולם היהדות. ולא עוד, 
אלא שרכישת דעת המקורות הנלמדים בחדר אינה מובטחת, אם לא יגיע 
הילד לשליטה מלאה בלשון.| המקורות הלא גלמדו בחדר בתרגום, ודעת 
התרגום אינה קנין קים; אם לא ישלט התלמיד בלשון, זקוק הוא לחזרה 
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כתובים על"פה עד שידעום התינוקות וזכרום, או שלמד כל תלמיד כתוב: 
אחד מן הסדר הנלמד בו ביום, וכשיצא התינוק מבית-הספר, שאלוהו 
עוברים ושבים: ,פסוק לי פסוקך", והמקרא שבפי התינוק היה להם לסימך 
ולנבואה קטנה. בבית-התלמוד שנו משניות על-פה, עד תום כל ששת 
הסדרים. המשניות נשנו ביחוד לשם זכירה בלי הסבר והעמקה, בלר 
,תלמוד". ,המורה הלכה מתחוך משנתו, הרי זה ממבלי עולם". בשני בתי" 
למוד אלה היה העיקר הזכירה, השנון והידיעה על-פה. לשון הספרים, 
העברית, עדין לא היתה זרה לילדים כליל. החכמים חיבו את האב: 
,תינוק היודע לקרא אבא ואמא, אביו מדבר עמו בלשון-הקדש". העברית 
היתה בבתי חכמים לשון האב, והארמית, שהיתה לשון האם, אף היא לשון 
אחות %ה, וביחוד שהארמית היהודית היתה לשון-תערובות, שרבו בה 
יסודות עבריים. המקרא אפשר. נָפָּרגם ארמית לתינוקות, משנה לא נתרגמה, 
אלא נשנתה על-פה לתלמידים עד שהיתה שומה בפיהם. אמר בית-התלמוד 
נכנסו התלמידים %בית-המדרש, שם עסקו בתלמוד, כלומר בפרוש המשניות, 
עד היותן מתורצות ומיושרות, מפורשות ומוסברות בלי קושי ופרכא. הלמוד 
בבית-המדרש היתה לו תכונה פורמלית גרידא, רק ההכשרה הרוחנית היתה 
כאן עיקר. אמנם גם פה היו בין הגדולים כאלה שהיו בבחינת ,סיני", 
שמשניות ובריתות סדורות להם עלדפה, ואחרים, שהיו ,עוקרי הרים", אבל 
הלמוד בכלל תכונה פורמלית היתה לו, ,התנאים", הספרים החיים, ישבו 
בימי האמוראים מחוץ לבית-המדרש, וכל השואל ‏ יצא אליהם לחוץ 
ושאל. 

בית-הספר ובית-התלמוד ש% ימי התנאים והאמוראים הם אבות החדר 
של ימי הבינים ושל היום ומהם בא לו יסוד מטרילי גדול. בחדר לא 
למדו קצורים וספרי-למוד, שמתוכם יגיע התלמוד לתכלית הנרצה, לא קראו 
ספרי-קריאה, שאין אדם מעין בהם שוב כל ימיו, אלא למדו את הספרים 
ההם, שהם תכלית הידיעה, הספרים, שבהם יקרא הילד כשיגדל, שלמודם 
חובה וידיעתם מצוה, שהם תכלית הלמוד והם גם האמצעי, הדרךך אל 
התכלית, ובודאי שזכירתם רצויה ושנונם נדרש. זהו יסוד מטרילי גדול. 

אבל אל החדר נכנס התלמוד והיה בו ליסוד ועיקר ואתו נכנס אלין 
יסוד פורמלי. בית-המדרש הרחיב גבולו על חשבון בית-הספר וכמעט שנהפך 
החדר לבית-המדרש ברוחו ודרכו. בטלה כמעט קצבת הלמודים. אין מספר 
פרקים של מקרא וסכום דפים של גמרא, שגמירתם הכרח, למען עבור 
מכתה לכתה, אלא ההכשר ללמוד יחד עם תלמידי הכתה הגבוהה הוא נדרש 
ותו לא. לא השגיחו לא בגילו, לא בימי למודו ולא בשעורי תלמודו ש% 
התלמיד, אלא ביכלתו בלבד. 

החדר, שלמודו היה מטרילי מעיקרו, שלטה בו עתה תכלית הלמודים, 
שלה הקריבו את הלמודים עצמם, זהו יסוד פורמלי גדול. המזיגה הזאת בין 
שני דרכי הלמוד טבעה חותמה על כל הלמודים שבחדר, אבל ביחוד נתגלה 
היחס האופיי בין שני דרכי ההוראה ברכישת הלשון העברית ובלמוד התלמוד. 
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הגמרא, לפי זה היתה תכלית הלמודים במקצוע התלמוד: החדירה *תוכו, 
היכולת ללמדו בלי עוזר, השגירות להשתמש במפרשיו,. ולא היתה כאן 
קצבת למודים כלל, לא ידיעת סכום דפים, אלא הדרכה להבנה. 

הוראת התלמוד לתלמידים היא שאלה קשה מצדה הפדגוגי, שְפְתְרְהּ 
החדר לעצמו. שלשה דברים בתלמוד טעונים למוד: הלשון, התכן ודרך 
התלמוד. הלשון המהותית והמצומצמת של התלמוד, העברית שָבָּהּ המשנתית, 
אשר אפי מיוחד לה, והארמית-היהודית שבה, והתערובות שביניהן - כל 
אלה דורשות לעצמן למוד רב, אבל היודע את הלשון עדין לא הועיל 
כלום. התכן מרובה-הצדדים, אשר כצורות החיים צורותיו, הרי נסדר בספרי 
הפוסקים מדור דור, והגדול והיפה שבהם, הוא ספר הי"ד, הרי כלל את 
הכל לספרים ולפרקים, להלכות ולמשניות והכל מוכן ללומד ואין נגרע דבר, 
אלא - התלמוד חסר כאן. והלומד והיודע כל פרטי הלכות, עדין לא נפתחו 
לו שערי התלמוד, אין כמעט סוגיא, שלא תדרש דעת מקצועות גדולים 
בהלכה, ואין דף, שלא יָתֶקֶל אדם בצפונות הלשון, ובכל-זאת העיקר כאן 
דעת דרך התלמוד, זוהי הצורה, שבה נסוך התכן התלמודי, צורת המציאות 
התלמודית, דרך המשאזוהמתן, אפני המחשבה התלמודית. רק מי שדרך 
התלמוד נהירה לו, ‏ יעבור בין שביליו המעוקלים והמסובכים של פרדס- 
פלאים זה, רק מי שידע את דקדוק המחשבה התלמודית, יוכל לשמש 
בידיעותיו הלשוניות וילמד מן המפורש על הסתום, יוכל לראות את זהב 
ההלכה בצאתו מנבכי ההויות ויגיע להבנת הסוגיות, הזוקקות לפרטי הלכות 
רבים. דרך התלמוד תוכל לַהָפֶּרט לכללים ערוכים ומפורשים ולהָכָּלַל ביצירה 
גדולה של מבוא התלמוד, שיהיה כעין יצירה חוזרת של התלמוד, אבל גם 
כללי התלמוד יהיו בידי אדם, שלא דלה הרבה מים התלמוד, לכלים ריקים, 
לקלפה שאבד גרעינה. רק שמוש מתמיד בדוגמאות יקנה לאדם את הכללים 
ההם, לא בתור הפשטות, אלא כמו שנוצרו, מלאים את החמר התלמוד'י, 
דבוקים ומעורים בו; ובקלוט רוחו את הכללים ובחדרם לנפשו, יפעלו בקרבו 
אף שלא מדעתו ויעזרו לו למצא דרך בין סבוכות הסוגיות. 

אם יאמרו לסדר שיטת-למודים מודרגת לתלמוד מן הקל אל הכָּבד, 
מן הפשוט אל המורכב, יתגלה מיד, שכל אחד משלשת הצדדים של למוד 
זה זוקק לסדר אחר. לשונות התלמוד העברית והארמית טעונות למוד 
לעצמן ולשמן, ואפשר אולי לערוך סדרי למוד לפי שיטות שונות, מתוך 
תרגומי מלים ולוחות פעלים ושמות וסדרי משפטים תלושים, אבל סדר זה 
לא יקביל לצרכי התכן. אפשר הלכה חמורה לשונה קלה ולהפך, וכל מי 
שלמד וידע, עדין לא ראה מאורות התלמוד. ותכן הלמוד, ההלכה והאגדה, 
רחב מני ים, ולא נתן כלל להַערך בשלמות במערכת למודית פדגוגית, אלא 
בסדר שיטתו. ההלכה מסודרת בספרי פסקים בסדרים שונים, והאגדה, בהיות 
שאין בה פסק הלכה, אין בה גם שיטה, אלא ערוב שיטות, וגם היא מצאה 
לה מסדרים, אבל כל אלה הסדרים הפשיטו מעל תכן התלמוד את צורתו 
ושוב - אין כאן תלמוד. ידיעת התכן היא יותר הנחה מוקדמת ללמוּד 
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מתמדת על תרגומי המקראות, וזקוק הוא כל ימיו לרב ותומך, שיהא לסעד 
ולעזר לו, באין ביכלתו להחזיר נשכחות מידיעתו, מפני שלא ידע את 
הלשון, אלא את תרגום הפסוקים, ולכן על-כרחו הוכרח החדר לשאף לדעת 
הלשון, אף-על-פי שלא הורה אותה. 

אבל הנסיון הורה מהר, כי לא שנון הכתובים יתן את דעת הלשון, 
שראתה כמה תקופות אחר המקרא, אלא שמוש בלשון וקריאה מִרְבה 
בספרים. לשון המקרא אינה הַמפתח לכל הספרות, אף חמר הלשון שבמקרא 
לא הגיע לכל הסתעפותו בגבולו המוגבל. אף פרושי המקרא לא יובנו למי 
שידע מקרא' לבד. "רק מל"ישיעלה" ויגיע' עדי התלמור,י'עדיי"פדל | קריאה "יבר 
בלי עזרת מורה, רק הוא יגיע לידיעת הלשון בכל הקפה. כל הספרים 
שלאחר התלמוד מותנים על-ידי לשון התלמוד ותכנו. ועל-כן רק תלמיך, 
שלמד גם תלמוד, הוכשר להבנת הספרים ונפתחו לפניו כל שערי הספרות, 
ממילא ידע ויבין את הסדור והמחזור, יקרא בפרושי המקרא ובספרי דינים, 
בספרי מוסר ודרוש, בספרי מחקר ופלפול. המפתחות בידו, ובוא יבוא בשערי 
הספרות אל כל אשר ישאהו רוחו. 

בכלל -לא' היתה לשת, ילא וועברית" ולא" ילשוןיי 'אתרת" עניךיייל למרו 
בחדר, אלא אמצעי וצורה בלבד. כל מה שנלמד בחדר היה עברי. הערה 
זאת נגד אלה החפצים לפרש את שיטת התרגום, כאלו היו הלמודים 
העברים רק מקצוע בחדר, אשר לשון-ההוראה בו יהודית-אשכנזית. אמנם 
נתרגמו המקורות, אבל תרגום זה נצטמצם ולא עבר גבול תפקידו מעולם 
ולא היה חוצץ בין הלומד והנלמד. היהודית-האשכנזית כשהיא לעצמה היתה 
עברית בשמוש לשונה ומלים עבריות רבות חיו בה, ותרגום התורה, שהיה 
נוהג בחדר, תרגום פסוק כצורתו, בלי לשנות כלום בסדר המלים העברי, 
הוא שהיה גורם גדול להפוך ליהודית-אשכנזית רוח עברית. ותרגום מלא 
של הפסוק נהג בחדר רק בהתחלת הלמוד, ואחר-כך הלך ובטל ונתרגמו 
רק מלים קשות. בלמוד התלמוד כמעט שלא נהג כלל תרגום מלא, והטרמי< 
נולוגיה התלמודית חדרה לתוך לשון-הדבור (אם תאמר, ממה-נפשך, נפקות, 
רְבוּת, אדרבא, ממילא, פשיטא) ולא נתרגמה, באחת, התרגום של החדר 
לא היה מסך מבדיל, אלא שמש מעבר בתקופה קצרה של הלמוד. 

רכישת דעת הלשון העברית אגב כל שאר הלמודים היא הסך העולה 
מכל למודי החדר, באין הכנה לה ולשמה, ובכליזאת היתה היא לגורם 
גדול בתכונתו הפורמלית של החדר. ההכשר להבנת המקורות נעשה על- 
כרחו לקנה-מדה. כל מה שאינו מועיל ומקרב לתכלית ההבנה נדחה. ומפי 
הנסיון נתברר, שהתלמוד הוא המביא לידי הבנת כל המקורות העברים, בין 
מצד לשונם בין מצד תכנם, ושליודעי תלמוד נפתחו כל שערי תורה 
וספרות. לפיכך נעשה התלמוד הלמוד העיקרי בחדר, שבו התבטאה ביחוד 
תכונתה הפורמלית של שיטת הלמודים. 

התלמוד נלמד בישראל לשם קבלת שפע ממנו, לא לצורך מעשי, 
להוציא דינים מתוכו, שהרי בזמננו לא נתנה רשות ללומדים להורות מתוך 
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לסוגיהן איש איש לפי מדרגתו הרוחנית, וביחד עם דעת דרך התלמוד קנה 
ידיעות בלשון וצבר ידיעות מתוך התכן, ואלה סמכו וסיעו לאלה. כרבות 
ידיעותיו כן רבתה הבנתו, וכרבות הבנתו כן גדלה ידיעתו. 

דרך-הלמוד הזאת דומה לשיטה הטבעית בלמוד שפות וידוע מה 
שיש לטעון כנגדה, שישלט כאן המקרה ואין לסדר כאן סדר שיטתי, מה 
שיש לטעון גם כנגד דרך למוד התלמוד, אלא שאין דרך-למוד אחרת 
נמצאת לנו לעת-עתה, וקרוב שלא תִמִּצא גם להבא, מפני הקושי שראינו 
ביחס שבין צדי התלמוד השונים. שיטת-למוד זאת דומה בכּל לשיטת החדר 
בלמוד הלשון העברית, אלא שכאן בכל-זאת התלמוד מקצוע הוא ויש כָּונה 
להקנות דעת תכנו ודרכו. 

חסרונה העיקרי של שיטת-למודים זאת הוא, שרק למוד רב מאד 
*בטיח את הצלחתה, כלומר שרוב צורות הסוגיות והכללים יגיעוּ להכרת 
הלומד ויִעָרכו ברוחו בסדר הגון. 

כמות: הלמוד נעשית כאן איכות, כי רק למוד רהוט של חמר רב 
ליצר את ההכנה הרוחנית, למוד מעמיק של דף אחד בתלמוד, עם כל נושאי 
כליו ועם באור היסטורי ולשוני, לא יעשה מה שיעשו עשרים דף גמרא 
באפן פשוט. 

שיטת-למודים זאת אינה מְכְוְּנֶת | למיתודה של בית-הספר החדש, עם 
שעות קצובות למקצועות רבים. בבית-הטפר החדש לרוב הלמודים תכונה 
פורמלית, אבל כלם נתנו להדרגה מן הקל אל הכבד, בעוד שלמוד התלמוד, 
אשר גם לו אפי פורמלי, אין בו סדור והדרגה, ולכן הוא דורש את 
האדם כלו, שיהא מופנה אליו כלו, וכשם שהשיטה הטבעית בלמוד שפות 
מכְוָּנֶת | ביחוד לימי-הנעורים, כך גם התלמוד נלמד במיתודה הזאת ביהוד 
לקטנים, ‏ כי בגיל הנערוּת מסוגל האדם לתפש דברים שלא בהכרה 
ברורה, בעוד שאצל הגדול הכרתו מפרעת בעד הולדת ציורי מחשבה 
שלא מדעת. 

החדר הצליח בהוראת הקטנים, ואין קושי מפאת חמר הלמוד. אותה 
הסוגיא שהגדול מתקשה בה, אותה ילמד הילד והיא קלה עליו, כי למד 
סוגיא אחרת בה בעצמה. לפני מלמד הגון אין סוגיא קשה כלל, כי ידע 
להרצות כל סוגיא באפנים שונים, בשָוּחַ ובהעברה, בהסברה ובהישרה, 
בהעמקה ובחדירה, הכל לפי התלמיד וגילו ודַרגו. את כל הקשה יעבור 
ויעלים, מקום הקושי יָנֶטל על-ידי הרצאה פשוטה, וחלק של ההנחות לא 
*תפרש למתחיל, ויש לסמוך, כי ישוב הילד ללמד שוב סוגיא זאת על 
אמתתה. גם תמימותו של הילד לא תִלְּקה מתוך למוד סוגיות, שיש לחוש 
להן, גם כאן אפן הפָּרוש יעלים את הדורש העלם, 

שיטת החדר בלמוד התלמוד היא פורמלית, אבל יש יסוד מטרילי 
במהלכח: הוראת המסכות בלי סדור למפרע ובלי הדרגה יתרה, כאלו ילמדו 
רק את התכן, אבל התכלית היא באמת דעת דרך התלמוד. אין סוגיא, 
שלא תצריך ידיעות ממקום אחר, - יש מלים מלאכותיות והלכתיות, שהן 


08| א. מ. ליפשיץ 








התלמוד מאשר תכליתו. כל לומד לפי מדרגתו עליו לדעת ידיעה מוקדמת 
כמה הלכות גדולות מקבעא או מקופיא, וכפי ‏ ידיעתו כך הבנתו. ומלבד 
התכן ההלכתי והאגדתי, יש עוד ידיעות היסטוריות וריאליות, הדרושות 
להבנה מלאה של התלמוד. 

מערכת למודים, שתשים לב לתכן, לא תהיה מְכוְּנֶת לצד הלשוני, ואם 
נאמר לסדר את סד הלמוד לפי דרך התלמוד, לפי צורות: הסוגיות, 
בהדרגה מן הפשוט והקל אל המסובך והכבד, נמצא, שמבוא התלמוד מתוך 
נקודת-מצב כזאת אינו עוד במציאות. עדין לא נסה אדם להפשיט צורות סוגיות, 
אין עוד כמעט מדע כזה, ולא נעשה עוד הנסיון לסדר שיטת-למודים על 
יסוד שכזה. ‏ וקשה לחשב, שיצליח נסיון זה כי למען סַדר סוגיות לפי 
צורותיהן, יצטרכו לפֶרק את התלמוד לחוליותיו, לסלק את הסוגיות מתוך 
סביבתן הטבעית, וינטל מהן ריחן וטעמן, למוד זה לא יוכל לשים לב 
לחומרה וקוּלה של הלשון ולא ירשה כלל לסדר סדר לתכן. היוצא מזה: 
הלשון והצורה תדרשנה שתיהן סדרים שונים, שיפריעו את הרצאת התכן, 
וכל סדר יקנה כאן בנטילת נשמה של התלמוד. 

על דרך האמת ישנו כאן עגול פדגוגי, שהבנת התלמוד אינה אלא 
סך-הכל מתוך הבנת כל צדדיו, וכל צד יובן \ רק מתוך. הבנת. כְּלו, ואין 
מוצָא שיטתי מתוך העגול הזה, וזוהי הפרובלימה הקשה בהוראת התלמוד 
לתלמידים. 

ומה היתה שיטת החדר בלמוד התלמוד? החדר לפי דרכו הזניח את 
לשון התלמוד, למלים קשות ולצורות זרות לא הושם לב, ולומדים ‏ גדולים 
עָינוּ פָּרוּש מלה קשה במפרש בכל-פעם מחדש, רק רגילות בלשון המצויה 
נקנתה אגב למוד התכן. ותכן התלמוד לא היה עיקר בלמודו: באגדה הקלו 
ראש יתר על הראוי, ואת ההלכה הן יכלו ללמד בספרי דינים, ובהם לא 
הרבו ללמד בחדר. חסר קצבת למודים יוכיח, שדעת התכן לא היתה כאן 
תכלית שאיפה. 

תכלית הלמודים במקצוע התלמוד היתה רק דעת דרך התלמוּד, אבל 
שיטת הלמוד לא היתה מודרגת, לא פַרקה סוגיות ולא הורתה למקוטעים. 

הורו מתוך המסכות עצמן והורו לילד עד שתפס את דרך ההויות, 
את סדר המשא-והמתן, עד שקלטה רוחו את דמות הסוגיות, עד שהבין לרוח 
האגדות, איש לא העירו על צורת סוגיות, על כללי וכוחים, אלא הורו לו 
עד שהבליע את הצורות והאפנים בנפשו, צורת הסוגיא והכלל, | שפגע 
ראשונה והוא כבר מוכן אליו, ואם עדין לא הגיע לְהָיכַנו, | לא יקלט. 
ובהוסיפו ללמוד, ישנה וישלש על כלל שכבר ידעו עד שָיָחקק בלבו. ואם 
תחלה נתעות ציור סוגיא מסוג ידוע ברוחו, תבאנה הסוגיות בנות מינה 
ותכוָּנה ותְיִשרנה את טופסה, וברוב ימים יבואו כללים אחרים לידי תפישה 
והבנה, כלל אחר כלל, וכרבות הכללים המובנים, כן תתעמק הבגת הכללים 
שקדמו, וסומכים על המקרה, ששום כלל חשוב לא נזנח ולא נעזב, וכך 
ילך ויתחוּר דרך התלמוד ברוח הלומד ותצטירנה בקרבו צורות הסוגיות 
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החסידים כנגד המרבים במקרא. נוכל לאמר, שבחדר נתקפח בית-הספר ש% 
הסופר וְהַמַקְרָה על-ידי בית-התלמוד של הַמַּשֶנה. אבל גם חדר הגמרא, 
המתאים לבית-התלמוד, נהפך כמעט לבית-המדרש. למוד המשנה לקה 
לגמרי בחדר הגמרא, ילד הלומד גמרא סופו להבין משניות, ולמוד 
המשנה בתור %מוד לעצמו, שהיה כל תכנו של בית-התלמוד, נדחה 
לגמרי. 

וכך נעשה החדר כלו מִכְוָּן כלפי למוד אחד, כלפי תכלית הלמודים, 
זוהי ידיעת התלמוד. : | 

אם נבוא %מנות הלמודים, שלא נלמדו בחדר, נבוא לידי תמִיה. 
דקדוק לא נלמד בחדר, אלא נמסר לשקידה הפרטית של ימי הבחרות. 
משעה שהחלה ההשכלה תובעת ביחוד את דעת הדקדוק, נולד גם נגוד 
כנגד המקצוע כלו וביחוד שספרי-הדקדוק החדשים היו חשודים מפני 
שמחבריהם משכילים והישנים נתישנו והיו יקרי"המציאות. 

קריאה של חובה בספרות לא היתה נוהגת, אף לא בספרי יראים. -גם 
החסידים לא קבעו חובה את הקריאה בספרי חסידות, רק חסידי חב"ד 
יָחדו מקום לספרותם בישיבה, וכן קבעה כת-המוּסר עתים לספרי-מוסר 
ונזדעזעה הארץ מפני חדושם. ואף-על-פי שלא היו שעות של ספרות, גדל 
חשק הקריאה בחניכי החדר. בחיי כל ילד היתה תקופה, שגלה אוצר בלום 
של שבחי צדיקים וספוּרי"מעשיות ומגלות יסורים וספרי מוסר ודרוש, 
ונשתקע בהם. והרי רוב הקוראים והסופרים של הספרות החדשה מהם. דעת 
התלמוד היא שפתחה להם את שערי הספרות. 

מוּבן מאליו, כי לרכישת סגנון עברי ולשליטה בלשון לא הושם לב, 
שהרי הלשון בכלל לא היתה למוד לעצמו, ובכל-זאת כתבו כל ישראל 
אגרות-שלומים ומכתבי-מסחר ותשובות בהלכה וחדושי-תורה בעברית, ורב 
היה בערך מספר המחברים.- ,מחבר" הוּא רק מחבר עברי-- ורב היה 
מספר הקוראים. 

החדר סמך על העבודה העצמית ש% חיכיו, דִּרְשָהּ מהם בהיותם 
עדין בין כתליו ובטח בה לאחר צאתם, לא החדר ואף לא הישיבה לא 
נתנו כל הידיעות, שבהן נעשה אדם לבן-תורה. החדר לא יצויר בלי חשק 
למודים, בלי עבודה אישית עצמית, וסדריו לא מנעו בעדה, אדרבא, הניחו 
לה מקום, דרשוה ועוררוה, -- בעוד שבית-הספר האירופי יש שיפריע בעדה. 
החדר אינו בית-דפוס לתלמידיו, שיוציאם כלם בטפוס אחד ובמתפנת אחת. 
עם כל שעבוד הזמן לא היה בו שעבוד הרצון והאפי. 

החד דרש הרבה מתלמידיו והורה רק מעט בערך. כמה למודים היו, 
שמי שאינו יודעם הוא בגדר עם-הארץ, ובכל-זאת לא נלמדו בחדר כלל. 
על האדם לקלטם מן האויר, ללמדם אגב למוד אחר, או לשקד עליהם 
בשעותיו הפנויות, | לקנות ידיעתם כשיגדל, מפני שידיעתם מצוה, אב? 
החדר לא הורה אותם. ולכן יש שיארע, שחניכי החדר בני-"תורה לא יהיו 
בקיאים בפרטים של סדרי תפלה ודיני אבלות. %מוד דינים נתמעט בחדר. 
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קצור של מקצועות שלמים, - את כל אלה יתנו ‏ המלמד והמפרש באקראי, 
לפי כחו של הלומד. שיטה זאת, השלטת בחדר בלמוד התלמוד ובלמוד 
הלשון העברית, היא השיטה הטבעית של החיים עצמם, המלמדים את 
האדם גופי חיים | אגב גלגולי מאורעותיהם. שיטה זאת ‏ אין עדיך 
תמורתה. 

כשם שבלמוד הטבעי של הלשון יבוא בית-הספר אחרי החיים להוּרות 
דקדוקה ושמושה בשיטה ערוכה ובכונה תחלה, כך אפשר, שנחוץ למוד שני, 
שיבוא אחרי למוד החדר לבקר ולתקן כל בדק במערכת הידיעות. זוהר 
שאלה, שעוד נשוב לדון בה. 

בסימינריות לרבנים במערב אירופה נתחדשה דרך-למוד חדשה לתלמוד: 
הבאור ההיסטורי, שיפרשהו מתוך תקופתו, מיתודה זו יותר ממה שתורה 
את התלמוד, תהפכהו לחמר היסטורי ובלשני, והיא יפה לגדולים יודעיר 
תלמוד, אבל ידיעות מעיקרן אין היא עלולה להקנות. 

בימים האחרונים נתחדשה אצל קצת חכמים מיתודה משפטית בהוראת 
התלמוד, אף היא לא לשם עצמה תבוא, אלא תורה את התלמוד בתור 
חמר לתולדות המשפט או לתורת המשפט, כלומר תעשה צד אחד של 
התכן עיקר ולא את הצורה, ולכן אולי תוכל לחנך פוסקים ושופטים, אם 
כבר ידעו תלמוד מקדם, אבל לא תלמודיים, הצד השוה שבשתי השיטות, 
שהתלמוד לא יַבָּנַה מהן. 

שיטת| ההדר במקצוע התלמוד מְכְוָּנֶת | לקטנים, | בגדולים מתחילים 
אף היא %א הצליחה, ובין לקטנים ובין לגדולים אין עוד שיטה אחרת 
מצלחת. 

בארץ-ישראל טפלו בפרובלימה של הוראת התלמוד בתוך בית-הספר 
החדש ולא פתרוה. 

שני הלמודים, העברית - שלא היתה למוד, אלא תכלית -- והתלמוד, 
השפיעו זה על זה והשפיעו על שאר הלמודים לכונם ולקפחם. הם היו 
אָמת-המֶדה: בשעה שהיה הילד מוכשר לעלות לחדר הגבוה-- עלה, בלי שים 
לב לקצבת הלמודים וללמודים אחרים חוץ מהם. 

כיון שרכש הילד בחדר הנמוך את דעת הקריאה, מיד העלוהו 
לחדר החומש, ואף טרם יתרגל בה כל צרכו. התפלה שמשה הרגל קריאה 
וראשית למודים, אבל דעת סדרי הַתפַלֶה ירכש הילד מתוך התפלה בצבור, 
ומעתה נזנחו לגמרי הסדור והמחזור. וכמעט ‏ ידע הילד חומש ומעט רש"י, 
מיד הכניסוהו לחדר הגמרא, וכאן נתקפח למוד המקרא. הילד זה עכשיו 
החל ללמ פרקים מן המקרא, והנה ‏ יצא מבית-למודו ולא העלה בידר 
כלום, המקרא, אשר בבית-הספר של ימי התנאים. היה הלמוד המרכזר 
והקציעו לו חמש שנים, נדחה במעט לגמרי, מכיון שעל הילד למהר 
להכנס לתלמוד, ומקרא ‏ ידע ממילא, לא שנחשבה ידיעתו למיתרת, אלא 
כיון ששמרו על קצבת למודים, לא היה שום מעצור וגבול. כאשר מתחה 
ההשכלה בְּקְרתּה על החדר על מעטו בלמוד מקרא, נולד אף נגוּד בגבולות 


החדר : 3 


אם נשים לב למספר המלמדים בכל עיר ובכל כרך ואם נצרף לזה 
את מספר המלמדים שבכפרים ושבבתי יחידים, יצא לנו, שלא היה. עם, 
שהקדיש מספר רב של כחות להוראת תינוקות, כישראל בגולה. ותוצאה זו 
הושגה על-ידי יסוד ההתחרות בין המלמדים, שהחדר היה קנינם הפרטי. 
כך היה גם דבר מוזר זה, שהחדר היה קנין-בעלים, לדבר שביסוד. והודות 
לרבוי המלמדים והחדרים נתמעט בינינו מספר הבורים, שאינם יודעים לקוא, 
כמעט עד למדרגת אפס. 

כשם שאין קצבת-למודים קבועה, כך אין זמן. קבוע ואין גיל קבוע 
לכתות. אמנם רגילים היו להעביר ילדים בסוף הזמן, אבל אין מניעה 
להעלותם באמצעו; מי שהגיע לכך - עלה, וכל שעה זמנו. זה היה אפשר 
בגין מעט המקצועות, המקצוע האחד היה למדה, ואין סכנה, פן יעכב את 
חבריו במקצועות האחרים, העליה הזאת בכל שעה, היו בה גם מגרעות, 
היא נתנה אפשרות להורים תקיפים לעוּת את הישרה. אב% הפסד זה יצא 
שכר הרב, שהביאה עליה זו בעקבה. ₪ 

בחדר היו תמיד ילדי-פלא, אותם לא עָכָּב ההדר. כל בתי-ספר 
מסודרים דרכם מעולם להניא בעלי-הכשרונות מִלפְתָּח כל יכלתם, על זה 
יקבול כל מבין, לקוי זה לא היה בחדר. להפך, היה מְכְנֶן | בעיקר לבעלי- 
הכשרונות. המיתודה של למוד התלמיד והעברית גרמה, כי מחוסרי-כשרון 
הגיעו מהר לגבול, אשר לא יכלו לעברו, ופרשו ויצאו. בשני למודים אלה 
היה הכל תלוי בתפישה ובקליטה, מי שתפישתו לא קלטה ולא הכשירתו 
לעלות מספר זמנים, נחשל ויצא. 

החדר לא שאף להנעים ולהקל את הלמודים לילדים, אדרבא, סְפָה 
להם והרגילם לעבודה תמה ולעיון חמוּר,. לא השתדל לעורר את חשק 
הלמודים מתוך הקלת העבודה, אלא החָפץ צריך לבוא מתוך המשמעת 
הקשה ומתוך הכרת החובה שבתוך הסביבה. ולכן לא נהגה בו הדרגת 
הלמודים, הכנת התלמידים %קראת למוד חדש, אלא תמיד היתה כאן 
קפיצה לתוך ענין חדש, הֶחָל ישר מן החומש או מן התלמוד, המקורות 
היו לספרי למוד ולא היתה מניעה מלהחל בסוגיא קשה, בפרשה חמורה. 
הלמודים, שיכלו לשמש הכנה, נשמטו. כל זה הכביד על חלושי-השגה את 
הכניסה אל תוך הענין החדש. הלמוד הזה דרש כשרון יותר מבינוני. 

המעבר מענין לענין היה באפן כזה לגבול, שהחלשים לא עברוהו 
ובדלו. החדר שם לב רק לבעלי-הכשרונות. נתבטל בו למוד המשנה, יען כי 
בעלי-הכשרונות עתידים ממילא לדעתה בדעתם גמרא, ולא חשו לנזקם של 
דלי-הכשרון, שלא יגיעו עד תכלית ויצאו קרחים מכאן ומכאן. 

התלמוד כשהוא לעצמו יש לו ערך של הכשרה פורמלית, בהרגילו 
לחשב, להעמיק ולהתרכז, והתביעה היתה חמורה בהדר. לא כבית-הספר 
החדש, הַמַקל עד שתחדל בו העבודה כליל והלמוד הוא טיול מתוך שעשוע 
ואשר תכניתו מְכְוּנֶת לרוב ולמרובים ותהי למטת-סדום, המוכנת לקטני קומה 
רוחנית ומקצה רגליהם של גדלי-מדה. לא כן החדר, אשר בו, כמו בישיבה, 
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למוד כתיבה עבר לרשות ,סופרים" מיוחדים שמחוץ לגבוליו, ובכל-זאת 
ידעו כל הלומדים את הכתב על בוריו. ודבר שאעו צריך להאמר, שלא 
למדו חשבון ושפות זרות ולמודים חיצוניים בחדר. לפני מלחמת ההשכלה 
לא נחשבו אמנם אלה לדברים של אסור, אלא שאינם תורה, ואין זקזם 
על החדר. הם בגדר מחיה ופרנסה, שאדם לומדם בעסקו בהם; החדר 
תפקידו התורה. והתלמוד, בתור למוד מרכזי של חדר הגמרא, בלע את כל 
שאר הלמודים. 

מעוט המקצועות הניח חותמו על החדר. אפשר היה לרכז את העבודה 
בהם, ולמוד מרוכז זה הוא שהבשיל פָּרות מופלאים והכניס ידיעה בלתי- 
מצויה בילדים, השיטה הפורמלית הקצונית ‏ של: החדר, שיטה זו שאינה 
שיטה, מותנה במעוט המקצועות. רבוי המקצועות יגזול מן החדר את אפיו. 
אף בבית-הספר האירופי קבלו על רבוי המקצועות, המונע בעד רכוז הרוח 
ומטמטם את המוח אבל ביחוד למודי החדר דורשים רכוז מלא, לבל 
יקפחו הלמודים אלה את אלה. היה כאן ותוּר, לא רק על למודי חול 
שעדין לא נדרשו, אלא גם על כמה למודי-קדש, למען צמצם כל כח המורה 
עם התלמיד בלמודים אחדים, שהם גופי התורה. 

יסוד גדול בשיטת החדר היה הלמוד האינדיבידואלי, שהוא לה פגם 
גדול ושבח גדול. המלמד לא הורה את הכתה, מלבד בשעת הרצאה, פעם 
או פעמים בשבוע, אלא הורה תמיד רק ילד אחד, שקרא ל*פניו, וכך למד 
ילד אחר ילד כהגיע תורו. הילדים האחרים היו מחויבים ל%הקשיב, אבל 
באין קפידא נחו או עְינו על דעת עצמם. שעת חזרה מַלאה מקום הפסקות, 
קראה לתלמידים לתור אחרי מחשבות ולהמסר לשקידה עצמית. מובן, שיש 
כאן אי-יכלת להורות כתה שלמה, והקלקלה גדולה, שהרי הילדים האחרים 
על-כרחם ישתעממו ומה יעשו שלא יחטאו, ומכאן כל חמר המשמעת, 
שהכבילה על הילדים, דוקא בחדרים טובים. תנאי לשיטה זאת היה, שלא 
יקפידו יותר מדי. אולם מצד אחר הכיר המלמד את טיבו של כל ילד 
והסתגל אליו והתאים הסברתו לאחד הלומד. אף שלא מדעת ומרצון תפש 
את מהות התלמיד. למלמד מעולה ולתלמיד משובח אין *ך שיטה טובה 
ממנה. אפן-למוד זה גרם למעט מספר ילדי כתה. התלמוד קבע בימיו 
עשרים וחמשה ילדים שעליהם אין להוסיף, החדר בכתות הגמרא לא הגיע 
מעולם למספר זה כאן היו כעשרה או כשנים-עשר תלמידים המספר 
הרגיל 1), 


1) כבר בימי-הבינים נהגו המלמדים %בלתי קב* יותר מעשרה ילדים לכתה. ואמתלא 
לגזרה זו, שאמנם בימי האמוראים כ"ה תינוקות דוקא בארץ-ישראל, משום שאויר ארץ- 
ישראל מחכים, ובזמן שישרא% שרוּים על אדמתם וידם תקיפה, כ" הנפש החפשית זכה 
וצלולה ויכולה %קבל יותר. חקי תורה מן המאה הי"ג בספרו של ר"מ גידימן, וינה 1880, 
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על צורי-מכשול אלה - זה מסור להרגשתו החנוכית של המורח. גם הפרו. 
טסטנטים יתנו עכשיו את המקרא בתרגומו של לותיר כמות שהוא בידי 
הילדים. ורבים היום הפדגוגים, שגם בלמוד השפות יתנגדו לילקוטים ולספרי- 
קריאה ואת הספרות החורת לילדים, עם ילדותה המזויפת, יאמרו להרחיק 
מבית-הספר ולהחזיר אליו את המקורות - אין דבר גבוה ונשא, שלא יהא 
לרוח הקטנים. ואם אין להכריע בזה במקצוע הוראת הלשון, אבל בחדר היה 
זה דבר שביסוד ושבתכונה. 

בחדר לא היו שעורים הנלמדים מחוץ לו. החזרה והשנון היו בכל 
המשכם לעיני המלמד ובפניו ובעזרתו. ההרצאה לא תפשה בחדר מקום רבג 
בתחלה הרצה המלמד פעם אחת, ואחר הרצאתו באה החזרהּ, שארכה כל 
השבוע. המלמד תקן אגב חזרה כל שגיאה, כל דבר שנשתבש התלמיד 
בהבנתו, פרש והסביר כל דבר שלא הובן, חזר על כל דבר שלא נקלט 
יפה, ושנן עד שידעו התלמידים. וכאן היה מקום לשאלות תדירות מצד 
הילדים. הספרים הנלמדים בחדר הם הם הספרים הקדושים, שבהם ילמד 
האדם כל ימיו, ולכן לא יכלו להסכים, שיעלו שבושים בהבנתם. ולכן 
בקרת המלמד על החזרה בכל המשכה. אפן-למוד זה לא נזקק לתכסיסי 
הוראה מיוחדים, להרצאה מוקדמת וּלהקדמות מִכְוְּנוּת, ולמוד יום תמים לא 
הניח שעה פנויה להטלת שעוּרים על התלמידים מחוץ לחדר. 

בתלמוד שאפו להכשרת הבנה באפן פורמלי; בתפלה ובחומש ובשאר 
המקרא-לשגירות ולאינטימיות של ידיעה, שלא יהא שום פסוק זר לאדם 
מישראל גם אם לא יבינהו לאשורו, והושגה ידיעה זו על-ידי החזרה, 
אבל למוד על-פה לא נחג בהדר). 

החומש, שהיה הלמוד המרכזי בחדר-החומש, נלמד לפרשיותיו, סדרה 
לשבוע. למוד הסדרה היה קשור בחיים, הרי זו הסדרה, שקורין בה בשבת 
ובשני ובחמישי, ועל פיה מונים לשבועות באגרות-שלומים ובמסחר, והגדולים 
יעברו עליה שנים מקרא ואחד תרגום ויחזרו וילמדוה בשבת עם פרוש 
רש"י ושאר מפרשים; הרי היא הסדרה, שצל השלחן הגדול בבית-המדרש 
שעור נלמד בה, ומגיד-מישרים ידרש בפרשה שלה, ובין החסידים תורת הצדיק 
נמסרת לאנשי שלומו בפסוק ממנה, ובשלש-סעודות משיחים הגדולים בענינה 
שלה. אף בשעה שעדין לא גמר הילד כל הסדרה, למד בחדר את החומש 
למקוטעין, חלק מן הסדרה לשבוע, והוסיף ללמד עד שהשלים הסדרה, את 
סדרת השבוע למדו גם בחדר-הגמרא. 

מלמוד החומש עבר סדר שבועי זה לכל הלמודים. כל% גדול היה 
בחדר, שביום ראשון לשבת מתחילים בסוגיא חדשה, בפרק חדש, למען 
שנן כל השבוע ולגמר לפני השבת. הסדר השבוצי הזה גתן את הפשטות 
של התכנית. בכל אתפוצות היה סדר אחד פשוט, כל אלמודים נתחלקו 


ג\ רק בחדרים בליטא יש שנהג למוד על-פה, בגליציה גחשב זה למזיק, לגורם טמטום-המות, 


- 


224 א. מ. ליפשיץ 


0 


רבו ילדי-פלא ועלוים !) והיה לבית ברור כשרונות, כמעט בית-ספר למחונני- 
כשרון. 

החדר היה בית-ספר, שמורה אחד הורה בו את כל המקצועות ובכל 
הכתות. גם העמים החדשים יש להם בתי-ספר כאלה במקום חשכון כיס. 
מצבנו בגולה דרש מאתנו קמוּץ זה במפגיע, כי רק הודות לו יכולנו להקים 
בתי-חנּך בכל תפוצותינו. | אבל דבר זה היה אפשר רק בגין מעוט 
המקצועות. | מקצוע אחד ‏ היה לקנה-מדה להכשרו | של מלמד, ובלי 
בחינות אפשר היה למצא אנשים, שיסכנו לעבודתם ויבואו וימלאוה: 


המלמד הוצרך להבין יפה, מה שעלין ללמד ולהורות, אבל לא דרשו 
ממנו הכשר להוראה. השעורים נתנו בחדר בלי טכניקה חנוכית, בלי דרגי 
הכנה, בלי הקדמות לכל שעור. ישר נגשו אל הפרשה או אל הסוגיא. 
טכניקה של הוראה לא תפשה כאן מקום למוד. ההקדמות הן חציצה ביך 
הלומד והמקור ומפריעות בעד היחס הישר. דרגי ההוראה מיסודם של 
הרברט -- צילר מתנגדים לרוח החדר וקובעים הבדל שיטה בין החדר לבית- 
הספר. 

הנסיון הראה, שהלמוד לפי כל תכסיסי הוראה לא יבטיח ידיעה 
הגונה במקורות, כי יגזלו אלה את שעת הלמודים שבין שני צלצולים, 
ובלמוד התלמוד הכמות איכות, וגם במקרא רק החזרה המרובה תתן את 
השגירוּת המבוקשת. להתחלת למוד התלמוד נחוץ, שהתלמיד לא יִפֶָרט יותר 
מדי, אלא יקלט בהרגשה, שרוב הפרטים והדיוקים, רוב הסברה והוראה לא 
יפריעוהו מלפתח הרגשה תלמודית, מן הנסיון ראיתי, כי מורים, אשר הורו 
זמן רב בבית-ספר חדש, לא הצליחו שוב בהוראת חומש ותלמוד. 

החדר, שָמַּעט במקצועות והורה את המקורות, מַעָט גם בספרי-למוד. 
לא למדו בחדר בקצורים וילקוטים, שלשת ספרי למוד היו בו: הסדור 
והחומש ומסכת של תלמוד - שלשתם כמות שהם 2). רוח החדר יתנגד לקצורים, 
שהם בבל יִזְּכֶר ובבל יָפָּקד בגבולו, הלמוד בקצורים ירחיק את לב הילדים 
מעל הספר השלם, הזר להם כשיגדלו, והפסוקים המקוטעים לא יזוזו מזכרונם 
ויפריעו בעד פעולת הפסוק כצורתו. מובן, שיש כאן ותור על הדרגה, 
באין אפשרות %לברר פסוקים ופרקים לפי סדר מיתודי. הדאגה, פן תפגם 
תמימות הילד על-ידי פרשיות שלא נתנו להתפרש, אינה דאגה - הן הגיעו 
בימי החדר לצגיעות, שאין כמותה בשום אומה ולשון, אף-על-פי שלמדו 
הילדים מסכות מסדר נשים. ראיתי נסיונות בידי מורים מומחים, איך עברו 


1) בחדר ובישיבה רבו העלוים, אבל יש להעיר על האחת, שחלק מהם הי כאחד 
האדם בבואם %בית-ספר מסדר. כנראה, שהיו עלוים רק במקום מעוט המקצועות. נראה 
% 
שהרפגז במקצוע אחד הוא שיתן ביחוד לעלוים להתפתח ולרבות. 


2) בתלמוד נזכר, שכתבו מגלה לתינוק להתלמד בה; אבל אין להעלות על הדעת, ששָנו, 
גרעו או הוסיפו בגוף המקור. היום זהו בכל-אפן דבר שאין לצירו בחדר, 
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גמלא ואילך מכניסים בני שש ושבע ל?בית-הספר, אבל במשנה מאֶחרת 
שָנוּיי בן חמש למקרא \), ומפרש כך בפוסקים, שבפחות מכאן אין מכניסים; 
ובכל-זאת ‏ ירד הגיל הלוך וירוד, והְתּר %?מד את תתינוק הפר אותיות 
כשהוא בן שלש שנים שלמות. גרמו לכך התנאים הכלכליים: האמהות היו 
עזר לבעליהן בחנות ובתגרנות ועליהן לנהל תפוסת בית, והיה הכרח שלא 
יהא טפולם של הילדים על האם במשך היום. וכך היתה לחדר זה יותר 
תכונת בית-מחסה לילדים, מעָין גן-ילדים, אלא שחובת גן-ילדים לא מלא. 
הילדים היו ברְבּם עזובים לנפשם, השגחת העוזר היתה השגחה מרחוק, 
למנוע אסונות והזקות, והוסרה סכנת הרחוב, סכנת החברה של שובבי נכרים, 
אבל איש %לא דאג להעסיקם יום תמים. 
היו עיָרות, | שהיו מוליכים את הילדים לחדר בחגיגה קטנה. בימי- 
הבינים היו מנהגים חלוקים בדבר זמן כניסת הילדים לחדר: בחג השבועות 
יום מתן תורתנו או בראש חרש ניסן, שהוא כשר לכל דבר)). בימי- 
הבינים ענדו מנהגים חגיגיים את הכניסה לחדר: בהשכמה הובאו הילדים 
עטופים בטלית לבית-הספר - זכר %,כפה עליהם הר כגיגית", המלמד לקח 
את הילד על זרועו, לקים מה שכתוב: ,כאשר ישא האומן את היונק", ושם 
לפניו לוח א% גליון ועליו אותיות האלף"בית, וכמה מקראות בשבח התורה, 
וכה הקריא את הילד את סדר האותיות והפסוקים, ואחר-כך לקק הילד את 
הדבש מעל הלוח, שהיה משוח בו, והאכילוהו עוגה קטנה, שהיו עליה כמה 
מקראות, וביצה מגלגלת, שגם עליה נכתבו פסוקים. ועוד לחשו על ראשו 
של הילד לחש של השבעה לפורה שר של שכחה. אגדה ידעה לספר, כי רבי 
אליעזר הקליר נטל שירתו ושמו מעוגה זו, ששמה היה קילורית. אחרי 
אכלו מגדנות הללו הוליכו את הילד לשפת הנהר או אל מקוה מים חיים, 
משום שנמשלו דברי תורה למים, ונהרות מושכים מסֶגלים לזכרון וללמוד. 
היום יש רק עדות מועטות, שעדין נהגו לעטף את הילד בטלית ולהוליכו 
על הזרועות לחדר, שם ישב מיד לקרא ומלאך המזְמן לכך מטיל ממתקים 
על הדף, והילד השמח ותמה לפרס זה, הנופל משמי קורה, יקבל תשובה, 
שזהו מלאך העתיד להֶגלות לעתים קרובות אם יהיה שקוד ללמוד תורה. 
בקצת מקומות נוהג עדין, שביום הולדת הילד, במלאת לו שלש שנים, 
מדקדקים להחל בלמוד אותיות על-פי-רב מחוץ לחדר, וחגיגה קטנה מתלוה. 
שלש הכתות שבחדר-ערבוביה היו: כתה ראשונה %הפר האותיות, 
כתה שניה %קריאה רצופה, כתה שלישית לקריאה רהוטה ולהתחלת חָמש, 
בכתה הראשונה והשניה לא ישבו כל הילדים על-יד השלחן תדיר, 


בלב כלא: ' כתובות, ינגנ 'אבות,1 ה(" יו"ד; 'רמ"ה, ת,. ורמ"א"" בהגהה,: ותלה שם 
באברבנאל. 
2) חקי חיים בספרו של ר"מ גידימן במקום המזכר לקיל,. ור' אברהם ברליגר גספרו+ 


חיי היהודים בימי-הבינים, ברלין, 187, בתחלת הספר. 
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לשבועות, ילד שיצא בסוף השבוע ונכנס בתחלת השבוע לחדר אחר, לא 
סבל מהפסקה ושנוי תכנית. פשטות זו עזרה לקיוּמו של החדר בגולה, באיךן 
צורך בתכניות ובמערכות-למודים ובסדרי בית-ספר, תלמידים בני גיל שונה 
יכלו ללמד בכתה אחת, ותלמיד יכול להכנס בכל שעה, הנכנס יָכּנס לכתה 
המוכנת לו בלמוד השבוע ואין נפקות. 

כיון שלמדו בספרים קדושים, יעלה על הדעת, שלמדו הקטנים לשם 
מצוה - מצוה, שדי לה בלמוד אף בלא ידיעה - רוח כזאת לא שררה בחדר 
מימיו. בחדר שאפו לידיעה. למוד של מצוה, תורה לשמה במובן זה, עלול 
להחריב את הלמוד, אם יחדר ל%בית-ספר. יש בתי-ספר של דת לחרדים 
בגרמניה, שרוח זו תשלט בהם, ולפיה התוצאות. 

עוד שאלה אחת: ההיה החדר מוסד הומניסטי או ריאליסטי? החדר 
הורה בעיקר ספרות לאומית קדושה, את מקורות האנושיוּת היהודית ואת 
לשון המקורות הללו, דעת האדם מישראל ודעת דרכו בחיים, והיה אם-כן 
מוסד הומניסטי-יהודי (עד-כמה שמושג זה מתאים בכלל לבי"ס עממי). רא 
אליסטי לא היה, שהרי לא נלמדו בו כלל למודים ריאליים. את הטבע יכול 
אדם להכיר רק מתוך חיו, שגלגל בעולם,. אבל אפן הלמוד, הרחוק 
ממיתודה פילולוגית היסטורית, היחס החי אל תורת-חיים, הַמּתוה חובת 
חיים, התכן הממשי של התלמוד וההכשר הנתוחי הפורמלי למחשבה מתוך 
הלמוד, כל אלה הכניסו בלמוד זה יסוד ריאלי, והוציא החדר אנשים 
מעשיים, נושאים ונותנים בהויות העולם ויודעים להעריך דבר לפי ממשו. 

החדר שבתפוצות אשכזים נבנה על אשיות בית-הספר של ימי התנאים 
והאמוראים,. מפליא הדמיון שבינו ובין בית-הפפר האירופי שלפני ימי הרי< 
ניסנס, שגם בו למוד המקורות דְּמה לדרך הלמוד של החדר. אפשר יש 
כאן צנורות השפעה מבית-הספר של הסופרים אל בית-הספר הנוצרי. אבל 
היחס המיוחד, שבין דרך פורמָלית ומטריָלית בשיטתו, נתן לו צביון מיוחד 
בפנימיותו ותכנו. 

בחדר היתה מערכת שלמה של בתי-ספר וההמשך שלה בישיבה,. שלשה 
דרגים היוּ לחדר, כל דרג היה מוסד מיחד ברשות-עצמו: חדר-ערבוביה 
או חדר-דרדקים (בו ילמדו ילדים וילדות יחד ולכן נקרא חדר-ערבוביה), 
חדר-חְמש, וחדר-גמרא. שני האחרונים נקראו בשמותיהם על-שם הלמוד 
המרכזי שבהם. בחדר-ערבוביה ובחדר-החְמש היו על-פי-רב שלש כתות 
בכל-אהד, בשני אלה היו גם עוזרים. בחדר-הגמרא לא היו עוזרים ועל- 
פי-רב לא היו בו כתות, אלא שהיו בכל עיר חדרים אהדים לגמרא, ומדרגות 
החדר לפי מעלת המלמד, וברב ימים היה אפי ודרג ידוע לכל חדר. 

חדר-ערבוביה או חדרי-דרדקים קבל את התנוקות בגיל 
מקדם מאד, בערך בני שלש וארבע שנים, בימי התנאים והאמוראים היו, 
כנראה, תקופות חלוקות בקביעת הגיל להתחלת הלמוד. מתקנת יהושע בן- 
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אחרי הפר האותיות והנקדות התחילה קריאת הברות והח?ו לחבר 
זלצרף אותיות %הברות, דבר שהתקשה הילד בתפישתו מאד. הקושי 
וההפשטה המרְבּה, שבעצם המצאת הכתב, יכביד את הקריאה ע? הילדים 
בכל העולם, ויבואו המורים להקל ולַסִיע, | אבל כאן לא נעשה כלום 
לתכלית זו. האות תמלא תפקידים שונים, תקבל תנועה ותנוח, או גם 
תסתר, והשוא שהיא תנועה ואינה תנועה, ואין תנועה שאין לה מבטאים 
שונים (הקמץ ברב מדינות אשכנז ‏ יש לו מבטאים שונים, בגליציה 
ובצפון גרמניה: קמץ-אלף"אָ בית-אָב וכן החולם); אבל הילד בחדר קרא 
הברות זמן רב עד שתפש את סוד הקריאה, בלי שמסרו לו כלליה, בלי 
שהסבירום לו עד שנקלט בזכרונו, וידע לקרא כהוגן, ואז עברו לקריאה 
בסדור. 

על השיטה הזאת נמתחה בקרת חריפה, וכמִדְמה, שאין לטעון בזכותה. 
תכלית הלמוד: הקריאה -- אמנם הֶשגה, עלזידי רגילות גרידא, בכח משמעת 
קשה וכפיה. הדרך להורות רק ילד אחד, או היכלת לצרף כתה שלמה 
בהוראה, נתגלה נזקה ביחוד בלמוד הקריאה. בשיטה זאת, הסמוכה כלה על 
הרגילות, ?לא יכלו להמשיך הוראת ילד אחד אלא כרבע שעה, ואחר-כך 
פטרוהו עד שהגיע תורו שוב. לכל-היותר פעמים שלש ביום למד הילד 
המתחיל, ‏ ורְבּו של היום יצא לבטלה 1). 

הפסד גדול יצא מזה, שלמדו הילדים לקרא בלשון בלתי-מובנת 
להם, הלומד בלשון הידועה לו ישלים חצי תבה מזכרונו לפני הקראה. 

אמנם ילדי החדר ידעו מלים עבריות אחדות מתוך לשון הדבור, 
צגם מלים אחדות מתוך הברכות, שקדם למודן לחדר, אבל אלה לא יכלו 
להספיק וגם לא השתמש בהן החדר, חסר הבנת הלשון הכביד מאד את 
למוד הקריאה. עוד הסתלק החדר מסיוע אחר בהמנעו מלמוד הכתיבה 
המועיל לזכרון. ‏ זוהי בודאי הספה שארכה הוראת הקריאה בחדר ואכלה 
.שנה או שנתים, בעוד שבבית-הספר ההדש בארץ-ישראל תקח הקריאה 
בשלשה חדשים ולא יותר. הקריאה בלי הבנה גרמה לקריאה בלתי-נאה, 
החדר לא השגיח על טיב הקריאה, ומצויה היתה בו קריאה מִרְשלת 
ומשָבשת, בהבלעת האותיות ובשלוב ההברות. בטוי לאזנכון של השוא 
(כצירי) צִיּן את הקריאה הזאת. לדגשים לא הושם לב כלל (מלבד דגש 
קל באותיות ב' פ' כ' ת'). הקריאה בנעימה יש שהשפיעה לריאת הילדים 


1) בכל-זאת כדאי להזכיר, שנמצא אדם, שלמד זכות על שיטה זאת, והוא ד"ר רובינסון, 
-עליו השלום, שחבר ספר-למוד לגדולים ובו הורה את הקריאה בשיטת ההברות הזאת. חבל, 
שאדם יקר זה, שידע וחבב את הלשון העברית, לא הספיק לגמור עבודתו ונפטר מן העולם 
:אבל טרם ידענו מה יכול %היות ערך נסיונו בשמוש: ומלבד זה-ספרו, שהשבו לאנשים 
-הקוראים גרמנית ויודעים בטיב אותיות ותנועות, ושתי המלים ה?לו בלבד ת?מדום הכל, אינו 
-מוכיח על ילדים שלא ידעו במיכניקה של הקריאה. 
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אלא הושיבום לשעה מועטת, ומשחזרו ילדים אחדים, היו חפשים לנפשם. 

בלמוד הקריאה בחדר-ערבוביה היה נגון מקבל וטרמינולוגיה יהודית- 
אשכנזית מקבלת וביד המלמד היה חטר (,טייטעל"), אשר לא זז מידו כל 
היום, ‏ חטר זה כבר נזכר בתלמוד ובימי-הבינים, ויש לחשב, שלחטר 
היה תפקיד ידוע בהתפתחות הנקוד. גם בחדר-ערבוביה שלט חק הלמוד 
לשבועות. בתחלת השבוע למדו את חק הקריאה וחזרו עליה עד סוף השבוע. 

תכלית הלמודים של חדר-ערבוביה היתה הקריאה העברית, וזה היה 
הלמוד העקרי שבו, שנקרא למוד ,עברי", כלומר, למוד הכתב העבברי, 
שכך קראו לכתב המרְבּע - להבדילו מכתב משיטא ומכתב רש"י, הוא כתב 
משיטא שבדפוס. שיטת הוראת הקריאה היתה שיטת ההברות, העוברת אל 
הקריאה דרך שמות האותיות. שיטה זו שלטה פעם בכל אירופה, אבל 
נתבטלה שם. התחלת למוד קריאה היה הפר האותיות, למוד אלף-בית. 
השמות הקדומים של האותיות היו כאן כתכלית לעצמם, ושמעתי מפי 
מלמדים, שיש קדְשה בשמות האותיות ובסדר האלף"בית. הַראה הֶראו לילד 
את האותיות על הסדר וקראו בשמותן *פניו, וחזר עליהן יום יום עד 
שידען והכירן. 

החדר, שהורה כתב של לשון שהילד לא הבינה, לא המציא ולא 
יכול להמציא שום הקלה בלמוד הקריאה, אשר יסודה בלשון הנלמדת. לכל- 
היותר עזר להקל הנגון המיחד הנוהג בחדר, ההַסְּמנים שהטילו בצורתן 
החיצונה של האותיות. האלף אסל וזוג דליים, הלמד חסידה העומדת על 
רגל אחת, היוד נסמנה בְקְטֶנָה, הנון באֶרְכָּהּ ג). מימי התנאים והאמוראים 
נמסרו מדרשי שמות האותיות ומדרשי צורתן, ששמשו לנטוע את סדרן 
ושמותן בלב הילדים, יש לשער, שגם על הסדר המקורי של האותיות 
השפיעו מדרשי שמות כאלה. אחרי הפר האותיות בא בחדר הפר 
הנקדות וצרוף שתיהן. הילד ישב לפני המלמד, שהראה בחטר שבידו על 
האות והתנועה וקרא קמץ-אלף-אָ, סגול-בית-בָּ, וכך קראו וחזרו וקראו עד 
שידע הילד בלי עזרת המלמד. 

בידוע, שיש קושי גדול בשיטה זאת, וכבר בטלה בכל בתי-הספר 
שבעולם, ורק בחדר היא עדין קימת. איך יוכל הילד לתפש ולהבין כָּונַת 
המלים שהשמיעו לאזניו, איך יצא לו לילד מצבור זה של הברות מלאפום- 
אלף הקול הפשוט או( שיש בו גם אות יתרה! עליו להאמין, שצורה זו ומלה 
זו שקראו לה קמץ, והצורה והמלה שקראו לה במשך שבועות אלף, אינם 
קמץ-אלף, אלא אָ. 


1) סמנים כאלה נמסרו על-ידי ח"נ ביאליק ב,ספיח?. ואפשר שאחרים דומים שררו 
בחדר, במדרש אותיות ר' עקיבא נמסר מדרש אלף-בית, שבאין ספק מקורו בבית-הספר 
בין הסופרים, ובכל? היה קשר בין מקצוע המסורה והנקוד שבידי בעלי מקרא ובין תורת 
הסוד של הימים ההם. ב,בית-המדרש* של ילינק ובתלמוד שבת ק"ד. 
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בחזרם יוסִ-יום נְעשו כל הברכות שגורות על-פיהם. לבם התמים של הילדים 
הצטער על הברכות %בטלה והיו זריזים לשמור פתותי לחם ושיורי אכל 
לטעימה אחרי הברכות. 

הילדים, שהתקדמו בקריאה, התפללו גם תפלת שחרית בחדר, או חלק 
ממנה. גם תפלה זו שמשה להרגל קריאה. בחדר-החָמש לא נהגה התפלה, 
משום שכבר התפללו הילדים בצבור. 

עליפי-רב החלה הכתה הגבוהה של חדר-ערבוביה בלמוד הָמש בתוכו 
ההורים לא חפצו להוציא ילדיהם מחדר זה לפני הגיעם לקריאה יפה, כי 
דרך-כלל שררה ההשקפה, כי רק המלמד בחדר-ערבוביה הוא אומן להוראת 
קריאה, ומי שלא הוציא קריאה הגונה מכאן, לקוי בה כל ימי חיו. 

מספר שנים לא נקבע ללמוד בחדר-ערבוביה. רגילים היו להשהות 
בו את הילדים שלש שנים, אבל היו ילדים שלא עשו בו אלא שנה, והיו 
ילדים שגם אחר ארבע שנים לא הספיקו להגיע עד-תכלית. 

ביחס ובהשוָאה לשני הדרגים הגבוהים היתה המשמעת בחדר-ערבוביה 
נוחה, והעוזר הקטן הָנעים את הימים, וחברת הילדים משכה את הלב, ורב 
הילדים מהרו החדרה בחבה. 

חדרההחָמש באמת ראוי לשמו, החמש היה למודו המרכזי, העקרי. 
תכלית הלמודים בו היתה דעת חָמש ורש"י, והצליח בהשגת תכליתו. תפקידו 
של העוזר הָפחת כאן, עוזרים קטנים לא היו בו כלל, הילדים ישבו כל 
היום אל השלחן לפני המלמד, ועדין החטר בידו, והמשמעת קשה ביותר, 
לשם אִיום וזרוז קראם בחורים, והכביד עְלו עליהם, ובכל-זאת אינם ראוים 
עוד ליחס של אָמון, הנוהג בחדרים לגמרא. 

כל הלמודים נלמדו בנעימה: נגינה מיָחדת לַחְמָש, הנבדלת מנגינת 
הטעמים שבקריאת התורה, בימי-הבינים קראו לה נגינת החדרים (שטוּבען- 
טראָפ). נגינה לנביאים, שהתקימה אף בארצות החסידים, שאבדה להם נגינת 
בית-הכנסת *נביאים, מפני שאין ההפטרה נקראת אצלם בטעמים. נגינה 
מיָחדת לתהלים ולכל אחת מחמש מגלות, אף בארצות שאין הן נקראות 
בטעמים. הספרדים והתימנים רבם מלמדים בחדרים את החָמש והנביאים 
בנגינת בית-הכנסת. | 

הילדים באו אל חדר-החָמש בתחלת הזמן, ואם לא קדמה חגיגה 
להתחלת החָמש בחדר-הדרדקים, נְחגה שבועות אחדים אחרי תחלת הזמן. 
החגיגה הזאת היתה לחג-משפחה וגדלה עד לערך של מעשה סמלי רב של 
קבלת על תורה וחובת יהדות. החל החלו בחָמש ויקרא, לא שהחלו 
והמשיכו באמת בכך, אלא שנתקים כאן מנהג ישן. בימי התנאים הראשונים 
נהגו להורות את התינוקות בספר ויקרא תחלה, שנקרא אולי על-שום-כן 
,ספרא דבי רב". בימיהם עדין לא היתה קבועה קריאת התורה אחת לשנה, 
ולא היה אם-כן סדר קים ונתון ללמוד, והחלו אם-כן באמת את הלמוד 
בבית-הספר בתורת כהנים. לפי השגתם - מאורעות חיים וגלגולי מעשים 
שבספר בראשית אינם מסְגלים לָשוּית תמימות ויראה על-פני הילדים, 
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לכל ימל חייהם.: מקוםי תורפו של החדר הוא למוד הקריאה. יש לחשב, 
'שאם המבטא האשכנזי חסר קצב ומשקל ואבדה לו הנגינה הנכונה, תלויה 
האשמה ‏ במדה מרְבּה בחדר. ‏ רק בזה אפשר ללמד זכות על החדר. 
שתלמידיו בקריאה היו פעוטות, שבאמת לא הגיעו עדין לגיל של בית-ספר. 

משעה שידע הילד לקרא ישב על-יד השלחן רב היום וקרא עד 
שהגיע לקריאה מהירה. ובנוגע לדרג זה דוקא הצליח החדר. חסר הבנת 
הלשון אינו פוגם בהמשך למוד הקריאה כבתחלתו. אדרבה, דוקא אצל ילד 
המבין את הלשון יש לחוש מפני קריאה מְנְחְָשַת, שִיִנַסָה לקרא על-פה, 
ורק הכשר מתודי של המורה יוכל למנוּע בעד לקוי זה, בעוד שהילד שלא 
יבין את הלשון לא ינחש ולא ינסה. בחדר עוד הוסיפו להזהר והקריאו 
את הילד מלים מוזרות כגון בתרגום אונקלוס, שלא יקרא מפי הזכרון. 
החדר, שלא חש מלהכביד על הילדים, המשיך בקריאה בלי הבנה זמן רב 
בערך. יש גם שנהג בשנון קריאה בפרק אחד כמה פעמים, והצליח בזה 
אצל ילדים דלי הכשרון, ואמנם %יל7 שאינו מבין את הקרוא איך 
נפקות. 

בעוד שבית-הספר יצליח בתחלת הקריאה, ובשנים שלשה חדשים 
ילמד הילד לקרא, הנה לאחר שלש שנים עדין אין קריאתו רהוטה כקריאת 
גדולים, וקשה לו להתפלל עם הצבור, והאב מתמרמר., לא כן בחדר. בסוף 
למוד הקריאה יגיע למהירות ושגירות כגדולים ממש, בבית-הספר הלא 
יגזוּל ההסבר את הזמן המָקדש בחדר כלו לקריאה מיכנית, ולכן השיג החדר 
בטיחות ושגירות בקריאה יתר על בית-הספר. 

ספר הקריאה בחדר-ערבוביה היה הסדוּר. לצרך התחלת הלמוד צרפו 
אליו לוח האותיות. כל אותן שָנים שעשה הילד בחדר-ערבוביה קרא אך 
בסדור, והגיע לשגירות גדולה בפרקיו. הסדור הלא היה הספר הכי-מצוי ביך 
היהודים, והיו סדורים שונים: לכל אדם מישראל כפי-מדרגתו, ולא היה 
יהודי בלעדיו. והסדור הלא היה כביבליותיקה קטנה, בהיותו פרי התפתחות 
ארְכּה, ואין תקופה בתולדותינו שאין רשמיה בסדור. שנון הקריאה בסדור 
יִקְהָה אמנם את טעם התפלות, אבל יביא לידי ידיעה אינטימית, ולא ימנע 
בעד תפלה בכונה, וההתלהבות וההתפעלות בתפלת החסידים תוכחנה, שכָּלם 
חניכי החדר. 

הסדור היה ספר הקריאה, ובכל-זאת לא היה פרוש התפלות ותרגום 
התפלות למוד בחדר. זה היה קרבן לתכלית הלמודים, שבלעה גם אותו. אם 
ימשיך הילד למודו ויגיע לחָמש ותלמוד, יבין גם את התפלות מאליו; ואם 
לא, אין תועלת למסור הבנת התפלות לזכירה מיכנית,| שלא תדע מוצא 
בהָשָכַח מלה אחת. תרגומים ללשון המדְברת היו שכיחים, שהדיוטות ונשים 
היו מצוים אצלם. . 

מלבד למוד הקריאה נהג בחדר-ערבוביה גם למוד הברכות. מדי ערב 
בערבו ברכו לפני צא ם אז כל ברכות-הנהנין וקריאת-שמע שעל המטה, 
בבקר ברך הילד ברפת-השחר בפני העוזר בביתו. למוד על-פה לא נהג, אבל 
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מקשן: ,ולמה תתגאה אתה?" 

ילד: ,חס ושלום, אני לא אתגאה". 

מקשן: ,ולמה תעמוד על השלחןן" 

ילד: ,הנני, אשמע בקולך וארד". 

ועכשו ירד הילד מן השלחן, וקרא בפרשה, וקבל מתנות היום מהוריו 
וקרוביו, וּלשמחת האֶַם אין קץ. 

ואמנם בשפת זו החל הילד בפרשה ראשונה שבויקרא, ובה היתה 
חגיגה, אולם למחרת החל הילד בפרשת השבוע ונטפל ללומדי חָמש בכתה 
ראשונה. 

סדר הלמוד לשבועות מקורו בלמוד החָמש, ומובן, שכאן שלט במלואו. 
בתחלת השבוע הרצה המלמד את הפרשה, יש שהרצה אותה לסרוגין, ומעתה 
התחילו הילדים לחזר עליה ולשננה בפניו, איש איש בהגיע תורו, עד סוף 
השבוע. ביום החמישי והששי היתה חזרה, והיתה הדרישה, שידעו הילדים 
את כל הנלמד בשבוע זה. (אין דרישה כזאת בנוגע ללמוד שבועות 
קודמים). בשבת היתה הבחינה בפני האב. בתחלת למוד החמש למדו עד 
שני, ואַחַר הוסיפו עד שלישי ורביעי, עד שישלימו כל הסדרה בשבוע. 
ראשית הוראת החֶמש היתה אם-כן הוראת קטעים שאין ביניהם המשך 
וקשר. מובן, שיכלו לעשות זאת רק מתוך בטחונם, שעתיד הילד %למוד *כל- 
הפחות עד השלימו את פרשיותיו. לשממונם של הילדים לא חשו, ואמנם 
הילדים ידעו על-פי-רב את ההמשך מתוך ספורו של העוזר, או מפי בנות- 
ביתם הקוראות בחָמש האשכנזי. ההמשך לא לקח הרבה, כי הספורים 
והאנשים של התורה חיו באויר החדר. למוד החֶמש לפי סדר השבוע היתה 
לו אחיזה בחיים שבבית ובבית-הכנסת. סדר למוד זה נתן קביעות מיחדת 
ללמוד החָמש, הסדרה לא נדחתה בשום-אפן, וגם קשה להקל ראש 
בגמירתה, כי השבת הקרובה תובעת. המגרעות שבסדר השבועי היו: הלמוד 
למקטעים בשנה הראשונה והשניה, והשמטת סדרות בין הזמנים. (אמנם היו 
חדרים, שהורו חמש גם בין הזמנים). חָמש הוסיף הילד ללמוד גם בהדר- 
הגמרא, ומשיצא משם היה גדול וראה חובה לעצמו ללמוד בפני-עצמו. 

גם בחדר-החְמש היו שלש כתות: כתות משמעותדמלים, כתות לומדי- 
חבור, כתות חָמש ורש"י. 

תחלת למוד החָמש היתה: משמעות מלים, פרוש מלים נבדלות גרידא, 
בלי להמשיכן ולצרפן, עד שני או שלישי. זו היתה מעין הקדמה והכנה 
ללמוד חֶמש. ילדים חלושי-תפישה לא ידעו כלל תכן הפרשה הנלמדת. 
ערך של %מוד חֶמש בודאי לא היה ללמוּד זה, אבל אפשר שהשלים את 
חחסרון הגמור של דעת הלשון. הילדים רכשו מספר מלים עבריות. בין 
הספרדים יש מנהג להתחיל בקריאה בנגינה בלי תרגום ופרוש, במשך שנה 
ויותר, לזה יש רק ערך של הרגל-קריאה. הצד השוה שבשני דרכי התחלה, 
שקשה למצא בהם טעם לשבח. 

אחרי משמעות-מלים החלו בלמוד חבור. תחלה נתרגמו המלים, 
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ובאגדה אמרו טעם לדבר: ,הקרבנות טהורים והתינוקות טהורים, יבואו 
טהורים ויעסקו בטהרות". ואפשר גם"כן, שנולד מנהג ‏ זה בבתי-ספר 
שבירושלים, שרב תלמידיהם היו מבני כהנים, ורצו להקדים להורות תורת 
כהנים, כדי שיהיו רגילים ו). ואף כשנקבע בכל ישראֶל סיום התורה אחת 
לשנה וסדר זה קֶדר מבית-הכנסת א% החדר וְהְשָלם שם בכל-תקף, נתקים 
בו בכל-זאת המנהג הישן להתחלת הלמוד. 

בשבּת שחלה בה חגיגה, הָזמנו וּבאו אורחים, קרובים ואוהבים. ואף 
ילדי החדר נתכנסו לראות בכבוד חברם. הלה נתקשט לכבוד היום בשעונים 
ובשרשראות של זהב. האורחים הקטנים זכו בודביום לקבלת-פנים הגונה, 
הגדולים פָּנו להם מקום והגישו לפניהם מגדנות. מלבד גבור-היום היה 
עוד ילד הדור ומקשט: המקשן. והנה הציגו את שני הילדים זה מול זה על 
השלחן או על הכסאות, והמקשן פתח ושאל, והילד החוגג ענה על השאלות. 

סדר השאלות, שגם הומור היה מבצבץ מהן, נשפָּנה קמעא בגלילות 
שונים. 

המקשן: ,מה שמך, ילד-חן" 

הילד: ,אינני עוד ילד, אלא בחור הגון, שהחל בלמוּד חָמש למזל 
ולברכה". 

מקשן: ,מה-זה חַמש%" 

ילד: ,הוא חמש הוא חמשה". 

מקשן: ,ומה חמשה, אפשר חמש לחמניות בפרוטה?" 

ילד: ,לא -- אלא חמשת חמשי תורה, שנתן אלהים למשה". 

מקשן: ,ומה שמותם?" " 

ילד: ,שמותם: בראשית, שמות, ויקרא, במדבר, דברים". 

מקשן: ,ואם בחור הגון אתה, הגד-נא, באיזה מן החָמשים תלמד אתה". 

ילד: ,אני אלמד בספר ויקרא", : 

מקשן: ומה פָּרוש ויקרא, - ומי קרא, אפשר בצלאל השמשפלוני, 
השמש לבית-הכנסת?" 

ילד: ,לא -- אלהים קרא למשה לצוותו על הקרבנות". 

מקשן: ,ומה לך להלכות קרבנות!" 

ילד: ,כי הקרבנות טהורים, ואני ילד יהודי טהור, יבוא ילד טהור 
ויעסוק בקרבנות טהורים". 

מקשן: ,ולמה אות האלף שבויקרא זעירה?" 

ילד: ,כי ילד קטן אני ואלמד תורה, ואלף פרושו למוד, ואין התורה 
מתקימת אלא במי שמשפיל עצמו עליה, ולא יתגאה בה". 


1) ויק"ר, ז;: פס"ר, ט"ז; ש"ע יו"ד, רמ"ה, בבה"ט. השערה אחרונה בשמו של ר"ז 
באכר ז"ל. תאור של החגיגה שונה קצת אצל ר. א. ברודְס ב,הדת והחיים?. בכ5%% למדת: 


לתאור החיצוני של החדר מן הספרות היפה. 
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תרגום זה מתאים ‏ על-פי"רב לפרוש ירש"י, אבל :אין זה כלל ערוך. בכלד; 
מקום. כדאי לצַיִן, שגם למלמדי הספרדים היה תרגום שבעל-פה בלעז הספרדי, 
שגם הוא מלא מלים נושנות וגם הוא רגיל בפי המלמדים שבכל תפוצות 
הספרדים. 

התרגום המפרט הזה הוליד מין מלונים על סדר הכתובים, כל מלה 
גתרגמה בבואה בפעם הראשונה בפסוקים. המחברים שאבו מתוך המסורה 
| שבעל"פה.: תכליתם היתה להיות לעזר למלמדים ולבקרת עליהם בידי בעלי- 
הבָפִים, מלונים הללו מצוים לרב בכתב-יד בביבליותיקות הגדולות. בימי 
הכתב טרח כל מלמד לערוך לעצמו ספר שכזה לצרכו. בימי הדפוס נדפסו 
ספרים כאלה במהדורות רבות, ביחוד היה מקבל ,מלמד שיח" לר' אליקים 
בן יעקב שץ מקומרנא (בגליציה), שתרגומו עדין נדפס היום, אם גם 
בתקונים. 

מלונים כאלה, ,ספרי לעזים", נולדו בשעתם גם בין היהודים הצרפתים, 
אף הם נולדו בין המקרים וה,קראים", ותכונתם כתכונת המלונים האשכנזים 
שלאחריהם, והחוקרים ילמדו היום מהם את הלעז הצרפתי שבפי היהודים 
או את הצרפתית הקדומה בכלל. 

תקופת ההשכלה לגלגה על תרגומי המלמדים, על המלים הנושנות, 
על המלים העבריות שאינן מִתּרגמות, ועל התרגום שאינו רצוף כל-צרכו, 
ואת אלה חפץ לתקן התרגום האשכנזי של המבארים, ועלינו היום לאמר, 
שצדק החדר מהם, 

בשעת למוד החָמש נהגו מלמדים הגונים לפרש קצת דברים באפן 
ממשי: מעשה החשן והאפוד, המשכן וכליו צִיָּר המלמד או שהכין בגדי 
בהֶנה מניָר, וכלים מחמרים מצוּים, כגון מתפוחי-אדמה וצתות. 

בכתה השנית או השלישית של חדר-החָמש החלו בלמוד רש"י על 
התורה, ושוב מתחלה עד שני, ואחר-כך הוסיפו על שעור השבוע עד 
שלמדו כל הסדרה. 

רש"י היה המפרש המקבל בישראל על התורה. ממקומו בהתפתחות 
הפשט ובשלשת הפשטנים בצרפת נטל מזיגה רצויה בין הדרש והפשט. בה 
בתקופה כבר נתגלה הפשט, אבל עדין שלטה האגדה, והוא במעברות 
ההשתלשלות, חֶבּרו בו יחד רוח האגדה והפרת זכות לפשט, ואת התורה 
פרש מתוך רוח התלמוד שמלאה את סביבתו, וכַלל בפרושו מדרשי אגדה 
המתישבים על המשך הכתובים. תכונתו המיָחדת עשתו למין כל-בו קטן 
לתורה שבכתב ושבעל-פה. ונוסף על כל אלה - הרצאתו וסגנונו, אשר חוט 
של חן משוך עליהם, חן נפשו של רש"י. שליטתו ברוחות בתור מפרש- 
ההלמוד היחידי גרמה אף היא להשליטו בתור מפרש התורה, אם גם יש 


הּעם, כגון ,חולדה ובור", והעברית מרבה כמעט על האשכנזית, ולשונם היודית עברית ברוחת 
\ּ 
מכמה סגנונים עברים של סופרים צעירים. 
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ואחר נוסף עליהן תרגום רצוף, שעל התלמיד לשננו עד שידעהו. היו 
פסוקים, שנוסף עליהם הסבר או דבר-אגדה שאינם בגוף הכתוב. יש מן 
ההוספות והדרושים הללו, אשר בנגונם המיחד תקועים הם בלב כל-הימים 
(,ואני", ,ואלה הדברים', ,שיר השירים אשר לשלמה"). אבל דרך-כלל קשה 
היה לילדים לתפש שיכות הדברים הנטפלים על הפסוק מאחריןו, מהיכן 
הובאו לכאן, וקבלם עליו כגזרה שאין להרהר אחריה. החבור היה קשה 
מאד על הילדים, ובכל-זאת עברו גם על דרג למוד זה, והוסיפו בפרשיות 
עד שלמדו כל סדר השבוע. כהתקדם הילדים כן נתמעטה רציפותו של 
התרגום, חדלו מלתרגם מלים מובנות, ובקצת פסוקים חדל תרגום המלים 
הבודדות, ובאחרים חדל החבור, ולבסוף נשאר תרגום מלים וניבים קשים 
והסבר למקראות. בחדר השתחרר התלמיד לאט לאט מן התרגום; כשגדל, 
נהג לקרא בלי תרגום. מעלותיו: של התרגום שבחדר הן הפרדתו למלים 
וסדר המשפטים העברי בתרגום היהודי. הילד קלט את הוראת המלים, את 
הַמשגים הכלולים בהן ואת מבנה הלשון מתוך המשך המקראות. כל תרגום 
רצוף יותר ממה שישמש ללשון הנלמרת ישמש לחזוק לשון התרגום בנפש, 
הלומד לא יחדל מלחשב בשפה הזרה. לא כן בתרגום החדר, שלא היה 
חוצץ ומבדיל. 

התרגום היהודי-האשכנזי שבחדר התנחל מדור לדור, ואחד הוא לכל 
הארצות אשר אשכנזים נחתים שם, בכל-מקום נשמעהו מפי המלמדים במלין 
העתיקות ובשמוש הלשון הנושן. התרגום הזה יצירה אנונימית של המלמדים 
שצמח בחדר, המלמדים פתחוהו, ולבסוף העלה על הכתב מפי מסורה 
שבעל-פה. כל כתבי-היד והדפוסים יכילו מלים, שבשעתן כבר היו נושנות 
ואבד עליהן כלח, כי לא נכתבו מתוך זמנם ודורם. כל מלמד קבל את 
התרגום מפי רבו, וכל אחד שנה בו קמעא, ואם אחד מתלמידיו היה 
למלמד אף הוא לא שנה וגם שנה, כרבו, וכן התנחל התרגום מדור לדור,. 
וכל מלמד הוסיף וגרע כיכלתו וכתורתו. ובכל-זאת יש אפי קבוע לתרגום 
זה, כפי שהוא חי בין המלמדים וכפי שנמסר בדפוסים. לשונו היהודית- 
האשכנזית נושנה, ‏ יש בה מלים שנשארו לפליטה ‏ רק בפי המלמדים 
ובתחָנות, רוחה עברית, אף המלים הוראתן שקולה לחוג ההוראות של 
המלים העבריות, והרבה מלים עבריות לא נתרגמו. לתרגום זה היתה נטיה 
להפרד לתָבותיו, הוא תרגום מפרט ונתרגמו בו הפסוקים כצורתם בלי שנוי 
בסדר המלים. הדורות הרבים של המלמדים נסכו מרוחה של העברית על 
האשכנזית ותהי ליהודית. סננון מקראי זה שלט גם בתחנות ובמעשיות. 
וגדולי המספרים ביהודית-אשכנזית ברצותם לכתוב בסגנון עממי יקחו סממנים 
מלשון תרגום-התורה המקבל, שהם והקוראים ירגישו בצבעיו המיחדים, 
יכתבו בסגנון המקראות וכמעט יכתבו עברית ו). בפרושו את התורה היה 


1 פרץ בספורי העם, ברדיצבכקי בספוריו הז'רגוניים, | שהם באמת דוקומנטים מחיי- 
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לתורה, ואותם ה,קראים" בצרפת פתחו את הנגינה, שנשתכללה יתר מכפי 
יכלתו של כל אדם, נדחתה נעימת בית-הכנסת מן החדר, ורק שריד נשאר 
בקריאה, שקצב לה שעות אחדות, ואשר בה רכש לו התלמיד את ההבנת 
בקריאת הקורא בצבור, שלא יקרא להשמעות-אזנים לבד. מלבד זה היה 
מנהג של חובה לעבור בשבת על הסדרה בטעמיה. אצל הספרדים והתימנים 
עדין כל הפרשה נקראת בנעימת הטעמים, ואצל התימנים שָבעת הקרואים 
יקראו בעצמם בצבור. 

הילדים, שהֶננו בקול נעים, שאפו ללמוד את הקריאה בתורה, וזה 
היה ממדתו של מְשלם. ביחוד היה מנהג, שבר-מצוה יקרא בשבת את 
ההפטרה ואפשר גם כל הפרשה, ונהגו להפטיר בכל שנה ושנה באותה 
פרשה. מנהג נאה זה השתמר בין החדרים באשכנז, אלא שמתוך מעוט 
הידיעות של הילדים יגזול זמן יותר ממה שהֶרשה להקדיש לדבר טפל. 

כשקראו טעמים יש שקראו גם פסוקים בתרגום. כּונתם היתה להרגיל 
בהעברת הסדרה שנים מקרא ואחד תרגום וגם להוסיף רגילות בקריאה, 
הקריאה בתרגום יכלה אולי לשמש להבנת הארמית, אבל *%א התפונו לכך. 
משגדל הילד, עבר בעצמו על הסדרה-וכל-ישראל ידעו לקרא בטעמים. 

חמש מגלות נלמדו כל אחת בשעתה, בפרוס חַגְָּהּ, וחזרו עליהן שנה 
שנה. נגון מיחד של צער וגעגועים, קרוב לנעימת הטעמים, היה לאיכה, 
נעימה נאה ביותר המתגנבה אל הלב לשיר השירים. שיר השירים נתפרש 
לפי רש"י, | שדלה מתוך המדרשים וצרף רסיסי אגדה ויצר שיר הגלות 
והגאָלה. אסתר ורות נלמדו בשלמות, לא כן מגלת קהלת, שחלה בין 
הזמנים, ולקה למודה. 

למוד נביאים וכתובים, שתפש מקום מרכזי בבית-הספר | של ימי 
המשנה והתלמוד, נצטמצם בחדר. ראינו, שזה היה קרבן לשאיפה אל 
התכלית האחת, אל התלמוד. כנראה, שהיתה קצבה להורות נביאים ראשונים 
וספר תהלים בחדר-החֶמש, אבל הילד לא הספיק לגמור קצבה זו ויצא. 
נביאים ראשונים נלמדו מפני קלותם, ותהלים מפני צרך בית-הכנסת. כמה 
פעמים בשנה נהגה קריאת תהלים, מלבד מקרים שאירעו. משכילינו רגילים 
להצטער על ,אמירת תהלים", אבל יש לעין מה ההבדל שבין למוד תהלים 
ובין אמירה זו שנהגה בישראל: בלמוד נשארה התכרה, שהאני המתפלל 
הוא היסטורי מדורות עברו; באמירת תהלים אבדה הכרה זו, האני המתפל% 
הוא היהודי בן-הגלות, השופך שיחו ומתַנה צרתו ומרי חיי הגלות. ועכשו 
שהגענו לכך, נגיע בעצמנו, למי הַיָּתרה - ללמוּד או לקריאה. החדר 
חפץ לשמש לקריאה זו, למען יבין הקורא, ולכן הקדים את הספר הזה 
לאחרים. 

סדר הלמוד לשבועות נהג גם בלמוד המקרא, אבל לא היה מֶתאם 
למקצוע זה; פרק אחד מצער מלהיות ענין לחזרת שבוע שלם, ובכלל היה 
המקרא קל מלחזור עליו כמספר התלמידים, ולכן הקלו ראש בלמודו. אם 
היתה פרשת השבוע קשה ביותר, מיד נדחה המקרא, ואם אירע מקרה 
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אפי אחר לממשלת-הרוח אשר לרש"י מפרש-התלמוד מאשר לרש"י מפרש- 
המקרא. בשעתו היה %פי רוח דורו; למשכילי דורו, לתלמידי ישיבתר 
ולבעלי מקרא שבזמנו כתב פרושו, ובדורות הבאים הוא שיצר את הטפוס 
של המשכיל התורני. ידיעת רש"י היתה דרג ההשכלה העממית בישראל. 
מי שהיה למטה מזה, היה בגדר עם-הארץ. רש"י על התורה נלמד בשעורים 
בבית-המדרש, וכל-אדם ראה חובה לעצמו ללמוד חָמש ורש"י מלבד קריאתר 
שנים מקרא ואחד תרגום, ונפסקה הלכה, שאם אין ספק ביד אדם לצאתת 
ידי שניהם, יכול תרגום אונקלוס להדחות מפניו. רש"י השפיע מאד על 
כל שדרות העם, דברי אגדה מתוכו היו שגורים ביותר, הפסוקים רגילים: 
בפי העם על-פי פרושו, אף על הלשון העברית השפיע מאד, על חוב 
ההוראות של המלים המקראיות השפיע פרושו, ועל אוצר המלים של סגנוך 
הדורות השפיע סגנונו, | מפני שהיה הספר הכידשגור אחר המקרא ו). והעם: 
הרגיש, ש,רש"י הוא כאחיה של תורתנו הקדושה, שתינוקוח של בית-רבב 
וכל ישראל אינם לומדים תורה בלי פרושו". וכך היה לספר-למוד בחדרי 
ולתכלית למודים בחדר-החָמש, 
בלמוד רש"י נהגו לסכפם תכן פרשיות של הלכה, והיה ערך גדול 
להסבר זה שבסופי פרשיות. מכאן קנה הילד ידיעה בכל יסודות ההלכה4 
לא יתכן, שמין ממיני הקרבנות או אחד מסוגי השומרים, או עקר שמטות. 
ויובלות יעלם ממנו. רש"י יכול לשמש בתור הכנה טובה ללמוד התלמוד, 
בבחינת-מה נלמדה פה התורה בתור מצע ללמוד התלמוד, אבל החדר ל% 
המתין עד שהתקדם הילד כל-צרכו, גם רש"י נלמד, כמובן, בתרגום ונתפרש 
ביהודית-אשכנזית, אבל תרגום המלים נשמט מהר, בתחלת כל פסוק פרשר 
מה הביאו לרש"י לפרש כך, מה היה קשה עליו ומכלל מה בא להוציא. 
פרוש ,שפתי חכמים" %ר" שבתי משורר הוא דוגמא טובה לפרוש מלמד 
כזה. ובוה גדשו סאה דוקא הטובים שבמלמדים. על מקומות דקדוק ברש"י 
נהגו לדלג, כמו שדלגו גם על קצת פסוקים בפרושו שאינם מתפרשים לילדים -- 
מה שלא עשו כן במקראוּת עצמם. ההשכלה מתחה בקרתה על השמטת 
פסוקי הדקדוק. המלמד דלג עליהם בעקר, מפני שלא הבינם כל-צרכו, 
אבל אין לבוא עליו בטרוניה, כי הדקדוק ברש"י יש לו רק ערך היסטורי. 
הוא עמד עדין בשיטת בעלי-המסורה, ולא ידע את המדקדקים הספרדים 
המאֶחרים, שהביאו את הדקדוק לידי פריחה, ושמש בטרמינולוגיה נושנה.. 
| היום החמישי היה יום חזרה, וכל הילדים זעו מאימת יום-הדין4 
בערב שבת למוד טעמים, שקבע לו החדר שעות אחדות. בליטא גם קריאת. 
ההפטרה בטעמים. בתקופה קדומה קראו בבית-הספר את התורה בטעמי נגינה,. 
וזה היה אחד תפקידיו, כי כל אדם שעלה לתורה קרא בעצמו בספר, ואת 
היכלת נתן לו בית-הספר. משנתיחדו בין הצרפתים והאשכנזים קוראים 


1 עין בסם-י רש"י (,,תושיה", ורשה, תר"ע), עמ' 193-153, ושם הציטאט של ר"ן מברצלב- 
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התלמוד הריהו ספרות שלמה, שנולדה בהשתלשלות ובהקהל, ואין סדר 
סכימתי שליט בו, אלא סדר אסוציאטיבי, ושכבות ההתפתחות נכרות בו, 
ולכן תכלול כל מסכת את הכל. התכן יתחור לאט, בראשונה %א יתפרש 
כליל, כרבות הידיעות כן יתבאר יותר, ויתפרשו הכללים אשר תחלה היו 
עמומים וסתומים,. לא היה סדר קבוע למסכות הנלמדות, הכל היה כאן 
רשות, ובכל-וזאת נהגו על-פי-רב להתחיל בנזקין מפני מאמר ההחכמים 1, 
ולמדו בכל שנה מסכת או שתים, ויש שָסָימוה ויש שלא סימוה, ועל-פיזרב 
הספיקו לגמור בחדר יְבן של שלש הבבות ומסכת אחת מסדר מועד ומסכת 
אחת מסדר נשים. כשהגיע הילד לקצת הבנה, הוסיפו לו דבורים קלים 
בתוספות, ולבסוף כל התוספות, ואז נהגו שעור עיון, וּמלבד זה שעור 
פשוט. תכליתו של שעור עיון-העמקת ההבנה, ותכליתו של השעור הפשוט- 
להקנות בקיאות. כשהיה ראוי לכך, הוטל על התלמיד שעור גרסא, שעליןו 
ללמדו בעצמו ולהבחן בו לפני רבו. שעור זה היתה תכליתו להרגילו ללמוד 
בלי עזר, להעמידו ברשות-עצמו. 

בדרך ההוראה היו חלופים בין ערים ומדינות. בליטא נהגו בשנון 
עליפה, בגליציה התננדו לזה, באשר שכרו יוצא בהפסדו. בשתי המדינות 
הללו התנגדו לפלפול בחדר, בעוד שבאונגריה עברו התלמידים מהר אל 
הישיבה ונהו אחר הפלפול 2). באונגריה למדו שיטות וסוגיות, בעוד שבגליציה 
נהגו ללמוד תלמוד על-הסדר. בגליציה ובפולניה לא היו ישיבות, באונגריה 
ובליטא נלמדה התורה בישיבות. בגליציה ובפולניה הורו הרבנים לתלמידים 
הגדולים, ורגיל היה בפי החסידים, שאין חוקת רבנות אלא למי שמרביץ 
תורה. כאן כבר יצאנו מגדר החדר. 

גם בחדר-הגמרא למדו חָמש ורש"י וחמש מגלות, אבל הקדישו 
ללמודם רק שעות אחדות בשבוע וחזרו פעם אחת, וגם קריאת טעמים 
נהגה. 

יש שנתן מקום גם ללמוד מקרא, ואו אז נלמדו נביאים אחרונים 
וכתובים; אבל בהיות שלא היה חובה, נדמחה לסופי זמנים. גם בחדר-הגמרא 
קבעו זמן ללמוד דינים לפני המועדות: בכתות הנמוכות - באחד הקצורים, 


1 ,הרוצה שיחכים, יעסוק בדיני ממונות, שאין לך מקצוע בתורה יותר מהם 
והם כמעין הנובע? (ב"ב, קע"ה). 

2) ,דברי חיים" לר' חיים מצנז, לבוב תרל"ה, בתשובה לאונגריה: ,אמת שאין מנהג 
במדינות הללו לפלפל ולחדש חדושים זולת גדול הדור, ויתר הלומדים עוסקים בתורה, ש"ס 
ופוסקים להבין היטב ומתענגים על חדושי מהרש"א ולא עלתה על דעתם לחדש, כי יודעים 
ומכירים ערך עצמם, שאין בכחם לחדש דבר אמת ונכון, לא כן במדינות אחרות, מפלפלים 
בהבלים, וכל מי שיודע מימרא בש"ס, תיכף אומר חדושים. וגם ישיבות אין במדינותינוו 
מכמה טעמים נכונים, אבל יושבים חבורות חבורות בבית-המדרש ועוסקים בתורה*. מת 
שאמר כאן על למוד הגדולים, נאמר גם על למוד התלמידים בשעתו. 
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שגרם בטול תורה, נדחה המקרא. וכך היה לאט ללמוד טפל, שהחדר לא 
הצליח בו, אלא בטח בשקידתם של היודעים, שילמדוהו בעצמם אחרי שידעו 
לקרא במפרשים. | | 

למקרא לא היה תרגום מקבל ופרוש נהוג, אמנם המלמדים עִינוּ בחפץ- 
לב בפרוש ,מצודות", שהוא ברְבּו קצור של פרוש רד"ק. 

גם בשבת לא היה הילד פנוי מלמוד מכל וכל, אחר חצות נאספו 
הילדים אל החדר, שלבש בגדי-שבת, הרצפה נקיה ומכָבּדת, או מטיחת 
זמרבצת, ומפה על השלחן וכל הבית אומר שבת. כאן %מדו פרקי אבות, 
שיכול ‏ אולי לשמש הכנה למשנה ולתלמוד, אבל לא התכונו לכך, אלא 
ללמודי המוסר שבו, ובחרף קראו ,ברכי נפשי" או שחזרו על שעור מקרא. 

קרוב לחגים למדו בחדר גם מעט דינים ופיוטים אחדים, לפני הפסח 
אגדה של פסח, ולפני שבועות : את הפיוט הארמי ,אקדמות מלין'. לפני 
תשעה באב נהוג היה לספר מעשה החרבן. 

בסוף ימי חדר-החָמש החלו להורות תלמוד, למשך לב ההורים, שלא 
ימהרו להוציא את הילדים מן החדר. כי הכל אצים, הכל רצים אל 
התלמוד, אשר ידיעתו תכלית הלמודים ותכלית השאיפה. 

חדר"-הגמרא כשמו כן תוכו, ‏ %מודו המרכזי התלמוד, גבה המעלות 
של החדר, שכל למודו מכְוּן אליו, ‏ על-פי-רב לא הי בו כתות. במקום זה 
היו חדרים בעלי מדרגות שונות. בערך אפשר לחלקו לשלשה דרגים, לשלש 
כתות. כתת מתחילים, כתת לומדי גמרא ורש"י, וכתת לומדי תוספות, בליטא 
ובאונגריה אכלה הישיבה את החדר, בגליציה למדו לפני שָנִים אף פוסקים 
בחדר. גם בלמוד התלמוד שלט הסדר השבועי, בתחלת השבוע למדו דף 
או סוגיה, שחזרו עליה ושננוה כל השבוע. 

תחלה פרש המלמד והסביר פעם. אם היתה סוגיה גדולה, חלקוה 
לשנים, ואהר-כך חזרו התלמידים בזה אחר זה, והספיקו לשנן כל אחד 
שתים שלש פעמים. מהיר לשמוע חזר פחות פעם, קשה לתפש הוסיף בחזרה 
עוד פעם. כל התלמידים היו מחְיבִים לשמוע מפי החוזר. בשעת חזרה עמד 
המלמד על כל טעות ופרשה. סדר הלמוד היתה המסכת, והתלמידים החלןו 
מיד מתוך המקור עצמו, אמנם נתחברו לקוטים עוד בתקופת החדר1), אבל 
לא נתקבלו. ‏ יש רק שלמדו, בתור התחלה, משניות בודדות או סוגיות 
למקטעים מתוך המסכת, אבל בעקר החלו מיד ללמוּ תלמוד על-הסדר עם 
פרוש רש"י, ומעתה למדו בלי הכנה והדרגה, בלי סדר. ותקונים, עד שנבלעה 
ההבנה בדמו וברוחו של התלמיד, וּבאה הידיעה כאלו מאליה. לא היתה 
כאן הדרגה בלשון ולא בתכן, אף לא בדרך התלמוד, אלא הדרגת הסבר. 
המלמד הסביר את הדברים הנלמדים לפי מה שיכלו התלמידים לקבל, ולא 
נלאה לבאר בכל עת-מצא, 


1) ,לקח טוב". 
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השכלתן היתה שם כהשכלת חדר-ערבוביה, השכלת הדרג הנמוך. של 
מערכת | בתי-הספר. בודאי שגְרַם בדבר היה מאמרו של רבי אליעזר, 
המונע ללמד את בתו תורהו), מאמר זה מקורו אולי בתקופה קודמת 
לומנו ובמצב קדום בימי הסופרים, כשעדין ל היה בית-ספר לתינוקות 
במציאות, אלא בית-מדרש לגדולים השואפים לזכות בכתרה של תורה 
ומתעתדים ברְבם להיות סופרים, ולפיכך לא היה מקום בו לאשה, ונשאר 
הדבר כמות שהיה, ומאמר זה יותר ממה שבא להזהיר בא לפרש את 
המצב. אבל בודאי שתנאי החיים בגלות גרמו, שנפסקה הלכה כמותו כנגד 
החולקים | עליו, האומרים שזכות היא לאשה ללמוד תורה, ויש לה שכר, 
ועל תורה שבכתב לא נאמר מאמר זה לכתחלה, אלא שהחיים הורו כאן 
כרבי אליעזר, וננעלו שערי תורה שבעל-פה בפני הנשים, ולכן לא היה 
צרך לפתוח להן דלתות שני הדרגים הגבוהים של החדר, ונשארה השכלתן 
נמוכה. גם נשי העמים לא קנו אז השכלה - מלבד חכמת נשים בפלך 
ובמבשלות. בנות ישראל נהלו ביתן וגדלו בניהן לתורה, ועזרו לבעליהן 
במחיתם ולא יכלו להקדיש עת וזמן לתורה, ובכל-זאת דעת החיים היתה 
בהן, והרבה נשים חכמניות היו בישראל, ולא מעטות גם המשכילות 
המלָמדות, מכיון| שלא הורון תלמוד, ממילא ותרו גם על העברית, 
שידיעתה תלויה בידיעתו, ולא היתה שוב תועלת להרבות בלמוד מקרא, 
כי הראה להם הנסיון, שמי שאינו מגיע עד-תכלית אינו רואה סמן-ברכה 
גם במקרא. 

אמנם על חנוכן הדתי של הנערות לא ותרן, אלא שמסרו השכלתן 
הדתית ליהודית-אשכנזית, שבה היתה ספרות-נשים גדולה, שרוחה היתה 
רוח יהדות עממית ותמימה, ויש מרגליות בספרות זו: ,ספר שמואל", שיצא, 
כנראה, מידי אשה, אשר אף הספרות הגרמנית תתן לו יקר בפיוטו הגדול 
וברוחו האָפּית; החָמש של הנשים --,צאינה וראינה" לרבי יעקב בן-יצחק 
מיאנוב (בגליציה 105), שהיה למעין של תורה וחיים לבנות ישראל 
,בתם לשונו, בנעם אמריו ובשעשועי אגדותיו ובעשַר פתגמיו ומשליו" 2; 
ספר ‏ ,ספורי מעשיות", | שהוא יצירה אנונימית מסוף ימי-הבינים, -- ספר 
עממי גדול, שזכה לשם ,גמרא לנשים", וספרי-מוסר רבים, אשר אחדים 
מהם עדָין בידי הנשים3), וספרות-התחֶנות הרחבה אשר נולדה אחרי 
החתם הסדור והמחזור, ואשר נוכל לראות כאן ללְבן של בנות ישראל, 
ונשמתן דובבה את מכאובן וגילן, את אמונתן התמימה ויראתן הפשוטה. 
בין יריעות ספרות זו יבהיק שמה של שרה בת.-טובים. על ספרות הנשים 


1) סוסה, כ: רמב"ם, ת"ת, א: יו"ד, רג"ו, ו, ובהגהת המפה. 

2) לשונו של ר' אלעזר שולמן בספרו על הספרות היהודית-האשכנזית. 

5) ספר המראה, בסיליה 1602; ספר %ב טוב, פראג 1620; שמחת הנפש, פ"פ 1707! תרגום 
חובות-ה?בבות ותרגום מנורת-המאור, שהוא באמת כתלמוד לנשים. 


20 א. מ, ליפשיץ 





בכתות הגבוהות ב ארח חיים" עם מפרשים כפי מדרגת התלמידים. בין 
החסידים אהבו להורות מתוך ה,שלחן ערוּך" של בעל ה,תניא". בין החסידים 
בכלל היתה דרישה שירבו בלמוד דינים. 

גם מעט פיוטים למדו לפני החגים. בתשעה באב קראו באגדת קמצא 
ובר"קמצא והפתיחות של מדרש איכה רבתי. 

בשבת אחר הצהרים למדו גם בחדר-הגמרא בפרקי אבות או 
במדרשים. 

ילך שהגיע לבר-מצוה, על המלמד להורותו הלכות תפלין, וכפי כחו 
של התלמיד, למדו באחד הקצורים או ב,מחבר" ומפרשיו. וגם דרשה 
בהלכה ובאגדה שנן הילד לדרש ביומו, לא היתה דרישה שיחבר בעצמו, 
אלא שיבין כל-צרכו. 

למוד הכתב יש שנלמד עראי בחדר-הגמרא, ויש שלא נלמד כלל, 
ובכל-זאת ידעו חניכי ‏ החדר כתיבה וכתבם היה יפה. אולם על"-פי-רב 
נמסרה הוראת הכתיבה ל,סופרים", שלמדו לפעמים גם את ארבע פעָלות 
החשבון, אבל עד החלוק לא באו, ותשברת היתה מסודות החשבון, 
ואַלגְבּרה רזידרזין. מי שהרגיש צרך, למד חשבון מתוך ספרים, והיתה ספרות 
עברית בחשבון מצויה בידי הרבים. קריאה יהודית-אשכנזית לא למדו, אבל 
כלם ידעוה. 

להוראת כתיבה שמשו בנוסחאות של פריסת שלום בלשון עברית 
וטופסי שטרות. | 

נמצאו גם מלמדים, שקראו עם תלמידיהם פרק בספרי יראים, ביחוד 
בחרש אלול, אבל זה לא היה חובה, רק בכת המוסר נַסוּ להנהיג 
קריאה של חובה בספרי מוסר, והטפת חזוק הנפש, ואוּלם, כנראה, שלא 
בחדרים. 

ספרות אחרת מלבד אלה לא נלמדה, ובכל-זאת ידע כל תלמיד לקרא 
בספרות העתיקה, ויש מהם שמצאוּ דרך אל הספרות החדשה בלי עזרת מורה. 

כל תלמיד, שלמד כל-צרכו בחדר, ידע ללמוד דף תלמוד. בעצמו, 
ומעתה היה לגדול, ויצא לישיבה או לבית-המדרש, עסק בתלמוד ובפוסקים, 
והתגעגע על חדושי תורה לפלפל ולהתחדד, ונהנה הנאת יצירה והבנה, 
התלמוד היה חלק מחייו. 

חנוך הנערות לקה בחדר, אבל מעקרו לא נעדר בו לגמרי. 
בחדר-ערבוביה למדו ילדים וילדות יחד. בליטא חדל הלמוד המשתף, 
אפשר מפני שקרוב לזמננו גדל הגיל של מבקרי החדר הזה, ויש בקהלות 
רבות נשים מלמדות ,רבניות", המכנסות את הילדות ל%הורותן. גם מלמדים 
מיָחדים לנערות היו. הילדות למדו כאן קריאה, הכירו את הסדור, והֶרגלו 
בברכות, והתחילו בלמוד חֶמש. ועוד נוסף להן למוד מיָחד, הקריאה בכתב 
משיטא ובלשון יהודית-אשכנזית; היה כתב עברי מיָחד ללשון היהודית- 
האשכנזית, שנקרא כתב הנשים (ווייבער:טייטש). בחדר-ערבוביה המשיכו 
הנערות ללמוד יותר מן הנערים, אבל לא הוסיפו ל%למוד בחדר-החָמש. 
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הרחקת ההגשמה אצלם הוא אולי אחר מאשה אצל הרמב"ם, ויסוד זה 
שלט' תמיד. בלמוּד הקטנים. ‏ מעולם לא היו הבטויים הסמליים למגשימים 
בלב ילדי: ישראל, אף-על-פי שתרגמו להם מלה במלה, ‏ כי ברוח ישראלית 
קלטום מתוך המקור, ותמימותם שמרה עליהם מלהכשל. גם התרגום האשכנזי 
של החדר היה רחוק מהגשמה. 

הקבלה בודאי לא דרשה להכניס סודותיה ?לב הפעוטות, וגם החסידות 
לא אמרה לתקן כלום בחדר. לכל-היותר דקדקה אחרי המלמדים שיהיו 
מאנשי-שלומה, ‏ ואלה יש שספרו ספורי מעשיות ברוּחה. 

מפני שכל התנועות הללו לא פגעו בגוף היהדות, לא קפחו גם את 
החדר. התנועה הראשונה, שמתחה בקרת קשה על החדר, היתה ההשכלה. 
שאלת ההשכלה היתה במדה מִרְפה שאלת התנוך, שאלת החדר, ובקרתה 
היתה קשה, מפני שבאה לבקר את החדר עליפי אָמת מדה, שלא באה 
מתוכו. 

ההשכלה דרשה לעשות את החדו" צבורי ולתקן בו תקונים, לכתחלה 
בחיצוניותו, ואחר-כך ‏ גם בפנימיותו. ,בתי מדות ועליות מִרְוְּחים, והמלמדים 
לא יהיו בגדיהם בלים ומטלאים, ולא יהיה רבב על בגדיהם, והנערים 
יהיו נקיים בגופם ובגדיהם, וישבו/ כחָקות ‏ התורה, | גופם ישר הולך, ולא 
יתנועעו, כי הדעת נותנת ‏ כי בישוב הגוף תתישב הנפש" 0. ביחוד לא 
מצאו המלמדים חן בעיניהם, ותלוּנה גדולה היתה עליהם, שהם בני פולניה 
,המדברים ‏ שפת אשכנז | בדרך בוקה ומבְלקה"; ועל הלוכם ומלבושם 
והשכלתם, ועל עסקיהם שמחוץ לחדר, חזנוּת ושחיטה ושדכנות. אמנם הבינו, 
שמשְכָּרתם הגרועה גורמת, וצריך לקבוע להם שכר ביד רחבה, בתחלת ימי 
ההשכלה עדין לא הרשו כל תקון ‏ המשנה את אפיל של החדר.: חשבה 
שישאר החדר מה שהוא, בית-ספר ליום תמים - ,כעלות המנחה יטילו 
הנעוים" - בית-ספר ללמודי קדש לבד. הם עצמם למדו למודים חיצונים 
באקראי, בימי הבחרות והעמידה, וחשבו כי בעצם יספיק ,חצי שעה ליום" 
לכלל: כל = למודי-חל. ‏ תקונים פדגוגיים לא היו בהקף השקפותיהם. 

בלמוד החמש בקרו את הסדר השבועי, המביא\ ליךדי. למוד: קטעים, 
ואשר בגללו יש פרשיות שתחולנה בין הזמנים ולא תלֶמדנה כלל, ולכן 
דרשו למוד התורה על-הסדר. ואף-עלזפי שצדקו בנוגע ?למוד קטעים, הנה 
יש לתמוה, שקל היה בעיניהם הוְּתוּר על הקשר שבין למוד. החמש בחדר 
ובין חיי בית-הכנסת שבסרר השבועי. | | 

אבל בעָקה\ לא ישר בעיניהם \ התרגום: היהודיההאשכנזי:: ,בהיות ‏ הרב 
וגם ‏ התלמיד. עלגי לשון, / יתרגמו. לתינוקות : המלות ‏ העבריות שלא ‏ הבינו: 
כראוי. עלזידי מלות: אשכנזיות | מסרסות: ומבַלקות". ‏ :כמודכן = קבלו | על 
המלים העבריות שבלשון המִדְבּרת, שאינן מתְרגמות (מלך--מלך, מזרח-מזרח); 


1) המאסף, תקמ"ו, חשון, ס"ט. 


112 א. מ, ליפשיץ 





פעלו תקופות תולדותינו, הרי כאן דרוש תמים ב,צאינה וראינה", תרגום 
,חובות הלבבות" מתקופת הספרדים, ו,נחלת צבי" מזמן הקבלה, ו,שבחי 
צדיקים" מימי החסידות. ונוסף על אלה ספרות חל, שרוחה יהודית, גם אם 
באה מן החוץ, כ,מעשה בבא". והיתה דרישה, שכפל אשה תקרא בספרים 
הקדושים ההם בשבתות ובימים טובים כל ימיה, ולספרות זו מסרו את חנוך 
הבנות ביהדות. ומה עלה בידם? מכיון שהלשון לשון האם, וידיעתה נראתה 
קלה, אין צרך לקבעה למוד, ודי בקריאה, וקריאה היא מן הדברים שאין 
להם שעור, ונמסר המשך חנוכן של הבנות לאמהות, שתשגחנה על קריאתן 
בשבתות. וכל-עוד שהיתה רוח הבית מַרְוָּה יהדות, לא פסק מָעין נובע זה 
מלהזין את הנשים מזון רוחני. וכל-עוד שלא היתה השכלה אחרת לנשים, 
לא היה כל נזק בדבר. עָקר חנוכן היה במלאכת נשים ובמשק הבית. 
אבל משעה שהחלו בנות ישראל להתקשט בהשכלה והתירו להן, מכיון 
שתכשיט הוא להן, ואין בטול תורה בלמודן, והחלו לבקר בבתי-ספר של 
עממים ולנהות אחרי השכלה כללית - גדל הנזק מאד. בחדר-ערבוביה רכשו 
קריאה עברית ועליה יהדותן. מספרות הנשים הנושנה נתרחקו, והקריאה בה 
חדלה, ולא יכלה לתת כלום. מעתה בלעה ההשכלה הכללית את נפשן. 
ועוד נוסף לזה המעיטו בארצות הצפון להשתתף בתפלה בצבור, מפני 
שנמצא התר לאשה לפטרה משום שטפול בניה וביתה עליה, וחסידים 
גדולים אמרו למנוע רג% נשים מעזרת-נשים משום עניוות וצניעות יתרה, 
שלא תלכדנה בעון רכילות, ושלא תתהדרנה בתכשיטים ובמלבושי נוי. כשעוד 
נוסף דבר זה, מתחלה מטעמים אידיאליים כאלה, ירדה השכלתה הדתית 
של האשה, ונולדה שאלת האשה בישראל, שאינה בת-ישראל. כאן תקנו 
הלאמיים, שנתנו חנוך עכרי לנערות, והחרדים בגרמניה, שנתנו חנוך דתי 
להן והחזירוּן לבית-הכנסת ולתפלה - בעוד שבארצות הצפון יש שחנוך 
הבנים והבנות שונה בתכלית, הבנים יתחנכו בחדר ובישיבה לתורה וליהדות, 
והבנות בבית-הספר הנכרי להשכלה ולהתבוללות. 

הרבהּ תקופות עברו על ישראל למימות בית-הספר של התנאים ועד 
החדר של האשכנזים, וכל הזרמים והתנועות אשר התחוללו בקרב ישרא% 
לא עצרו כח להוגות את החדר ממסלת התפתחותו. הפילוסופיה הספרדית 
השפיעה על למודם של הגדולים, אבל לא דרשה שנוי בלמוד הקטנים. 
הרמב"ם סֶדר בספר הי"ד את תורת החנוּך של התלמוד באפן אוביקטיבי 
כמעט. תביעה אחת שתבע היא הרחקת ההגשמה: ,כמ שצריך שיתחנכו 
הנערים על הרעיון שהשי"ת אחד, כן צריך שימסר להם דרך קבלה שהשם 
אינו גוף ואין דמיון בינו ובין ברואיו כלל"ו),. ותביעה זאת לא היתה 
חדשה בבית-הספר. התרגום של ימי התנאים (אונקלוס ויונתן), שהיה באיך 
ספק גם תרגום בית-הספר, נזהר מהגשמה כל-שהיא, אם גם מוצאה של 
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בסגנון המליצה, ונדמה %הם, שעכשָו דעת התלמוד מיָתרת - ונדחה. 

עוד דרישה אחת תמוהה מעט בשעתה היתה הדרישה להכניס למוד 
דת ודעות לחדר, בחדר הישן לא נהג כלל למוד שכזה. דעות והשקפת- 
עולם קלט הילד מתוך הסביבה אשר מלאוה דעות ותורה. העמקת הדעות 
יכווּן ה"ב תתן לאדם תורתו, או תנועה חברותית, כגון החסידות, או חשבון 
הנפש ומשבר רוחני. ההשכלה דרשה לחדש למוד דת בעקר ל%מען היות 
לה בקרת על הדעות, לצרפן ולזקקן. היו מלמדים משכילים, שהורו ספרי 
מחקר לילדים; ואם בחדר זכינו לילדים לומדי ,קצות החשןץ", זכינו בימי 
ההשכלה לילדים לומדי ,עיקרים" ו,עקדה". מתוך דרישה זו נולד מקצוע 
למוד-הדת, שדחה את כל החדר מפניו. 

בינתים הכניס החדר את הלשון הגרמנית ,לחצי שעה" והיא רחבה 
ונטלה את כל היום, ובית-הספר האירופי ירש במערב-אירופה את מקום 
החדר, אשר רק למוד הדת עוד שרד בו. הלמודים העקריים של החדר 
נעשו אמצעים ללמוד הדת. נשפָּנה מרכזו של הלמוד היהודי: לא לשון 
הקרש וספרי קהש וידיעות בהם, אלא דעות ידועות ונטיעתן בלב. ידיעת 
העברית חדלה להיות בתכלית וכמעט חדלה בכלל, היא רק אמצעי לידיעת 
התפלה ותורה שאמרו להשיג בשיטת התרגום, שאינה מתְקנת כלל5, והתרגום 
חוצץ ברציפותו ובצחותו הזרה, ואדם ששננו יפה יפה, ‏ אף הוא זקוק כל 
ימיו לעוזר ותומך, שיגלה לו סוד מלה שנשכחה משמעותה,-סך הכל 
ירוד מאד. 

התנועה הלאֶמית, שהיא כלה כעין תנועת בקרת להשכלה שקדמה לה, 
בקרה גם את שאיפותיה על שדה החנוך ויצרה טפוס חדש של חדר: את 
החדר המתְקְן. 

החדר המתְקן נשאר אף הוא בית-ספר ללמודים עברים, %א הכניס 
למודי-חל בגבולו, אלא מסרם לדאגת ההורים, לבית-הספר הכללי ולמורים 
פרטיים. יש שנתפנה לצרך זה חלק היום. החדר הממתְקן חדל אסיכן 
מלהיות בית-ספר ליום תמים. במקום שבקרו הילדים בית-ספר אחר, אכל 
בית"הספר ההוא בסדריו הקשים את מיטב כח הילדים, ונולד קרע ברוחם. 
בית-הספר של ימי הקרע. כך הֶנח ביסודו תקון שהוא קלקול. כח הסדור 
של הועדים המיסדים חדל, וחקי הארצות מנעום מליסד בתי-ספר 5כל 
השכלת בניהם. 

כיון שראה החדר, שממילא עליו לפנות חלק של הזמן ללמודים 
אחרים, בין שנלמדו בו בין שנלמדו מחוץ לכתליו, הֶכרח לבקש תקונים 
פדגוגיים, שירשו למעט בשעות, בלי לקפח את הלמוד, והכניס הרבה מתורת 
החנוך החדשה, ועָקר כחו בזה. בתקוניו צפונה בקרת כלפי החדר הישן, 
שבעָקרה פנתה כנגד מעוט הוראת הקריאה ולמודך העברית: העברית לא 
היתה. בחדר הישן מקצוע ולמוד, והדרך להשגתה אגב שאר הלמודים היתה 
קשה וארְכה, ורק מי שהגיע עד תכליתה, הגיצ למטרה. החדר הישן יכול 
להתמיד. בדרכו זאת, מפני שבטח, כי רב תלמידיו ישארו בתוכו כדי גמירה, 
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,מקצת מלין מורגל התלמיד לבטא אותן בדברים אחדים*), ורצונם היה 
להחליף את התרגום הזה בתרגום האשכנזי של המבארים, שנולד בה- 
בשעה בין המשכילים, ‏ ודוקא תרגום מלא ורצוף בלי השמט מלה, כי 
,באמת ההעתקה האשכנזית של ר' משה בן-מנחם מצוחצחת מאד וצריך 
המלמד %תרגם לנער כל מלה ומלה בפני עצמה, ואחר-כך לתרגם לו חבור 
המאמר כלו והנער ילמדה, וישימה בפיו, עד שתהיה שגורה על לשונה 
ויגיד בעל-פה העברי ותרגומו"?). ,וכאשר ילמדו הנערים תורה עלזידי 
ההעתקה הצחה הזאת, כבר מבית הספר ילמדו לשון אשכנזי על דרך 
היותר צח". מובן מאליו,| שדוקא תרגומו המצְחצח של בן-מנחם בדדיקיו 
ובסגנונו המשתמע לשתי פנים, למען קרב את הפשט למדרש הלכה, שדוקא 
תרגום זה אינו מְכשר להלמד לקטנים, והוא בודאי חוצץ בין הלומד 
והספר, אבל הם לא חשו ולא הרגישו. 

דרישה גדולה היתה להשכלה, להחזיר את למוד המקרא ליָשנו, 
לשימו מרכז הלמודים, ולהעביר את נקדת הכבד מן התלמוד אליו. קבול 
קבלו על החדר, שאין גומרים ‏ בו כל עשרים וארבעת הספרים. הדרְגה 
והכשרה פורמלית לא דרשו אף הם, רק מלוּי קצבת הלמודים. חזרה מתמדת 
צריכה לתת בקיאוּת בפסוקי כל כתבי-הקדש, בתרגומם של המבארים דוקא, 
זו היתה הדרישה. ופה ושם הצליחו המשכילים לחנך ילדי-פלא, שידעו כל 
המקרא על-פה ובהם התגאו המשכילים. 

תקון בלמוד יכלה להביא דרישתם ללמד דקדוק ולאמן את הילדים 
במליצה, | להכשירם לבטא רעיונותיהם בעברית, אבל הוציאוהו לפעל 
בהלעיטם את הילדים כללי ספר גדול אחד לאחד. להוראת הלשון שמשו 
בעַקר העתקות. לכל תלמיד היתה מחברת, שבה אסף אגרות ומליצות 
נאות | במחברות הללו היתה מין ספרות שבכתב. המכתב היה לצורה 
ספרותית, שהשתעשעו בו כל מושכי בשבט סופר, ואשר תְּכנו היה גם מחקר 
ופיוט. ליצירה אמנותית קטנה כזאת כדאי היה להקדיש שבועות וירחים. 
למען התאמן במליצה, יש גם שסדרו רשימות של מליצות, ‏ אשר אותן 
למדו על-פה, למען תהיינה מצויות בידיהם להשתמש בהן. כל-זמן שהין 
להשכלה תלמידים, שעדין למדו בחדר הישן, ראתה ברכה בשאיפותיה; אולם 
משהשליטה את שיטתה בחדרים, מת החדר בנפותיה. 

את הוראת התלמוד לא בקרה ההשכלה הרבה, אך העירה על חסר 
ההדרגה ולקוי התכנית, לבלתי החל בסדר נזקין, לבלתי למוד בסדר נשים, 
וּלבלתי פלפל. אפשר שראשוני המשכילים באמת ובתמים לא התכונו למעט 
בלמוד תלמוד, אבל לאט נדחה התלמוד מתוך שדרותיהם. הדרישה המקראית 
בלשון, : הַיָנו, ‏ הדרישה שישמש רק אוצר-המלים המקראי, יצאה לפעל 


1) ,דברי שלום ואמת* %רנה"ו, ושם גם שגי הציטאטים שלעי?. 
2) ,רב טוב %בית ישראל", מכתב שני לרנה"ו. . 
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לא הגיעו אלין. היו נסיונות לבקש דרך-למוּד חדשה ולחבר ספרי למוּד- 
ולא הצליחו הנסיונות. 

החדר המתקן הכניס תולדות ישראל בתור למוד, וראוי לשבח על 
חדוש זה.: 

בעשות החדר המהקן את העברית למקצועץ, הֶצרך %ספרי קריאה, 
שבהם חמר הלשון מסֶדר לפי צרכי ההוראה. בזה נתחדש דבר שלא 
משיטת החדר, ואפשר בנגוד אליה, מפני שאחד היסודות בשיטה זו היה 
למּד המקורות, אבל שנוי אחר עָקרי נעשה בשנוי המרכז, בהעברת נקדת- 
הכבד מן המקורות אל הלשון. העברית נעשתה ללמוּד מרכזי, ומעכשו 
היתה הסכנה, שהמקורות יִדְּחוּ ממקומם, והיתה זו לחדר נטילת נשמה. 

החדר הממְקן במקום שירד נעשה *בית-ספר לשפה, זה אינו טבעי 
ואינו רצוי מנקדת-מצב חנוכית והשכלית. 

הרבה חדש החדר המתקן, או התנועה הלאָמית שחוללתו, בחנוך 
הבנות, בהחזירו להן את העברית. וכאן ראה סמן-ברכה, באשר לא היה 
כל מתחרה, מימין ומשמאל איש לא כהה בו. 

גם בתקופת ההשכלה וגם בימי החדר המְקן לא סגר החדר הישן 
דלתיו, אבל הלך הלוך וירוד, הלוך והתנונה. תקף ההשגחה הצבורית חדל, 
הרגשת האחריות של המלמדים רפתה, המצוה בלב הילדים פגה, חיצוניותו 
לא נסתגלה לסביבה, ותלמידיו בקרו בית-ספר אחר ושם היו תנאים אחרים 
ומורים אחרים, -- ביחוד סבל מן הדבר האחרון, ולא יכול לעמוד בקשרי- 
מלחמה עם המתחרים החזקים: בית-הספר הנכרי והחדר המתְקן. | החדר הישן 
היה חלק של החיים המסָימים,| בהחרבם חרב גם הוא, ובלעדיהם לא יכול 
להחזיק מעמד. 

מתוך החדר המתקן יצא בית-הספר העברי בארץ-ישראל, שחדל 
מלהיות חדר. החדוש הגדול, היא שפת ההוראה העברית. לא יורו בו את 
הלשון, כהורות את לשון זרה, אלא יורו אותה ואת כל הלמודים בה, כאלו 
היא לשון האם. גם בין תלמידיו יש חלק שאין העברית שפת-ביתם, אבל 
הסביבה גורמת שאפשר להעלים עין מזה, כי מועט ישנו שהעברית חיה 
בפיהם, ואחדים שלמדו בגן-ילדים עברי, וְלכֶלם אין העברית זרה, ויש 
סביבה עברית בתוך בית-הספר. 

החדוש הגדול השני, כי בית"ספר זה אינו בית-ספר ללמודים העברים, 
אלא בית-ספר לכל הלמודים, ככל בתי-הספר באירופה, המלמדים את למודי 
האדם באשר הוא אדם, בצורה לאָמית ובלשון לאָמית. לחדר בשעתו 
היתה הזכות לעשות מה שעשה, תכניתו אז לא היתה חלק, אלא כלל 
כל ההשכלה היהודית, אבל נשתנה האדם מישראל, ואתו בית הוראתו. 

בית-הספר העברי אינו בית-ספר ליום תמים, אלא יש בו סדר שעות 
וצלצולים, וחיצוניותו | אירופית לספסליו ולקתדרתו, | למראה חדרין 
ולהסתדרותו. שצורים נתנים הביתה ויש בו ציונים ותעודות, וההכאה בתור 
ענש חדלה. ההסבר וההוראה, הבחינה והמפקד וספרי הכתה, הכל כאשר 
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על המועט, על נחותי-דרג, וָתּר, והסכים למפרע, שדלת העם לא ידעו 
עברית, שבגולה היא ענין רק ליודעי ספר. ונזק %לא היה בדבר, מאחר 
שלא למדו גם שפה אחרת, בינתים נשתנו הזמנים, רב תגלמידי החדר יצאו 
לפני הסוף, מהם שנכנסו *בית-הספר האזרחי, ומהם שיצאו אל החיים, 
וכלם למדו לשון וספר זרים, מעכשו הוציאו רב תלמידי החדר מתוכו 
פחות מכפי התביעה והתכלית, לא קנו הבנה בלשון והיכלת לקרא בספר 
עברי, לזה אי-אפשר היה להסכים, שיותר משני שלישים יצאו ומאום לא 
יוציאו. ולכן הכניס החדר המתְקן את למוד העברית בתור מקצוע לעצמו, 
שהקדימו לשאר הלמודים, שעשהו אמצעי להם. בזה חשב להבטיח ידיעה 
מועטת בלשון לכל תלמיד, למסור בידו את המפתח לספרות. היתה הפיכת 
הסדר, העברית לא בתור תוצאה וסך הכל, אלא בתור הקדמה והכשרה. 
אמנם היתה כאן הפנאת שעות. ללמוד זה, שאכל כמה שעות, אבל הוצאת- 
זמן זאת היתה הכנסה וחשכון. 

בתור תוצאה מתוך התקון הזה חדרה לתוך החדר המתקן שיטת 
ההוראה ,עברית בעברית". שיטה זו נולדה אצלנו בארץ-ישראל, מתוך 
השאיפה לתחית הלשון, ומשם עברה אל החדרים המתקנים שבגולה. 
מתחלה נתחדשה עליידי הפדגוגים בהוראת שפות זרות. בעקרה היא חקוי 
הטבע ברכישת לשון האם, אבל בהישרת דרכי ההוראה. מעשים בכלזיום, 
שבאפן טבעי כזה ילמדו לשון אנשים שגלו אל ארץ נכריה. מעלה גדולה 
לשיטה זו, שתיצור ספירה נפשית מיחדת ללשון הנלמדת, עם חוג רגשות 
לואי וחבורי מחשבה לעצמה. יש דמיון רב בין שיטה זו ובין שיטת 
החדר בהוראת התלמוד. רבים נאחזו בשיטה זו בהתלהבות, ואחרים חלקו 
עליהם בשצף-קצף, התוצאות היו ערך-כלל טובות, בחשכון זמן וּבתועלת 
הלמודית. בשיטה זו אין חלק של הזמן יוצא לשפקָ זרה, כמו בשיטת 
התרגום. כל הילדים יגיעו עד לידי הבנת הלשון וישלטו ‏ בה גם בדבור, 
ולמוד המקורות הוקל, והיום כמעט שאין חולק עליה. מצד אחר יש 
להודות, שתועלתה מרְבה רק בימי ראשית הלמודים, אבל בהמשכם היא 
והשיטה הישנה נשתוו. ידיעה מעלה בלשון, הרגשת רוחה, אינה נקנית אלא 
מתוך המקורות. וכאן אין עוד יתרון רב ותועלת יתרה בשיטות. 

בנוגע ללמוּד החמש לא נשתנה כלום בחדר המתְקן. מן ההשכלה קבל 
את הדרישה לגמור את כל ספרי המקרא, אבל נולדה בו נטיה להשתמש 
כקצורים, | דבך המתננהי להוח ‏ התדר והלהדלות = םילח 7 רבים" פבהקהכירר 
בנזק הקצורים. 

תקונים נָכָּרים הכניס החדר המתקן להוראת הקריאה, בהנהיגו את 
השיטה הקולית ובחברו אותה 5למוּד הלשוך --- 
| את השם חדר מִתְקן נטל בעָקר מתוך התקונים החיצוניים, שָפּוּר דירת. 
החדר, שכלוּל הכלים, סדרי ישיבה וקימה, אפני פקדות ושאלות וכיוצא 
באלה. 4-% : | 

בלמוד התלמוד לא נשתנה כלום, אלא שנתמעט למוד!, ועל-פי-רב 
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ומערכת דעות; והחרדים בגרמניה יוכיחו, שהצליחו בחנוך דתי בלי תלמוד. 
אבל מנקדת-מצב לאָמית אין לו תמורה, ולא יכלו ולא חפצו להפטר 
מנחלה לאָמית זו, ואוּלם לא ראו סמן-ברכה בהוראת התלמוד בין במוסדות 
עממיים בין בבינוניים. 

הסבה, לפי-דעתי, בערוּב שיטות. בית-הספר העברי סגל לו שיטה 
חדשה בכל למודיו, ורק התלמוד נלמד כמקדם בשיטת החדר, ועל-כן לא 
יצליח בסביבת-למודים זאת, ‏ לא יוכל להסתפק בשעות שהֶקצעו לו. 
שעורים הנלמדים בבית, שהם עקר ויסוד בכל הלמודים, אינם כאן בגדר 
יכלת התלמידים. התלמידים, הרגילים בלמוד שעשוע בכל הלמודים, לא 
יגיעו למדת הצמצום שהתלמוד דורשו. הטכניקה של בית-הספר, סדרי שאלה 
והרצאה, הספר והקדמה יקפחו את השעות המועטות ואין מספיקים כלום. 
ובית-הספר לא יוכל להקדיש יותר שעות למקצוע אחד בין המקצועות 
הרבים -- קצתם הכרח וקצתם חובה. נוסף עוד, שחמר התלמידים על-פי-רב 
לא היה שוה בידיעות המקצוע, תמיד היה חלק שכבר הקדים ולמד בחדרג 
ואם נתפרש הכל לבלתי-יודעים, נשתעממו היודעים, ואם נתפרש ליודעים, 
לק האחרים בהבנתם, ויצא הלמוד קרח מכאן ומכאן, ולא עשה פרי 
בבית-הספר. 

עַם התלמוד אבד לתלמידי בית-הספר המפתח לכל הספרות העתיקה, 
אף-על"פי שנקבע למוד ספרות והֶקדש %ו זמן בעין יפה. 

בפרובלימה זו התלבטו רבים. שני פדגוגים מן החשובים אמרו, שלפי- 
דעתם, אין ברְרה אלא להפטר מלמוד התלמוד, כי למוך הנלמד ללא- 
תועלת מביא נזק לרוח בית-הספר. 

נוצרו ספרי-למוד אחדים לתלמוּד. ,משנה ראשונה" להוראת המשנה 
לבד לקה בנקוד מוטעה. ,בית המדרש", ילקוט יפה לדברי אגדה, שלא 
קלקל צורתם המקורית, לא יתן ידיעות בתלמוד. חלק ראשון של ,אוצר 
הספרות" לי"ל ברוך, כולל ילקוט פרקי משנה ותוספתא, שיש בו ברכה; 
פרקי תלמוד וירושלמי, שבחלק שני, לא נסדרו לצרך חנוכי. ספר הוראה 
יהיה בודאי הספר הגדול והיפה ,ספר האגדה" לביאליק, אלא שכאן נתנו 
דברי אגדה לאחר הפשטת צורתם המקורית. ,מבוא התלמוד" לביסקא אינו 
רע מצדו החנוכי, אבל דרג הלמוד בו נמוךך מאד, ויש פגימות בנקודו 
ובתכנו. ספר ,גמרא למתחילים" דוקא עשה את הנסיון %סדר לפי צורות 
הסוגיות, ‏ אבל אין בו הדרגה, ונקודו החלקי משבּש, והסוגיות נקטעו 
ונתלשו מהמשכן ויצא ספר יבש וקשה. ספר חשוב הוא ספר ,המדריך", 
שנולד מחוץ לחוגי המשכילים והמורים, בספר זה נסדרו הסוגיות בטעם, 
שלא תעשינה רשֶם של תלושות, יש המשך נאה בפרקים ויש הדרגה בתכן, 
עדיכמה שזה אפשר במקצוע זה, ופרושו מָסבר כהוגן. אבל ספר זה טוב 
הוא אולי בחדר הישן, במקום שהקדישו לתלמוד רב שעות, וישלימוהו 
בזמן מועט, ויעברו ללמוד מסכת, אבל בבית-הספר העברי אין די שעות 
כדי למוד ספר זה, ואף בחדרים מתקנים, שיש יותר שעות, קשה 
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ל5ל חדש ושאיפת כל השאיפות להנהיג בו את תורת-החנוך החדשה. ביחוד 
השפיעה שיטת הרברט ותלמידיו על סדרי שעורים, הרצאתם והכנתם 
וחזרתם. 

העברית בו למוד מרכזי, המפלס מעגלות כל הלמודים, בהוראת 
הקריאה קבל, כמובן, את השיטה הקולית ושיטת הכתיבה והקריאה, והצליח 
לסגלן לכתב העברי וחָדש דברים במקצוע זה. 

אין ספק, שבית-הספר העברי הצליח בכמה פנים: נבנתה מערכת בתי- 
ספר, נוצר טפוס חדש של בית-ספר עברי שלא היה לפניו, נולדה מסורת 
הוראה החיה במוסדות, הָנהגו מקצועות חדשים, נוצרה מתודה חדשה 
למקצועות רבים שנלמדו בפעם הראשונה בעברית, ונעשו נסיונות של פשרה 
ומזיגה, של סגול והתאמה בין המקצועות העבריים ובין תורות-החנוך 
החדשות. בית-הספר העברי הכניס את כל הלמודים הכלליים ואת ההכשרות, 
הכניס את תולדות ישראל, וחדש את למוד המולדת, חדוש היה במתודה 
של הוראת העברית בתור לשון, חדוש גדול היה בשדה החנוך העברי גן- 
הילדים העברי. בית-הספר העברי היה לגורם גדול בתחית הלשון העברית. 

אבל בית-הספר העברי החדש אינו חדר, אלא בית-ספר אירופי לעם 
העברי בלשון העברית. החלוק העקרי בין בית-ספר ובין חדר הוא בפרוגרמה. 
למודי התורה חדלו מלהיות למוּדים מרכזיים והיתה אפשרות שיהיו בידי 
מורים יחידים לאמצעי אל העברית. ושנוי ההערכה גרם, שלא תמיד הצליח 
בית-הספר במקצועות הללוּ. ההדרגה וההקלה עברו בו את הגבול הנאות, 
הילד לעולם לא יעשה צעד גדול בבת-אחת, לא יתרגל בעיון ובעבודה 
חמורה, ‏ יש בו גם נטיה לחזק את הלמודים הריאליים יתר על המדה 
הַָמתרת בבתי-ספר עממיים!). %בית-הספר הלאָמי צפויה סכנה, פן יחדל 
מלהיות לאָמי, שלא ישפיע על רוח הילדים, אלא יקנה להם ידיעות. 

אבל בעָקר לא הצליח בהוראת התלמוד, ולא יכול להצליח בּהֶפכו 
לבית-ספר. פרובלימה זו של למוד התלמוך העסיקה רבים מטובי המורים 
בארץ-ישראל. אי-אפשר לותר על ל%מוד התלמוד אצל המשכילים, מפני 
שיגרם קרע בכל התפתחות התרבות העברית. הספרות העברית כלה אינה 
מובנת כל-צרכה אלא ליודעי תלמוד. התלמוד עצמו הוא ספרות של אלף 
שנים, אלף שנים התבטאו בו בעין, ואלף שנים אחרות בנו על גביו את 
כל היכלי רוחם. ספרות ימי-הבינים חתומה בפני מי שלא ידע תלמוד, וגם 
הספרות חחדשה אינה גלויה ומפרשת לו, ואין איש אשר יאמר למחוק כל 
תולדות הרוח בישראל, למן ימי הסופרים ועד היום, למען הָעָגן ליצירות 
שלהבא. ואף מנקדת-מצב לאָמית גרידא אי-אפשר לוַתר על התלמוד. 
חנוך דתי - אם גם לקוי- אפשר ל%תת בלי תלמוד, מתוך ספר דינים 


1) על ,ההומניסמוס והריאליסמוס בבתי-הספר העברים" כתבתי מאמר גדול, שאו?י 
נתפרסם בארץ-ישרא% בשעת רחוּקי משם, 
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לעשותו ביתזספר עברי, שלמודי-קרש הם בו במרכז הלמודים, ומעשי הועד 
בחוץ-לארץ היו מִכְוָּנִים לשאיפה זו. אמנם הגבאים ביפו לא חדלו מלחשבו 
לחדר סתם, ומנוּי מלמדים וקביעת שעות נטו כלפי תכלית. זו, ולא תמיד 
והיתה התאמה בין הנטיות השונות. בינתים נוסדה הגימנסיה העברית ביפו 
זההעישה על, עצמה את העולם, ואמרו להפוך את ה,תחכמוני" . לבית-ספר 
בינוני כנגדה, ונעשה משגה, שתכריזו על שנוייו בטרם נעשו ההכנות לכך. 
לא היו |מורים בעלי ‏ הכשרה להורות: בבית-ספר. בינוני, וגם . תכנית = לא 
נערכה לבית-ספר בינוני, ואמצעים לא היו שָיָאותו לשכלולו. - סמוך לימי 
המלחמה עמדו חברי הועד על טעותם, ואמרו לתקן כל בדק, ולסדר מחדש 
בית-ספר בינוני גרידא, למנות מורים מַמחים, לערוך תכנית נאותה, וגם 
אמצעים נמצאו להם וחשבו לבנות ילו בית. המלחמה הפריעה מלהוציא 
רעיונותיהם לפעל. ה,תחכמוני" סבל, כמובן, מְטָלֶטלה זו בין שאיפות שונות, 
זאף"על-פי-כן הצליח לא-מעט, ודוקא: בשעת המלחמה, כאשר חדלה המשיכה 
לצדדים, הקדיש עצמו למטרתו העקרית הראשונה. ‏ גרוש יפו הגלה 
תלמידים ומורים והרס את בית-הספר. כשיפתח מחדש, צריך הוא לברר 
לעצמו, אם רצונו להיות בית-ספר שרוחו דתית, או חדר שהוסיפו ‏ בו 
למודידחל, ‏ | ולחלוטין = צריך:. להבדיל = ביגו לבין בית-ספר. בינוני, = מפני 
שזווגו של חדר וגימנסיה אינו עולה. יפה. 

באותו זמן ‏ עצמו יסדה חברה ‏ של בעלידבתים. מירושלים חדרים 
צבוריים במושבות; וכאשר לא יכלו להחזיק בהם ולפתחם -ולשכללם, מסרום 
לרשות: חברת החרדים בגרמניה. מרכז פעָלותיהם בפתח-תקוה, אשר שם ישב 
המנהל הראשי הד" משה אויאָרבך, | שהביא אתו הכנה לעבודה מבתי- 
המדרש האירופיים והיה ממחה לתורת החנוך ושאיפות אידיאליות לו אשר 
על"פיהן | יפלס ‏ דרכו, ונהל. מוסדותיו בתקף, ‏ ולא נתן לרשות אחרת 
להתפרץ לתוכם, ומעשיו היו מִכְוָּנִים לתכלית, המוסדות הללו היו חדרים 
לכל מהותם. בפתח-תקוה פתחו גם חדר לנערות, ושם במרכז-עבודתם נִכָּרת 
פּעָלתם ביותר. לשון-ההוראה היתה מתחלה עברית (במבטא האשכנזי אצל 
הנערים, | במבטא הספרדי אצל הנערות). ‏ למודי-הקרש נתנו שם במדה 
ובאפן שנלמדו בחדרים, בלי הפחַת כלום, | אבל על אלה הוסיפו גם למודי- 
חל במדה כ גדולה, ‏ קצת היה בזה כְלְאִים :והעמסת | על כבד. מלשאת 
על הילדים. בסדרי הלמודים של הלשון העברית העבירו שמה את המסרת 
הצעירה של בתי-הספר העברים החדשים, אבל שלא מתוך ידיעה מלאה של 
החנוך העברי החדש, שהתנגדו 5 ולמדו ממנו בלי דעתו עלבֶּר, 
המוסדות הללו מצאו להם מָבר מלמדים חרוצים ומסורים מתוך החדרים 
שבארץ-ישראל; אבל הסדרים החדשים שהנהיג המנה%, סדרי ישיבה וקימה, 
הוראה לכתה שלמה, וכל התכונה לא היו לפי-הרגלם. המיסדים הצליחו 
לנסוך רוח-דתית גמורה על המוסדות - וזה גרם, שבאו בקשות מהורים 
במושבות ליסד מוסדות חדשים, והתפשטה פעָלתם. מעשה רב נעשה כאן 
בהכניסם חנוך נערות לגבול החדר, אף-על-פי שעדין לא נוצר כאן גו 
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להסכים, שתעבורנה שנים אשר בהן לא יראה התלמיד את התלמוד 
בעיניו. 

לפי הכרתי הפנימית, יצטרך בית-הספר העברי לפתור את שאלת 
התלמוד. ראשית-כל עליו להתרגל ברעיון, שיש לנו למוד שאין כמותו 
לכל אֶמה ולשון, עלינו לבקש להוראתו מתודה חדשה ולהקדיש לו יתר 
שעות על הרגיל במקצועות, ודרוש לחב" ספרי-למוד נאותים | לשיטת 
החנוך הנוהגת בבתי-ספר, צריך לנסות ליסד את ההוראה על צורות 
הסוגיות על-דרך התלמוד - אולי יצליחו. בבית-ספר בינוני יוכל להיות 
למודו בלשני-תולדותי, למען יהיה לבו של התלמיד פתוח *לרוח התקופות 
המפפה בתלמוד. אולי אפשר יהיה ללמוד גם משיטת החדר בכמה פרטים: 
העקר הגדול הלמוד במקורות ולא בקצורים, ולמוד ‏ רב במקורות הללןו 
הוא עקר גמ לבית-הספר. וגם אפשר לספות להם לילדים יותר. מן-הרגיל 
היום, : חַגי '/ החדר.; והרְבה מן: החילם היהודיים., שהין- -בו . בימי -. פהיחמו 
צריך לקבל ממנו. בכתות הגבוהות אפשר לקבל את הסדר השבועי 
ללמוד חֶמש, אבל דרך-כלל אין מקום לתערובת שיטות, בית-הספר לא 
יוכל לקבל יותר מדי מן החדר, פן יחדל מלהיות בית-ספר בלי להיות 
לחדר, פן יהיה לברית-הבינים כסגונית חסרת אפי קבוע. 

התכנית ששללה ממנו אפי החדר, אי-הצלחתו בלמוד התלמוד גרמו, 
שרבים מן ההורים קבלו על בית-הספר העברי. גם רוחו לא הפיקה רצון 
ההורים. החרדים בארץ ישראל לא נחה דעתם מבית-הספר העברי החדש, 
תכניתו לא ישרה בעיניהם, ורוחו לא רוחם, היחס הניטרלי לדת ששלט 
בו לא הספיק להם. אף הורים שאינם שיכים ‏ אל החרדים ירצו 
בהתמלא נפש בניהם את רוח היהדות ההיסטורית, | את רוּח העם 
מדור דור. 

המצב הזה גרם *נסיונות אחדים, שצריכים היו להוביל ליצירת טפוס 
חדש של חדר, ליסוד חדר חדש. 

ביפו, עיר הישוב החדש, הרגישו בעלידבתים הורים לילדים צרך 
בחנוך מתְקן שלא יצא מגדר המסורת, והלכוּ ויסדו לפני שתים-עשרה 
שנה חדר ,אחוה", שכל הוצאותיו היו על ההורים, ואשר דבר זה היה 
בו עָקֶר חשוב, למען יהיה מיחד לבני בעלי-בתים, ולא נשתנה כל שנוי 
נפר. והנה נזדמן להם ד"ר יוסף זלינגר מגליציה ונתמנה %מנהל והוא החל 
לעשות נסיונות שונים, קרא לו בשם ,תחכמונ", שַם שהיה לו ענין 
להשקפותיו, עַרך תכנית מקורית ומקפת, שיש בה כמה רעיונות פורים, 
הראוים לנסיון, אבל קשה להטילה על צבור, שיעשה הנסיונות על נפש 
בניו. הוא שפתח אפקים לפני המיסדים, ובקשו להגדיל מעשיהם, והעבירו 
את החדר לרשות ועד בפרנקפורט, שָמֶּנה מנהל את ד"ר אברהם 
שלזינגר מהמבורג, לימים קמו חלוקי דעות בועד זה, ולבסוף עבר הועד 
ובית-הספר לרשות ה,מזרחי" ועם-זה נתפטר המנהל ובא ד"ר י. אנגל 
מאונגריה במקומו, משעה שנכנס החדר לרשות החדשה, היתה שאיפה 
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מִפְתָּח לְסְפֶר ה.זְהַר" = 


ה 


הגלגולים השונים שעברו על תורת ה,זהר" 


,תנו רבנן: ארבעה נכנסו בפרדס. ואלו הן: בן-עזאי ובן-זומא, אחר 
ורבי עקיבא. אמר להם רבי עקיבא: כשאתם מגיעין אצל אבני שיש טהור, 
אל תאמרו: מים! מים! משום שנאמר: דובר שקרים לא יכפון לנגד 
עיני. ‏ בן-עזאי הציץ ומת. עליו הכתוב אומר: יקר בעיני ד' המותה 
לחסידיו. בן-זומא הציץ ונפגע. ועליו הכתוב אומר: דבש מצאת, אכל 
דִּיךָ, פן תשבענו והקאתו. אחר - קצץ בנטיעות,. רבי עקיבא יצא 
בשלום" ו). 

מה טיבו של ,פרדס" זה% מה טיבה של ,כניסה" זוז - מה הן ,אבני 
שיש טהור")% במה הציץ בן-עזאי עד שמת, ובמה הציץ בךזומא עד 
שנפגע? ומה ענינו של אחר, שקצץ בנטיעות? מה טיבן וענינן של אותן 
הנטיעות? 

רש"י פרש: ,נכנסו לפרדס - עלו לרקיע על-ידי שם. שיש טהור - 
מבהיק כמים צלולין. אל תאמרו מים מים - יש כאן, איך נלךְי הציץ - 
לצד השכינה. ונפגע - נטרפה דעתו". 

לפי פרוש רב האי גאון: ה,פרדס" הוא עמק החכמה. אחר קצץ 
בנטיעות - הגיע בעיונו לידי אמונה בשניות. 

לפי הספר שמביא מהרש"א: ,ארבעה נכנסו לפרדס החכמה, והיא 
חכמה אלהית. בן-עזאי הציץ ומת - מתוך שדבקה נפשו באהבה רבה, 
דבקות אמתית בדברים עליונים, שהם יסודה, והציץ באור הבהיר, נתפרדה 
מן הגוף ונתפשטה מכל מקרי הגוף. באותה שעה ראתה מנוחה כי טוב ולא 


*) הפרקים א<-ד גדפסו ב,התקופה? ספר ששי. 
1) חגיגה, דף י"ד. 
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מיחד של חדר לנערות. החרדים בארץ-ישראל התירו את החדרים האלה 
למושבות; בערים, כנראה, חשבו אף אותם לאסורים במקצת, מעוט אמצעים 
גרם, כנראה, שלא יכלו להרים את ההדרים שבכל-המושבות למעלת המוסד 
שבפתח-תקוה. הרבה הרבו להורות ל%מודי-קדש לא-פחות מאשר בחדרים 
הישנים והשיגו מדת ידיעות בהם, שהפליאה את אלה שמדדו בקנה-מדה 
של בית-ספר אירופי; אבל קשה להגיד, אם הגיעה פעָלתם פפְצָלת החדר 
הישן בימיו הטובים. בלשון העברית לא היו התוצאות רצויות. לעתיד 
אפשר יהיה ללמוד הרבה מן הנסיונות שנעשו כאן. 

כמעט בעונה אחת עם המוסדות הקודמים יסדו הורים בירושלים חדר, 
שקראו לו ,מזרחי" ואחר-כך ,מוריה" ואתר-כך ,חדר תורה". המיסדים עשו 
הרבה ליסודם, הקריבו כח והון, אבל לבסוף קבלו תמיכה מ,חברת העזרה" 
ומ,חובבי ציון" ונתמנה ד"ר *, י. מהרשק מִפַּמַּרָה למנהל, והתפתח החדר 
הזה תחת ידי המנהל לאט באפן רצוי להיות מוסד נאה. לכתחלה לא שאפו 
לעשותו אלא חדר, שלמודי"הקרש במרכז-הלמודים, ולמודי-חל ילמדו בו 
בצמצום, קרוב לתכנית בתי-הספר העברים שבארץ. כאשר פרצה מחלקת 
הלשון בארץ-ישראל, נתפטר המנהל, והחדר עוד נשאר ברשות ,חברת 
העזרה" בלי השתנות במאומה, אולם לבסוף הֶפרע השלום והמורים התפטרו, 
ואז נתיסד ועד הורים, שיסדו מחדש בשם ,החדר תחכמוני". חלק של 
התלמידים וכל המורים עברו לחדר זה. חלק של התלמידים והשם (שהוסיפו 
עליו-,צמח נפש") נשארו אצל ,חברת העזרה". החדר לא היה מעתה ספון 
וחשוב ל,חברת העזרה", צמצמה גבולו, והעבירה טובי תלמידיו לבית-ספרה, 
אבל ,החדר תחכמוני" נתפתח יפה והגיע לידי פריחה בלתימקוָה. | בתור 
ראש ועד-ההורים סדרתי אני יחד עם חְבר המורים תכנית ערוכה בכתב 
לשמונה כתות, והוציאוה לפע% במלואה. כאשר נכבשה ירושלים לפני 
האנגלים, נקרא החדר שוב בשמו הישן ,חדר תורה" ונתקבלו לתוכו שארית 
תלמידי החדר של ,חברת העזרה" ונתמנה שוב ד"ר מהרשק למנהלו, 
אלא שלא התמיד במשרה זו, ויצא לעבודה אחרת, חדר זה, שהצליח מאד 
בכל הנוגע לתכניתו ולצד הלמודי, לא עמד בעינו ולא הטעים ככל-הצרך 
את דתיותו. מתכניתו -- אשר היא, כמִדְמה, התכנית המפרטת היחידה לחדר 
ולמוסד-דתי -- אפשר יהיה ללמוד הרבה לעתיד. המוסדות הללו הם נסיונות 
לחדר חדש. היצליחו לבסס להם מעמד ולמצא מעבר בין זרמי הרוח ודרכי 
החיים ושיטות משיטות שונות ולעבור בשלום - היצליחו? עתידות החדר 
תלויות בנסיונות הללו. ב 1 
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הייו ו ודיי 

ואף גם זאת: סוף-כל-סוף נזכר שמ בין אבות-העולם (בפרקי אבות 
הובא מאמר משמו על-דרך שהובאו מאמרים מתנאים גדולים אחרים) - כיצד 
היה המין הפשוט לתנא ככל התנאים? 

אינני יודע, אם ראה סמולנסקין את דברי בעל היוחסין (בערך 
אלישע בן-אבויה), בכל-אפן הקדימו בעל היוחסין בטענות הנזכרות 
(שטען נגד המזלזלים בכבוד בן-אבויה), אשר יש בהן בכל-אפן בכדי 
להטיל טפק בהחלטתם של החוקרים האחרונים על יחוסו של בן-אבויה לכת 
הגנוסטיקים,. 

אין זה מנושא מאמרי לחקור על בן-אבויה, השקפותיו ומפעליו. אבל 
צריכים אנו להבין את ענין ה,ארבעה שנכנסו לפרדס" עלבָּריו, בכדי 
שנלמד לדעת על-ידו את טיבם ומהותם של אלה התנאים, שעסקו במסתורין 
בדרך קביעות, לפי שאלה ורק אלה המה אבי-אבות בעלי ה,זהר". 

הנה כבר ראינו, | שהמבטא ,קצץ בנטיעות", שנאמר על אלישע בן- 
אבויה, מורה בכל-אפן על ענין השניות שהאמין בה בן-אבויה. ההיה הוא, 
בן-אבויה, יחיד בענין זה? הלא שמע מרבותיו או מחבריו דברים שהביאו 
אותו לידי טעות זו? יפה העיר בעל הספר שהביא מהרש"א בנוגע לרבי 
עקיבא, ש,השיג מה שהשיג אחר ולא טעה כטעותו הנה כי כן- 
ההשגה היתה אחת, אלא שזה, רבי עקיבא, ידע את הגבול, וזה, אלישע 
בן-אבויה, עבר את הגבול והרס את יסוד האחדות. 

מה היו דעותיו של רבי עקיבא בסתרי האלהות? חוקרי-התולדה שלנו 
לא דברוּ דבר על-דעותיו של רבי עקיבא בעניני המסתורין. גרֶץ מרבה 
לדפר על רבי עקיבא ובר-כוכבא; וְיָס מרבה לדפר על תלי-התלים של 
הלכות שהיה רבי עקיבא דורש; אחרים מדברים על דרכי רבי עקיבא 
בהגדות, אבל על הטיול-בפרדס שלו הם עוברים בשתיקה או מזכירים אותו 
כלאחר-יד. ‏ אך האֶם טיול-בפרדס זה של רבי עקיבא הוא מאורע קטן, 
בלתי-חשוב בחיי רבי עקיבא? 

המאמר על ה,ארבעה שנכנסו לפרדס" אינו איזה מאמר של אחרון 
או איזו אגדה של אחרונים, כי אם -,תנו רבנן". הסגנון - קצר, גבוה 
ונשגב. ,בן-עזאי הציץ ומת", ,בן-וומא הציץ ונפגע", ,אחר קצץ בנטיעות", 
ורק רבי עקיבא הוא האחד שנכנס בשלום ויצא בשלום. הנה כי כן - לא 
על איזה מאורע בודד, ארעי ומקרי יִדְבּר פה, כי אם על דבר, שרבי 
עקיבא השקיע בו הרבה מכחותיו הרוחניים עד ש,יצא בשלום". 

,אמר להם רבי עקיבא: כשאתם מגיעין אצל אבני שיש טהור, אל תאמרן: 
מים! מים!" 

ממקום ‏ זה אנו למדים, שרבי עקיבא היה הזקן שבחבורת בעלי- 
המסתורין, הראש והראשון בין ארבעת ,הנכנסים לפרדס". כוקן ורגיל 
במראות ובהשגות מסתוריות עמקות הזהיר את חבריו (בעניני 
הסוד)-והם לא נזהרו, נוקשו ונלכדו. | 

אבל מאין נלמד :עתה את עקרי השקפותיו הסודיות של רבי עקיבאז 
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שבה עוד למקומה, וזו מעלה גדולה, על-כן נאמר: יקר בעיני ד' וגו 
בן-זומא הציץ ונפגע, שלא היה שלם במעלות ובישוב הדעת כבןך-עזאי, 
ומתוך שהציץ? גם הוא באור הבהיר יותר ממה שהיתה דעתו סובלת, 
נתבלבלו אצלו הדברים ונטרפה דעתו, כאדם הנפגע ונשתטה, שאינו משיג 
הדברים עלבָּריִם, וזהו: ,פן תשבענו והקאתו", אלישע-אחר השיג, שזכיות 
ישראל הם בידו (של מט"ט), וחשב שהם ב' רשויות, ולכך נקרא ,מקצץ 
בנטיעות", שקצץ הדברים המיוחדים והפרידם זה מזה. רבי ‏ עקיבא עלה 
בשלום וירד בשלום, עליו הכתוב אומר: משכני אחריך וגו' - שהיה רבי 
עקיבא שלם בכל מיני השלימות, וכשהגיע לגבול ששכל האנושי אי-אפשר 
לו להגיע אליו - עמד ולא הרס לעלות אל ד/ ועל-כן נאמר עליו: משכני 
אחריך נרוצה, כלומר, שנמשך אחר המושך ולא נכנס לפנים מן הגבול, 
אף-על-פי שהשיג מה שהשיג אחר, ולא טעה כטעותו". 

לפי חוקרי-הקבלה האחרונים (קרוכמל, גרץ, רובין, ועוד), היה אחר 
(או: אלישע בן-אבויה) אחד מכת היודעים - הגנוסטיקים - שהעמיקו בסתרי 
האלהות והפרידו את הגְלוי האחרון של האלהות, שכנוהו בשמות משמות 
שונים, מן המקור הראשון, מן הצעָלה הראשונה, מן האין-סוף. המבטא . 
,אחר קצץ בנטיעות" מורה באמת על שיטת הפרוד, שהחזיק בה אלישע 
בן-אבויה. ‏ דעת רבי האי גאון, שהיה אחר מְכת האמגושים המאמינים 
בפועל טוב ובפועל רע, גם היא קרובה להשקפת החוקרים האחרונים, לפי 
שהגנוסטיקים נחלו, כידוע, דעות רבות מן האמגושים הפרסיים וכדומה. 

דעת רש"י, שהמבטא ,קצץ בנטיעות" הוא ציורי והכָּונה רק ,שקלקל 
וּעָות כשנכנס בפרדס ומקצץ הנטיעות, לפי שדְמה אותו לנכנס בפרדס 
בתחלת הדברים, נקט לישנא דקצץ בנטיעות", נסתרת מתוך דברי התלמוד 
על אלישע בן-אבויה-אחר: ‏ ,חזא מטטרון דאתיהבא ליה רשותא למיתב 
ולמכתב זכותא דישראל. אמר: גמירי, דאין למעלה לא ישיבה ולא תחרות 
ולא עורף ולא עפוי, שמא ח"ו שתי רשויות יש"1), הדברים האלה מראים 
בעליל, שהמבטא ,קצץ בנטיעות" איננו סתם קלקול ועָוות, כמו שמפרש 
רש"י, כי אם קצוץ ממש, כלומר: פרוד -- אמונה ב שניות. 

ההיה בן-אבויה גנוּסטיקי באמת- דבר זה עוד מוטל בספק. פרץ 
סמולנסקין בהערותיו לספר ,מנחם הבבלי" של רובין מחליט ואומר, שפכל 
זה לא היה ולא. נברא. בן-אבויה היה תנא בעל דעות חפשיות, אבל דבר 
לא היה לו וּלכת-היודעים הנוצרית, ספורי התלמוד על אלישע בן-אבויה 
נוטים, לכאורה, לדעה זו של סמולנסקין. הגנוסטיקים נחשבו בעיני חכמי" 
התלמוד למינים פשוטים, ואם היה בן-אבויה רק אחד הגנוסטיקים, והיה 
נחשב אפוא למין פשוט ככל המינים, למה היו מרבים לדפר בו כל?-כך? 
למה היו מספרים נפלאות על תורתו% למה למד רבי מאיר תורה מפיף 
למה עטרוהו בעטרה של הגדות יפות שונות ֶּ 


1 חגיגה, דף ט"ו. 
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תל"ויות זו בזו, ולפי הפנימיות -רק ממשלה אחת, ממשלת הטוב, 
המתעלמת ומסתרת עצמה ונותנת במִכְוֶן מקום גדול לרע. 

והרי כאן המחיצה הדקה המבדלת בין אמונת האחדות הטהורה ובין 
אמונת השניות. כשאדם מבין את כל עמקה של הבחירה ואת כל הפרוצס 
העולמי הגדול של הבָּרור, יכול הוא לראות י את כל תקף ממשלת הרע, 
ולהאמין בכל-זאת באחדותה ויחידותה הַמַחלטת של ממשלת הטוב, אבל 
כשאדם איננו משיג את כל העיון הדק של הבחירה והברור, הרי הוא - 
בשעה שהוא רואה את כל גנזי אוצרות הרע - עלול לכפור באחדות 
האלהות, ביחידותה של ממשלת הטוב, ולנפול ברשת השניות. 

רְבּם של הדברים, ששאל אחר את רבי מאיר אחרי שיצא לתרבות 
רעה (בחגיגה ט"ו ובמדרשים שונים), נוטים לצד השניות. 

אחר שואל את רבי מאיר: ,מאי דכתיב גם את זה לעָמת זה עשה 
אלהים". רבי מאיר השיב לו: ,כל מה שברא הקדוש-ברוך-הוא ברא כנגדו: 
ברא הָרים--ברא גבעות, ברא יָמים-ברא נהרות". רבי מאיר רצה אפוא 
לראות גם ב,זה לַעָמת זה" רק שני מיני טוב... מה משיב לו אחר+ ,רבי 
עקיבא רבך לא כך אמר, אלא: ברא צדיקים - ברא רשעים, ברא גן-עדן-- 
ברא גיהנם"!). הטוב והרע עומדים אפוא כשני צרים ואויבים הנלחמים תמיד 
זה בזה, והרי כאן - כשכופרים בבחירה - מקום לאמונת השניות. 

רבי עקיבא בעצמו נצל מרשת זו (,יצא בשלום"), לפי שראה 
את כל כחה של הבחירה, שיש לה מקום ביחד עם הידיעה... 

,הכל צפוּי -- אומר רבי עקיבא - והרשות נתונה ובטוב העולם 
נדון והכל לפי רב המעשה". ,הכל - אומר רבי עקיבא עוד - נתון בערבון, 
ומצודה פרושה על כל החיים, החנוּת פתוּחה, והחנוני מקיף, והפנקס פתוּח, 
והיד כותבת, וכל הרוצה ללוות יבוא וילוה, והגבאים מחזירים תדיר בכל 
יום, ונפרעים מן האדם מדעתו ושלא מדעתו, ויש להם על מה שיסמכן, 
והדין דין אמת, והכל מתְקן לסצָדה"). 

,הכל צפוּי"- הכל בידיעה מראש מאת אבי כל-טוב, ובכל-זאת - 
,הרשות נתוּנה" נָתּן מקום לרע לעשות את שלו, ונָתּן מקום לבן-אדם 
לטעות, %לכת אחריו ולהדבק בו; ואף-על-פי ש,הרשות נתוּנה", אף-על-פי 
שממשלת הרע כל-כך תקיפה וחזקה, עד שהאדם יכול להאחז ולהשקע כָּלן 
בה, הנה באמת --,בטוב העולם נדון". סוף-כל-סוף הטוב לעולם עומד 
ו,הרשעה כעשן תכלה". סוף הטוב לנַצְח בתנועה התמידית של העולמות, 
והיה ד" אחד ושמ אהד". ,והכל לפי רב המצשה". הטוב יתברר 


1) הדברים, שבאים אחר-כך: ,זכה נוט? חלקו וחלק הברו" וכו', המה, כנראה, הוספה 
מאחרת; ואפילו אם יצאו מפי א?ישע בן-אבויה, הביאם רק בכדי לחזק את הפְטָליות ו7 הע מיק 
את הגבו? שבין חשוב וחרע. 

2 אגות, טרק ג. 
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יש מיחסים לרבי עקיבא את ,ספר היצירה". מיחסים לו גם ,אותיות דרבי 
עקיבא". אבל המערער יטעון על זה: ערבך ערבא צריך! מי יודע, אם 
הספרים ההם לרבי עקיבא הם? 

באין ברְרה-עלינו לדון מן המאַחר על הקודם, למצות עמק השקפתם 
של מחברי ספרי-הקבלה בימי-הבִינִיֶם באותם הענינים שנגע בהם רבי 
עקיבא, לקרא ולחזור ולקרא את מאמרי רבי עקיבא, לצרף בהם קו לקו, 
דבּוּר לדבּוּר, עד שנמצא בזה את מבְקשנו, ול גם לא באפן שלם 
ומספיק. | : 

הנה בספרי-הקבלה מימי-הבינים ייִדְבּר תמיד על ממשלת האור 
וממשלת החשך, הנלחמות זו בזו בלי-הרף, על הטוב ועל הרע, על הענג 
ועל הנגע, על הקדרש ועל החל, על הטהור ועל הטמא, שתמיד כחותיהם 
כמעט שוים. עולמות בקדשה, ועולמות בטָמאה. | ספירות בקדשה, 
וספירות בטְמאה. היכלות בקדשה, והיכלות - בטְמאה, גם המספר בהם 
שוה: פה ארבעה עולמות, ופה ארבעה עולמות. פה עשר ספירות, ושם 
עשר ספירות. פה שבעה היכלות, ושם שבעה היכלות, וכדומה. 

באותם הספרים עצמם יִדְבר, שאף"על-פי שנתן לרע כח גדול מאד, 
עד שהוא כממשלה בפני-עצמה המורדת באדונה, הנה האל האחד, היחיד 
ומיחד מושל בכל, איננו נותן לרע לעבור את הגבול אשר נַתָּן לו, ובשעה 
שהרע מתנשא לאמר: אני אמלוך,- אז האלהים פורש את כנפי חסדו, 
מכניע גאון וזדים, ומראה ומגלה לכּל, שפל תקף הרע רק מידו, מיד האל 
היחיד, אבי הטוב, הפועל ועושה הכל לתכלית הבָּרור והצרוף ונצחון הטוב 
על הרע, נַתִּן. ברצונו הוא נותן את הרע למלוּך ולמשל, וברצונו הוָא משימו 
לאָין. 

למה אפוא נָתּן לרע כח גדול כל-כך+ למה ממשלתו כל-כך גדולה, 
עד שהיא נראה כעומדת כָּלַה ברשות-עצמה ואיננה תלויה באחר כלל? 
מאין כל החכמה והגבורה וההוד שבאותה הממשלה התקיפה, מאחר שרק 
האל האחד, שכָּלו טוב, מושל בכל? 

הכל רק לתכלית השכר והענש ולתכלית הבחירה. נָתנו לרע 
כל אותם הסגלות והאוצרות אשר לטוב, נתנו לממשלה זו כל אותם העולמות 
וההיכלות והספירות אשר לממשלת הטוב, בכדי שיהיה מקום לטעות, ותהי 
הבחירה של האדם אפשרית. האדם יוכל לחטא ולתקן את חטאיו, לנפול 
ולקום,. להשקע בכל מיני הַטָמאות ולהתרומם, להתעלה ולהזכך אחר-כך. 
אלמלא אותה השניות המדְמה, לא היה מקום לכל העבודה שלנו, עבודת 
הצרוף והזכוך וברור הטוב מן הרע. אלמלא היתה ממשלת הרע כל-כך 
תקיפה בחיצוניותה, והכל היו רואים תמיד בעליל, שהיא - ממשלת הרע - 
כפופה ונכנעה לפני הטוב, לא היה עוד מקום לכל טעות, וכיון שלא היה 
כל מקום לטעות, לא היה כל מקום לנפילה, וכיון שלא היה כל מקום 
לבפילה, לא היה כל מקום גם לעליה. 

לפי החיצוניות-אנו רואים אפוא שתי ממשלות אדירות בלתי- 
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לחבריו: ,כשתגיעו לאבני שיש טהור, אל תאמרו מים מים. 

,אבני שיש טהור* הן, לפי-זה, מלכות דאצילות בשעה שהיא 
מתאחדת בכתר, והרי כאן האחדות הקדושה שבקדושות, הטהורה שבטהורות. 

לפי ה,זהר"1), ,אבני שיש טהור" הן - ,חכמה בראש וחכמה בסוף - 
תעלומות חכמה - תעלומות מחכמה עלאה דתחות כתר עלאה", כלומר: יחוד 
המלכות (חכמה תתאה, חכמת שלנה) עם חכמה עלאה - הספירה השניה (או 
הראשונה כשמתחילים למנות מ,חכמה" ולא מ,כתר"). 

בין %פי התקונים ובין %פי ה,זהר" הכונה ב,אבני שיש טהור" על 
היחוד היותר עצום, ובאה אזהרת רבי עקיבא עלל-זה: ,אל תאמרו מים 
מים" - ,לא תהוו שקילין אבני שיש טהור לאבנין אחרינין, דאינון חיי 
ומותא, דמתמן - לב חכם לימינו ולב כטיל לשמאלו" ?), כלומר: השמרו 
והזהרו, שלא תכשלו ולא תפלו מן האחדות האצילית היותר קדושה, רוממה 
ונשגבה אל המקום אשר שם פרוד ושניות - ,מים, מים", מים טובים ומים 
רעים... 

והנה בן-עזאי הציץ כל-כך ביחוד האצילי הנשגב של ,אבני שיש 
טהור", עד שנפרדה נפשו מגופו/ כי לא חפצה עוד לרדת לעולם הפרוד, 
עולם הַגֶּשֶם. בן-זומא לא יכול לסבול את כל הבהירות האלהית הזאת עד 
ש,נפגע", ואלישע בן-אבויה נפל מאותו היחוד האלהי וחזא ל,מטטרון" 
,וקצץ בנטיעות". 

קומטה האלהים בידו,. מטה - דא מטטרון, מסטריה חיים, ומסטריה - 
מיתה; כד אתהפך למטה, איהו עזר מסיטרא דטוב, וכד אתהפך לַחִוְיָא, | איהו 
כנגדו" 3). 

במקום ,אבני שיש טהור" ראה אלישע את ,מטטרון", אבד את האחדות 
ודבק בשניות... 

זכינו לפי-כל-זה לדין, שכבר בימי רבי עקיבא היו לחכמי ישראל 
שיטות סדורות בסתרי האלהות, אחדים נכשלו בהם, ואחדים - השלמים 
ובריאים ברוחם - בנו את שיטת-המסתורין היהודית. יוצא לפי-זה גם-כן, 
שהרעה המיחסת את ,ספר היצירה" לרבי עקיבא - אם אי-אפשר להוכיח 
אמתותה, בכל-זאת יש לה על מה שתסמוך. אם אי-אפשר להחליט, שרבי 
עקיבא כתב את ,ספר היצירה" (לפי שסגנונו במקומות אחדים מאַחר, ויש 
בו גם השקפות מאֶחרות), הנה הוּא מיסדו, כלומר: בנוי הוא על יסוד 
שיטתו, ואפשר שיש בו משניות שלמות ממנו, כי הנה כל-עקרו של ,ספר 
היצירה" בנוי על ענין השניות (,גם את זה לעָמת זה עשה אלהים"), שבתוך- 
תוכה סוף-כל-סוף מנחת האחדות (,אל הי וקים שוכן בַכָלם" ועוד 


1) בראשית, כ"ו, ע'ב. 
2) שם, שם. 
3) שם, כ"ז. - שץ "ד 
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סוף-סוף מן הרע לפי רבות המעשים הטובים של בני-אדם. 

,הרשות נתונה", והאדם חושב באולתו, כי ,לית דין ולית דַּין"; אבל 
באמת ,הכל נתון בערבון" - הכל נתון בהקפה עד עת מועד - ,מצודה 
פרושה על כל החיים" וכו" וכו". 

,והכל מתֶקן לסעֶדה" - הכל רק בשביל הטוב הגדול, האור 
האלהי הגדול, אשר יגלה ויראה באחרית הימים לכל באי-עולם, ואולם 
אחר או אלישע בן-אבויה השיג כרבי עקיבא את כל עמקה וגדלה של 
ממשלת הרע, אבל לא השיג כמוהו את המסתורין של הבחירה, על-כן 
,קצץ בנטיעות", על-כן הפריד בין הדבקים. 

כי בן-אבויה בא לידי אמונה בשניות מְחלטת ולא יכול לבוא לידי 
אותה השניות המסתורית המסורתית, זו השניות שבעקרה היא - כמו אצל 
רבי עקיבא וכל ההולכים בעקבותיו - א חדות פשוטה וגמורה, מתוך שלא 
השיג את המסתורין של הבהירה, יוצא לנו מתוך התשובה הפסימיסטית, 
שהשיב לרבי מאיר על אמרו 3% ,אף אתה חזור בך", - ,כך שמעתי, 
מאחורי הפרגוד: שובו, בנים שובבים, חוץ מאחר". אף-על-פי שהאמין בכלל 
בענין התשובה, האמין בכל-זאת, שהוא בעצמו אחוז הוא כלו ברע, ושיך 
הוא כלו לאותה הממשלה, שפחה לא פחות מממשלת הטוב.. = 

הוא ראה את ,מטטרון יושב". מבלי להכנס בחקירות ארְכות על 
ענין ,מטטרון", דבר שכבר דשו בו רבים מן החוקרים, אעיר בזה בקצרה, 
שלפי השקפתי העָקרית, המאחדת את המסתורין הקדומים עם הקבלה 
והחסידות, אוחז אני גם בזה בדברי המקבלים: ,מטטרון -- ביצירה". ,עולם 
היצירה" הרי הוא עולם המלאכים, כלומר: עולם הכחות הנסתרים, מקוריהם 
ושרשיהם של כל הכחות הנגלים בטבע (,עולם העשיה"), ואם ,מטטרון* 
עומד בראש ,עולם היצירה", הרי זה כאלו אמרנו, שהוא עומד בראשם 
של כל הכחות הנסתרים, והרי כאן מקום לטעות, שאין למעלה ממטטרון 
זה, ואם יש מי-שהוא למעלה ממנו, הוא- מט"ט - איננו תלוי בו. במינות 
זו נפל בן-אבויה, וראה את ממשלת הטבע כלה עומדת ברשות-עצמה, 
עקורה ונפרדה מאת אביה, יוצרה ומחוללה, ובזה יש מקום לרע כמו שיש 
מקוּם לטוב היוצא מאת אבי הטבע. 

רבי עקיבא ידע מראש את כל הסכנה שיש בהסתכלות מסתורית, 
לאיננה רואה את כל-זו האחדות המסתתרת אשר בשניות הנגלה, והזהיר 
את חבריןו: ,כשתהיו מגיעין אצל אבני שיש טהור, אל תאמרו מים מים"... 

על אלה ,אבני השיש" אומר בעל התקונים (תקוני זהר, דף 5"ד) 
,כד שכינתא אסתלקת לגבי האי כתרא, אתמר בה: אבן מאסו הבונים 
היתה לראש פנה, ואיהי אבן דאתגזרת דלא בידין וכו/ והאי אבן איהי 
סגולת מלכים, ואיהי שיחת מלאכי השרת, שיחת חיין ושרפים ‏ ואופנים, 
ישיחת עלאין ותתאין, ידיעת שמשא וסיהרא בעתים, עת וזמן לכלא, כל 
טעמי ונקודי ואתוון כלילן בה, איהי כתר תורה וכתר ‏ כהונה =-וכתר: מלכות, 
ואיהי תגא בראש כל אתוון וכו, ועל האי אבנא. אמר ‏ הבי. עקיבא 
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החלו לקרא גם לרבי יהודה וגם לרבי שמעון על-שם אבותיהם, בכדי 
להבדילם מתנאים אחרים, שגם הם נקראו בשמות אלה. כל-זה אשר לדעת 
קונץ, שחפץ לחלק בין רבי שמעון התנא ההלכותי, כמו שהיה *פני שבְתוּ 
במערה י"ג שנה, ובין רבי שמעון בעל הסוד, כמו שהיה לאחר צאתו מן 
המערה. אבל - מצד אחר -גם אותה התמונה הרוחנית של רבי שמעו, 
שָצִירוּ לפנינו גרץ, וַיס והדומים להם, אינה אמתית. הן עטו בעלי-התלמוד 
עצמם את רבי שמעון במעטה הסוד, הוא ובנו רבי אליעזר ישבו במערה 
י"ג שנה. מסביב למערתם ברא אלהים עץ חרוב ועין-מים לכלכלם. אליהו 
היה נראה על פתח מערתם1), לפי שהיה רבי שמעון מְפשט מן הגשמיות 
ביותר, לא יכול לסבול את כל באי-העולם, החורשים והזורעים, והיה 
מתאונן עליהם, שמניחים חיי-עולם ועוסקים בחיי-שעה 2). מתוך תקף 
פרישותם וּקדְשתם ש% רבי שמעון ורבי אליעזר בנו היתה ראִיָּתם תקיפה 
ביותר, עד ש,בכל מקום שנותנים עיניהם - מיד נשרף". ביהודה בן-גרים 
,נתן רבי שמעון עיניו ועשאו גל של עצמות"3). מתמרמרים מאד על 
מאמר ה,זהר": ,מאן פני האדון ד'- דא ר' שמעון בן יוחאי", ושוכחים 
כי קרוב לזה נאמר מפי רבי שמעון עצמו לפי התלמוד: ,ראיתי בני-עליה 
והמה מועטין; אם אלף הן - אני ובני מהן, אם מאה הן - אני ובני מהן, 
אם שנים הן - אני ובני הן"4). שמא תאמר, שבנוגע לחכמה הוא מדבר 
כאן ולא בנוגע לקךְשה+ עִיִן בגמרא שם ותראה, ש,בני-העליה" המה 
הנביאים והקדושים והם דוקא אלה ,דעיילו בלא בר" (שנכנסים הם לראות 
פני שכינה בלא נטילת רשות מיחדת, עַיּן רש"י שם)-וזו, רק זו, גם 
כונת ה,זהר". חושבים, שה,זהר" נותן בזה כבוד-אלהים לרבי שמעון בן- 
יוחאי, אבל באמת צריך לשום פה לב ביחוד למלת ,פני", כלומה: רבי 
שמעון בן-יוחאי היה אחד מאלה העומדים תמיד לפני ד/ הנכנסים ,בלא 
בר" ורואים ב,אספקלריה המאירה החוצצת ביניהם לשכינה". 

אל-נא נשכח גם את זאת, שחתנו של רבי שמעון היה רבי פינחס 
בן-יאיר, זה שמספרים מעשי-נסים על-אודוּתיו, ‏ ורק נסים, ושהבריתא 
האחת שמביאים בשמו5) כוללת בקצור נמרץ את כל למוּדי האיסיים וסדר 
עליתם ממדרגה למדרגה עד לידי ,תחית-המתים"6). על רבי אליעזר ברבי 


1) שבת, דף 5"ג, ע"ב. 

2) שם, שם. מזה גם מאמרו: אפשר אדם חורש בשעת חרישה וזורע בשעת זריעה 
זכו'--תורה מה תהא עליה וכו' (ברכות, ל"ה), שעל זה העיר אחר-כך אביי בצדק: הרבה עשף 
ברשב"י ולא עלתה בידם וכו!, כי מדרגתו היא מדרגת יחיד-הדור ולא מדת כל-אדם. 

3) שבת, שם. 

4 סה דף מ"ה, ע"ב. 

5) סוף סוטה ועוד. 

66) עין ,מורה נבוכי הזמן", שער ,חידות מני קדם", ועַ'ן ,מפלת ישרים? לרמח*?. 
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ועוד), וכבר ראינן, שזה הוא היסוד העקרי של למוד רבי עקיבא 
בנסתר. 

האמנם היה רבי עקיבא בודד במועדיו בענין גדול ונשגב זהף 
האמנם לא מסר את השקפותיו המסתוריות לתלמידיו? אם תשאלו את 
,חוקרי דברי ימי התורה שבעל-פה" אצלנו, יאמרו לך: לא מסר. לפיד 
דבריהם, היו כל תלמידי רבי עקיבא רציונליסטים גמורים, ועֶם-זה, כמובן, 
רחוקים מכל למודים סודיים, ודוקא את רבי שמעון בן-יוחאי, זה שמיחסים לו 
את ספר ה,זהר", הם חושבים לרציונליסט קצוני, לפי שהיה דורש ,טעמא 
דקרא". האמנם כן? נתבונן מעט בדבר. רבי מאיר, זה ,החכם הנאור", 
שבעיני ויס הוא כמעט משכיל משנות המאה הי"ט, היה באמת בעני 
העם - שידע אותו בודאי הרבה יותר ממה שאנו הרחוקים ממנו מאד בזמן 
יודעים אותו- בעל-מופת ). ולא עוד, אלא שקרא לעצמו משיח, 
הנה לשון הירושלמי 2): ,רבי מאיר הוה אידמוך באסיא. אמר: אמרון *בני 
ארעא דישראל הא משיחכון דידכון.. אפילו כן אמר לון יהבו ערסי על 
כיף ימא",-רבי מאיר מת באסיה ואמר לפני מותו: אמרו לבני ארץ-ישראל: 
משיחכם מת פטה! ובשביל-זה אמר להם: תנו את מטתי על חוף הים. רבי 
יהודה ברבי אלעי היה החסיד היותר ותיק בימיו: ,כל מקום שאמרו 
מעשה בחסיד אחד -- או רבי יהודא בן-בבא או רבי יהודה ברבי אלע". 
ו,כך היה מנהגו של רבי יהודה בר אלעי: ערב שבת מביאין לו עריבה 
מלאה חמין ורוחץ פניו, ידיו ורגליו ומתעטף ויושב בסדינין המציצין 
ודומה למלאך ד' צבאות"5. וכבר העירו גם וְיָס והקודמים לו 
על היחס הקרוב מאד, שבין ה,חסידים" שזכרוּ בעלי התלמוד ובין האיסיים, 
בעלי הסוד, הרז והתעלומה בישראל. רבי שמעון בן-יוחאי היה בהלכותיו 
באמת נוטה לשכליות ולהסברה נגלית, אבל זהו רק צד אחד, ודוקא לא 
חשוב ביותר, מאָפיוּ של התנא ההוא. אמת, שהשערתו של רבי משה קוניץ 
בספרו ,בן-יוחאי" על-דבר החלוק העָקרי, שבין המאמרים שבהם נזכר רבי 
שמעון סתם ובין המאמרים שבהם נזכר הוא ואביו יוחאי, - ענפיה מִרְבִּים 
ושרשיה מועטים. אמנם רבי משה קוניץ מראה בספרו חריפות ובקיאות 
גדולה, ולחנם מבטל גרץ את השערתו בלא כל טעם וראיה, אבל יסודה 
באמת קלוש ביותר. קוניץ לא שם לב לעובדה, שגם את רבי יהודה 
מזכירים הרבה פעמים בשם רבי יהודה סתם, והרבה פעמים מזכירים אותו 
בשם ,רבי יהודה בר אלעי", והנה רבי יהודה לא היה במערה ולא קרו 
לו סבות חיצוניות, שישנו את תכונות רוחו מן] הקצה אל הקצה, כמו 
שקרה לרבי שמעון לפי דעת קוניץ. קרוב יותר לשער, שבדורות המאַחרים 


1) צין עבודה זרא, י"ח -- ,אלהא דצאיר ענני* וכו 
2) כלאים, פרק א. 
3) שבת, דף כ*ה, ע'ב. 
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כיצד היינו יכולים לטעות ולחשב את השמים ואת הארץ לשמותיו של 
הקדוש-ברוך-הוא? אם אפשר לטעות באיזה אפן שיהיה במלת ,ש מים", לפי 
שבשפת חכמים קוראים להקדוש-ברוך-הוא ,שמים", כיצד היה אפשר לטעות 
ולחשב גם את ,ה ארץ" לשמו של הקדוש-ברוך-הוא? מפרשי האגדה נדחקו 
בזה ולא העלו בידם כלום, ובאמת - יובן מאמרו של רבי עקיבא כהוגן 
רק אם נחליט, שכבר בימי רבי עקיבא חשבו בעלי המסתורין בישראל 
כהמקבלים, ש,הארץ" היא כנוּי לארץ העליונה, למדת המלכות 
העליונה. 

,כתוב אחד אומר: כרסיה שביבין די נור גלגלוהי נר דלק, וכתוב 
אחד אומר: עד די כרסוון רמיו ועתיק יומין יתיב (הַינו שבמקרא אחד 
נזכר רק ,כרסיה" - כסא אחד - ובכתוב השני ,כרסוון" - שני כסאות)% לא 
קשיא: אחד לו, ואחד לדוד, כדתניא: אחד *ו ואחד לדוד - דברי רבי 
עקיבא. אמר לו רבי יוסי הגלילי: עקיבא! עד-מתי אתה עושה שכינה הל?% 
אלא: אחד לדין ואחד לצדקה"ו). וסוף-סוף כיצד עשה רבי עקיבא את 
השכינה חל?% התשובה הנכונה לשאלה זו היא: ,דוד" היה בעיני רבי 
עקיבא, כמו בעיני המקבלים, ,הרגל הרביעי שבמרכבה", ‏ מדת המלכות 
העליונה, ושוב אין בזה משום ,עשית השכינה חל". 

הגמרא חוקרת עוד: ,קבלה מיניה או לא קבלה מיניה?" כלומר: הקבּל 
רבי עקיבא את פרושו של רבי יוסי הגלילי, אם לא? 

,תא שמע, דתניא: אחד לו ואחד לדוד, דברי רבי עקיבא. אמר לו 
רבי אליעזר בן-עזריה: עקיבא! מה-לך אצל אגדות? כלך מדברותיך אצל 
נגעים ואהלות! אלא אחד לכסא ואחד לשרפרף: כסא-לישב עליו, שרפרף - 
להדום רגליו". 

רבי עקיבא קבל את פרושו של רבי יוסי הגלילי, לפי שגם פרוש זה 
מתאים מאד לעקר למודי המסתורין. ,אחד לדין ואחד לצדקה" - הרי כאן 
כל ה,עמק טוב" ו,עמק רע", שזכר בעל ,ספר יצירה", וכל ענין ,זה לעָמת 
זה עשה אלהים" לפי מְשגי רבי עקיבא על-פי מה שבאונום לעיל. 

נזכור עוד, שהיה רבי עקיבא מצין בין בנידדורו לא רק בתור 
לוחם מלחמת העם ולא בתור רק מי ש,דרש על כל קוץ וקוץ תלי תלים של 
הלכות", כי אם בתור חסיד הדור. כשלא הוטב דבר אחד מדברי רבי 
עקיבא בעיני רבי יוחנן, טען: ,שבקיה רבי עקיבא לחסידותיה"). ,כך 
היה מנהגו של רבי עקיבא: כשהיה מתפל% עם הצפור, היה מקצר ועולה 
מפני טרח צבור, וכשהיה מתפלל בינו לבין עצמו, אדם מניחו בזוית זו 
ומוצאו בזוית אחרת. וכל-כך למה? מפני כריעות והשתחויות" 3). ואמרו בכלל: 


1) חגיגה, פרק אין דורשין. 
2) סנהדרין, דף ק"י. 


63 ברכות, *"דף ל"א. 
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שמעון,| אחד הגבורים הראשיים ב,הזהר", מספר התלמוד הרבה נסים: 
ונפלאותו). ‏ כי חשב רבי שמעון בןך-יוחאי את עצמו ואת בנו לא רק 
ליחידים שבדור, כי אם ליחידים שבכ% הדורות, - זה נראה מפרש 
ממאמרו: ,יכולני לפטור את כל העולם כלו מן הדין מיום שנבראתי ועד 
עכשיו, ואלמלא אליעזר בני עמי--מיום ש גב רא ה עולם ועד עכשיו"?) בעיני 
בני-דורו נחשב רבי שמעון בן-יוחאי ל,מַלָמד בנסים"3). וספרוּ עליו מעשים 
הקרובים מאד למופתים שמספרים החסידים בדורותינו על רבותיהם (הספור 
הידוע באגדת ירושלמי על-דבר הנכרי שקבר מת במקום שטהר רשב"ר 
את בית-הקברות, ועל-פי דבוּרו של רשב"י נשקע הנכרי בארץ ועלה המת 
מן הארץ, ועוד). במאמרים הרבים והשונים, שמביאים אמוראים שונים וביחודד 
רבי יוחנן בשם רבי שמעון בן-יוחאי, אנו מוצאים רמזים ל%אותן הדעות 
המסתוריות, שהָבּעו אחר-כך בדרך יותר עמָקֶה ב,זהר",. למשל: ,והסירותי 
את כפי וראית את אחורי- מלמד, שהראה הקדושיברוןך-הוא למשה 
קשר של תפלין"4); ,מיום שברא הקדוש-ברוך-הוא את העולם לא היה 
אדם שקראן להקדוש-ברוך-הוא אדון, עד שבא אברהם וקראו אדון"5); ,מיום 
שברא הקדוש-ברוך-הוא את עולמו לא היה אדם שהודה להקדוש-ברוך-הוא, 
עד שבאה לאה והודתו"6); ,מאי דכתיב: פיה פתחה בחכמה ותורת הסד על 
לשונה. כנגד מי אמר שלמה מקרא זה? לא אמרו אלא כנגד דוד אבי, > 
שדר בה' עולמות ואמר שירה: דר במעי אמו ואמר שירה, יצא לאויר 
העולם ונסתכל בכוכבים ומזלות ואמר שירה, ינק משדי אמו וכו' ואמר שירה, 
ראה במפלתן של רשעים ואמר שירה, נסתכל ביוםהמיתה ואמר 
שירה", ועוד מאמרים כאלה. 

אוסיף בזה עוד שרטוטים אחדים לתמונתו המסתורית של רבי עקיבא 
הראש והראשון, לפי-דעתי, שעסק במסתורין בדרך-קביעות, שמהם, מאלה 
השרטוטים, נראה עוד יותר את הקשר המאגד ומחבמר את בעלי-הסוךד 
הראשונים עם בעלי-הסוד האחרונים. 

,שאל רבי ישמעאל את רבי עקיבא, כשהיו מהלכין בדרך, אמר ליה: 
אתה ששמשת את נחום איש גם"זו כ'ב שנה, שהיה דורש כל אָתין 
שבתורה,--את השמים ואת הארץ מאי דרש בהן? אמר ל אלו נאמר שמים 
וארץ, הייתי אומר: שמים וארץ שמותן של הקדוש-ברוך-הוא הן" וכו"4)8 





1) בבא מציעא, פרק השוכר את הפועלים. 
2) ספה, דף מ"ה, ע"ב. 

3) מעילה, דף י"ז, ע"ב. 

4) ברכות, פרק מאימתי. 

65 שם, שם. 

6) שם, שם. 

7) שם, שם. 

8 חגיגה; פרק אין דורשין ' 
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ו ווה 
נברא העולם וכו" בראשית נמי מאמר הוא"ו)-דבר שאיננו מובן לפי 
פשוטו כלל, ויובן כל-צרכו רק לפי יסודות הקבלה. דרשותיו בחגיגה, פרק 
אין דורשין, על-זפי לא ברעש ד' וכו'; עַין שם ותמצאהו נמנה בין אלה, 
שידעו סתרי מעשה-מרכבה. מאמרו: ,אם הרב דומה למלאך יי צבאות, בָּקש 
תורה מפיהו" וכו'2)-ברמז לרשב"י, אשר היה בעיניו מלאך ד צבאות. 
מאמרו: ‏ ,עתיד הקדוש-ברוך-הוא לעשות סְכה לצדיקים מעורו של לויתן"; 
,עתיד הקדוש-ברוך-הוא לעשות שבע חָפות לכל צדיק וצדיק" 3 מאמרן: 
,אין הקדושי-ברוך-הוא עושה דבר, אלא אם-כן נמיך בפמליה 
של מעלה"4). מאמרו כל המברך על החרש בזמנו - כאפ%ו 
מקב? פני שכינה" 6, לבנה - שכינה - כנסת-ישראל -- מלכות לפי הקבלה. 
מאמרו, שנזכר בכמה מקומות: ד בור ד בת שיצא מפי הקדוש- 
ברון-הוא נברא ממנו מלאך". המעשים והנפלאות המסְפָּרים על יפיו, 
יפי של מעלה, ועל כחו הגדול, ובב"ק 6) על ראית המחוללת נפלאות, על כחו 
להחיות מתים, וכדומה). באפן זה היו הדברים נמסרים ליחידי הדור, שחיו 
אחרי רבי יוחנן, עד שהגיעו הדברים לראשוני הגאונים, ומהם - לאחרוני 
הגאונים, ומהם - לכל מי ששאַרדרוח לו בחיי קדְשה וטהרה ובנטיה לצפיה 
מסתורית. 
באיזה אפן ובאיזו שפה היו מוסרים את הדברים האלה מיחיד 
ליחיד ומדור לדור? 
מוסרים היו רק ראשי פרקים, כמו שנאמר במשנה, ובשפה שבה 
דברו בינם פבין עצמם, לאמר: בשפה הארמית או הסורסית. כי רק 
ההלכות היו שונים בלשון הקרש (בלשון המשנה והבריתות), אבל הדבור 
הרגיל והשקלא וטריא היו בארמית או בסורית, ולכל-היותר - בשפה 
מערבת מלשון הקרש, ארמית וסורסית. הנוסחאות, שמביאים בעלי 
המשנה והאמוראים מך הכתָבות והשטרות, הם בארמית. רבי יהודה 
הנשיא נלחם בימיו עם השפה הסורסית 7), שכנראה, היתה השפה המדְבּרת 
בימיו בין היהודים. ההלכות והמדרשים נתנו להָסדר ואחרי-כן - להָכתב - 
בעברית, אבל עניני המסתורין הרי לא היו הלכות מסְדרות, כי-אם 
ראשי פרקים נמסרים מפה לאזן, ונמסרו אפוא באפן טבעי ובשפה המדברת, 
שהיתה בימי אחרוני התנאים וראשוני האמוראים או גם אחר-כך ארמית, 


1) צין מגלה, כ"א. 

2) חגיגה, פרק אין דורשין. 
3 ב"ב, ע"ה. 

4) סנהדרין, ל"ח, 

5) שם, מ"ב. 

66 דף קי"ז. 

7 ב"ק, סוף פרק מרבה. 
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,הרואה ובי עקיבא בחלום-יצפה לחסידות"). 

אוסיף בזה עוד שרטוטים אחדים לתמונתם המסתורית ש% תלמידי 
רבי עקיבא. ,רבי מאיר הוה דייק בשמא"), - אחת מתכונותיו הראשיות 
של כל בעל-סוד, הרואה בכל-דבר ובכל-שם ‏ רמזים לאיזה ענין. ,רבי 
יהודה ורבי יוסי לא הוו דייקי בשמא"3), אבל גם את רבי יהודה ראינו 
מדיק, אם לא בשמות סתם, הנה ב שמות הקדושים. ,בכל יום מקיפין 
את המזבח פעם אחת ואומרים: אנא ד' הושיעה נא, אנא ד' הצליחה נא. 
רבי יהודה אומר--אני והו הושיעה נא"4). אני והו- שני שמות משם ע"ב 66). 

וכיון שזכינו לדין, שרבי עקיבא ותלמידיו עסקו במסתורין בדרך- 
קביעות ורבי שמעון שהיה מעָטר עוד בחייו בעטרת הסוד היה אחד 
המיחד שבהם - היתכן שלא מסרו כל דבר מלמודיהם *חכמים הבאים 
אחריהם? בודאי שהיו מוסרים לבאים אחריהם ראשי פרקים מן הסודות 
אשר ידעו. (אעיר בזה בקצרה על רבי יוחנן. התפלה, שהיה אומר ,בתר 
דמצלי"6), היא כָלה, | כמו שכבר העירותי במאמרי ,קדמות המסתורין 
בישראל", דומה מאד בתכנה וסגנונה לתפלותיהם של המקבלים האחרונים. 
מאמרוי ,אנכי - נוטריקון אנא נפשי כתיבת, יהיבת"ז), שפרושו האמתי הוא, 
שהקדוש-ברוך-הוא צמצם כביכול את-עצמו לתוך אותיות התורה וכאלו הוא 
והתורה - אחד, ממש כמאמר ה,זהר" על ישראל ואוריתא וקודשא בריך הוא. 
מאמרו: ,מצוה להתפלל עם דמדומי חמה"8), ממש כהותיקים, האיסיים. מאמרו: 
בשעה שכָּרה דוד שיתין קפא תהומא ובעי למשטפא עלמא, אמר דוד 
חמש-עשרה מעלות והורידן"9). רבי יוחנן הוא המספר אותה האגדה היפה 
על חוני המעגל בעל המופת 00). ,אתו תרי מלאכי השרת, שמעיה רבי יוחנן 
דאמר חד לחבריה וכו/, רבי יוחנן שמע, אילפא לא שמע"ו). מאמרו: 
,אלמלי נשתִּיר במערה, שעמד בה משה ואליהו, כמלא נקב מחט סדקית, לא 
היו יכולים לעמוד מפני האורה"12), מאמרו: ,כנגד עשרה מאמרות, שבהן 


1) ברכות, סוף פרק הרואה, לפי הנוסח שבתשובות הגאונים, 
2) יומא, דף פ'ג. 

3' שם, שם. 

4 סְכה, דף מ"ה. 

5) רש*י ורמב"ם בפרוש המשנה שם. 
6) צין ברסות, דף ט"ז. 

7 צין שבת, דף ק"ה. 

8 שם, דף קי"ז. 

ציָן סכה דף נ"ג. 

0) תעגית, כ"ג. 

וו) שם, כ"א. 

2) מגלה, י*ט. 


מפתח לספר ה,זהר* 1507 
.לי 
צשפה שבה דברו: ארמית, סורסית, ולפעמים שפה מערבת משתי השפות 
הנזכרות בצרוף לשון הקדש. כשנכתבו אחרי-כן הדברים, יָראו הכותבים 
לשנות מן הנוסח, שבהם נתנו. על-כן באים עקרי הדברים בתוך האדרות, 
בספרא דצניעותא, בבריתות אחדות ובמאמרים בודדים אחדים באותה 
השפה. אלה, שכתבו אחרי-כן פרושים %,ראשי הפרקים* ויעשו מן הצָקר 
שהפרושים חטיבה אחת, התאמצו לכתוב גם את הפרושים באותו הנוסח ש5 
ראשי הפרקים. בדורות היותר מאֶחרים לא יכלו הכותבים, בכל-חפצם, 
לאחוז בנוסח העתיק וכתבו, אף-על-פי שהתאמצו לכתוב ארמית, בסגנון 
החוקרים ומפרשי התורה בימי-הבינים. 

עם כל האמור בזה עדין לא יצאנו ידי חובתנו לספר ה,זהר" 
זלמסדרו האחרון רבי משה די-ליאון. כי בהגותנו בו אנו מרגישים בכל 
.מיני הקינטרסים השונים ובכל מיני הנוספות (סתרי-תורה, רעיא-מהימנא, 
מדרש-הנעלם וכו' וכו') גם אחדות שלמה, כאלו הכל לא רק נסדר, 
אלא גם נתן ונכתב בידי איש אחד. כיצד היה הדבר הזה? 

פעמים רבות אנו שומעים מתוך דברי ה,זהר*" ענות נפש עליונה, 
קדושה ורוממה, שירדה בשפל המדרגות, ענות נפש הסובלת ‏ יסורי 
משיח, ענות נפש נודדת בין רבבות אנשים זרים לה, והיא מתגעגעת 
על אותו העולם, שַכָּלו טהר ויפי, שממנו לקחה. 

בדעתנו את חיי-הנדודים של די-ליאון ובשימנו לב ביחוד אל 
מקומות רבים ב,רעיא מהימנא", שבהם יִדְבּר על יסורי משה והָצותו את 
ה,ערב-רב", המה עמי-הארץ והעשירים, שאינם תומכים בידי ,מארי קבלה", 
והרבנים, שאינם עוסקים בפנימיות התורה, - סוף-סוף אך קול ענות רבי 
משה די-ליאון עצמו אנו שומעים. כיצד נתאים את-זה עם המאֶמת *נו מכל 
האמור למעלה, שרבי משה די-ליאון לא חבר כלל את עָקר טופס ה,זהר* 
ושהוא, ה,זהר", הוא פרי התפתחות המחשבה והשירה המסתורית עד דורו 
של רבי משה? 

אבל אמתת הענין כך היא: רבי משה אסף, קבץ ולקט בשקידה 
נפלאה את כל הקונטרסים האמורים, ואוּלם הוא לא היה רק מאסף ומסדר, 
בי-אם הכניס בקרבם גם את הרוח אשר לו, המשיך הלאה את הרעיונות 
הקדושים והגדולים אשר מצא, דרש אותם כמין חמר, הפך בהם והפ 
בהם ומצא בהם טעמים רבים, שעלו בידו לדרושים רבים, שהתאמץ 
לכתבם באותו הנוסח של הקונטרסים שאסף. לפעמים עלה בידו הנוסח האמור, 
ולפעמים - לא. על-כן יש אשר אנו פוגשים שם, כמו שכבר העיר רבי יעקב 
צמדין, מלים ספרדיות וכדומה. 

וצריך לדעת גם את זאת, ששונה הוא רבי משה, המסדר את קונטרסי 
ה,זהר" ומוסיף בהם פנינים רבים, מן רבי משה, המחבר את ,שקל הקדש" 
וזיתר ספרי הקבלה ממין זה. בשעה שכתב רבי משה את ספרי-הקבלה שלו 
היה מקבל בינוני, ואפשר היה לו לבלתי הֶבְןן גם את פשט דברי ה,זהר" 
(יותר נכון: הקונטרסים אשר אסף) כראוי; אבל בשעה שסדר את קונטרסי 
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או סורסית, או מערבת משתי השפות חנזכרות בצרוף מלים ומבטאים ופתגמים 
שונים מלשון הקדש. 

כשאני מְעיָן בשום-לב בשתי האדרות שב,זהר" (בפרשת נשא ובפרשת 
האזינו), בספרא דצניעותא (בפרשת תרומה), בבריתות שונות, במאמרים 
בודדים שאחריהם באו פרושים ב,זהר" עצמו, אני מוצא, שלַכָלם תכונות 
של ראשי פרקים, אין אלה הלכות מסְדרות בקבלה, כמו הלכות אחדות 
שב,ספר יצירה", אלא רמזים דקים מן הדקים, שנמסרו מִפָּה לאזן ,?בניד 
העליה, שהמה מועטים". הרי אלה לא שיטות, כי-אם התחלות של 
שיטות. את השיטות עצמן צריכים היו ,בני-העליה" להבין מדעתם. ,בני 
העליה" היו מבארים להם את ,ראשי הפרקים" ,כל חד וחד לפום מה 
דמשער בלביה", ולפעמים קרובות היו מצרפים את פרושיהם ל,ראשי 
הפרקים" ועושים מהם חטיבה אחת. במשך הדורות חדלו להבדיל בין 
,ראשי הפרקים" ובין הפרושים שעליהם. הכל נאסף *תוך קונטרסים 
'שונים,< שעברו מדור לדור ומיד ליד. יש בהם גם ,ראשי הפרקים" 
של רבי שמעון בן-יוחאי, חבריו ותלמידיו, ויש בהם גם הפרושים 
של יחידי האמוראים ושל יחידי הדור בימי הגאונים. הקונטרסים האלה 
מפָזרים ומפרדים היו "גם בארץ-ישראל גם בבבל. מבבל התגלגלו ובאו 
במאות האחרונות מהאלף החמישי לספרד. מתוך שהיו הקונטרסים מפזרים 
ומפרדים חלו בהם ידים שונות. רבי משה די-ליאון ‏ היה נודד בכל ימי 
חייו ואסף וקבץ את חקונטרסים השונים, אשר מצאם גנוזים בבתי חכמי- 
סוד שונים, בררם, צרפם, זקקם וחפרם לתוך ספר אחד. 

משום-זה לא יפלא בעינינו כלל מה שרבי משה די-ליאון בעצמו 
לא הבין (כמו שהוכחתי בפרקים הראשונים) לפעמים גם-הוא את דברי 
ה,זהר" או מה שדבריו בספריו אשר חבר סותרים הרבה פעמים את דברי 
ה,זהר", ‏ יען. כי יחסו של רבי משה דיליאַון אל ה,זהר" איננו שונה 
מיחסם ש% יתר המקבלים בימיו, ‏ רק בהבדל זה, שהוא, די-ליאון, עסק 
בו יותר ועמל בקבוצו ובסדורו. 

משוםזזה לא יפלא בעינינו, -- מה שאי-אפשר להבין בשום-אפן, לפי 
דעוטפיהם של המבקרים המיחסים גם את עָקר טופסו של ה,זהר" לרבי 
משה די-ליאון, -- שבספר ,ברית-מנוחה" לרבי אברהם רמון הספרדי, ספר 
שנכתב, לכל-המאַחר, | בזמנו ש% רבי משה דיליאון, נמצאים דברים 
מ,מדרשו של רבי שמעון בןך-יוחאי", שאינם כלל בספרי ה,זהר" שלנו. 
מאין היו לרבי אברהם רמון הדברים האלה, אחרי שלא היה לפניו, לפי 
גרץ ויתר המבקרים, רק ספר ה,זהר" שחבר די-ליאון? אבל אמת היא, 
שרבי משה די-ליאון לא חבר בעצמו את הקונטרסים, כי-אם. חבר ממה 
שאסף וקבץ, ולא כל הקונטרסים היו בידו, ובידי רבי אברהם רמון, למשל, 
היו קונטרסים מ,מדרשו של רשב"י", שלא נמצאו כלל בידי די-ליאון. 

סדר השתלשלותו של ה,זהר" לפי-זה כך הוא: רבי שמעון בן-יוחאי, 
חבריו ותלמידיו מסרו לבאים אחריהם את ,ראשי הפרקים" בסתרי האלהות 


ר. וו. אמרסון 


הַגָּשָמָה הַעָלְיונָה 





.א הַנְפְשות בְּחַיִי צְדְקתו זו חֶבָל תִקְחְנָה, 
אֶהב יָאֶהַב כָּנַפְשוּ ולו כְּבַתזעִינוּ תִיקְרנֶה; 

לְעוּלְמַינְצַח מְקְרֶב זְכְרוּנ הָן בל גְשְכַחְיָה; 
ג הָאֶלִים בַּמָּרוּם יָמוּתוּ אִם הן תִגְזַרְנָה: 

חַיָידְעולֶם תְּחָיִינָה בְנְעִימוּת אַלְמָוֶת". 


הנרִי מור, 


אין תִּבְלָה לַפֶּרְחָק עד קצוי אַפְסִים, 
אַך יִחְדָּו לא יוּכְלוּ לַלָכֶת בו שְנִיִם, 
כּי יִעַבְרוּ בו שְנַיִם וְצַר לָקֶם צַר: 
שֶם מְִגנְּבָה קוּקיאֶה בְּחָבִיין קן זֶר, 
כָּל בִּיצָה מַלְּבַד אֶת בִּיצָיהָ הַהוּצֶה 
זורקת מתוכו הַצפור הֶחָרוּצָה; 

כָּל אֶחוּ וְאָבְן אַפוּף רוּח קְסְמִים, 
וּמְלָאִים הַפִילוּת וּמְלְאִים הַיָמִים 
נְצוּרוּת וּסְגְלוּת וְכְחַ עוְלְמִים, 
הַיוּצַר בְּגְלוּי ְרוּקם בְּסְמְרִים 


לְדוּרות וּלְשָעוּת חֶדָשוּת לְבְקְרִים, 
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ה,זהר", נמצא כלו תחת השפעתם הנשגבה, הי כלו ברוחו בחברת רבל 
שמעון בן-יוחאי, חבריו ותלמידיו, עמד כלו בין אותם הקדושים והטהוריםם, 
שבתורתם הגה ימים ולילות ועמל כל-כך להבין ולהשיג כל דבר ודבר 
מדבריהם. הוא האמין אז באמת ובתמים, שעומד הוא בחברת עיריך 
קדישין אלה, וכל מה שהוא מחדש - על"פיהם הוא מחדש. כל תורתו -. 
שלהם היא. על-כן שית ושיג לו עם אליהו, משה, רבי שמעון בן-יוחא" 
וחבורתו, כמו עם אנשי-דורו, 

ולפי-זה לא היה כל מרמה בפי רבי משה די-ליאון, והכל' אמת% 
גם מה שאמר לרבי יצחק דמן עכו, שכל מה שכתב ב,זהר" איננו שלו 
כלל, וגם מה שאמר לאשתו, כי מלבו הוא כותב, בעָקֶר היו בידו קונטרסים 
עתיקים, שאַסף וקבץ ולקחם עמו בנדדו מביתו (הוא לא מת בביתו, כאמורי 
למעלה), ואין מן התימה כלל, שאשתו לא יכלה למסור לנדיב, שחפץ לקנות 
ממנה את גוף ספר ה,זהר" (שממנו העתיק רבי משה), כל קונטרסים, והרבה 
מן הקונטרסים שהיה שולח לעשירי-העם היו באמת פרי רוחו, אבל הרוח 
ההוא חי תמיד בחברת ,קודשא בריך הוא ושכינתיה", ב,פמליה של מעלת 
ובפמליה של מטה', בין המטָילים בפרדס ובין אלה ד,עיילו בלא בר". 


תם החלק הראשון . 
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מה שהוא באמת ובתמים ולדפר דברים היוצאים מן הלב ולא מן השפה 
ולחוץ, והשואפת בלִי-חֶשֶךְּ להיות מתגלגלת ועוברת אל תוך מחשבתנו 
ומפעלנוּ ולהיות לחכמה, לצדקה, לעצמה וליופי. אנו חיים בעולם של מעשים 
משתלשלים זה אחר זה, בעולם של קרע, של חלקים ושברי חלקים. ואף- 
עלזפיזכן בקרב האדם פנימה שרויה הנפש של הכל; השתיקה רבת החכמה; 
היופי העולמי, אשר כל חלק או שבר-חלק מתיחס אליו בערך אחד שוה; 
האחד הנצחי. והכח העמוק הזה, אשר בקרבו אנו קימים ואשר כל 
נעימות האשר שבו שכיחות ומצויות לנו, לא די שהוא מוצא ספוק בעצמו 
וכליל-שלמות הוא בכל עת ובכל שעה, אלא שגם פעולת הראִיה והדבר 
הנראה, הרואה וְהַמַראה, הנושא והנשוא - כָּלם רק דבר אחד הם. אנו 
רואים את העולם קרעים קרעים, כגון: השמש, הירח, החי, העץ;: אבל הכל 
הכולל, אשר כל החזיונות האלה אינם אלא חלקיו הנראים לעין, הוא הנפש, 
רק מתוך הסתכלותנו בחכמה זו מוכשרים אנו לקרא את הרשום בספר חזון 
העתים והדורות; ומתוך השתקעותנו במיטב המחשבות שבנו והתמכרותנו אל 
רוח הנבואה המצויה בכל-אדם אנו נעשים מוכשרים להבין את דברי חזון 
העתיד ‏ הזה. כל אדם המדבר על החיים הללו באזני אנשים, שהם גופם 
אין להם חלק במחשבה זו, משחית את דבריו לבטלה. אינני נועז להיות 
לה לפה ולדבר בעדה. אין כח בדברי להביע את הכָּונה הקדושה האצורה 
בה; דלים וקרים הם. רק היא לבדה יכולה להשרות את רוח אלהים על 
מי שהיא רוצה, וראה זה פלא! הנה שיחתו של אדם שכזה מלאה ליריקה 
ונעימה ‏ היא והכל חשים ומרגישים אותה, כאשר ירגישו את מפח הרוח, 
ואףזעל-פי-כן אין אני יכול לכבוש בקרבי את חפצי לתאר ולו גם בדברי 
חל, ‏ מאִין לי יכולת להשתמש בדברי קדש, את שמִי שָמָיהָ של האלהות 
הזאת ולהרצות קצות ההוכחות בלבד, שעלתה בידי לאסוף בדבר פשטותו 
הנשגבה וגבורתו ש% החק העליון שבעליונים. 

כשאנו | מעינים בכל המתרחש בשיחותיהן של הבריות, בחזיונות 
הדמיון, בעתים של מוסר-כליות ושל תאוה, בזמן שהאדם נפעם ונדהם, 
בדברי המוּסר אשר יורונו החלומות, שבהם אנו רואים את עצמנו לעתים 
קרובות כאֶלו מסכה נסוכה על פנינו -- התחפשות-פליאה זו, שאנו מתחפשים 
בחלום, לא באה אלא כדי להעצים ולהאדיר את היסוד הממשי האצור בה 
ולקרב להכרתנו הברורה -- אנו משיגים ‏ כמה רמזים והוריות, אשר ילכו 
הלוך והתרבות והיו למאור, המגיה אורו על דעת תעלומות הטבע. הכל 
מכוָּן ‏ ועשוי להוכיח אותנו לדעת, כי נפשו של האדם איננה אבר, אלא 
מחיה ומפעלת היא את כל האברים כלם; כי היא איננה פעולה כפעולת כח 
הזכרון, כח הַמְחַשָב וההכרעה, אלא שכל הכחות האלה משמשים לה מעין 
ידים ורגלים; כי היא איננה כשרון, אלא מאור; כי היא איגנה השכל או 
הרצון, אלא המושלת בשכל וברצון; וכי היא היא היסוד הנעלם של קיומנו, 
אשר כל הכחות האמורים הוֶים ושרוּיָם בו, - אין-סוף היא, שאינו משועבד 
ואינו יכול %היות משועבד לרשות בעלים. מקרבנו פנימה או מאחורינו 
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כל שעה משעות חיינו נבדלת בתכונתה המיוחדת לה ובתולדותיה 
המשתלשלות ממנה. רוח האמונה, יצר הטוב שבקרבנו מתגלים בנו אך 
לרגעים מזומנים, תחת אשר קלקלתנו מתמדת בנו תדיר. אבל ברגעים 
הקצרים הללו אצור ערך עמוק כל-כך, עד שהם ממריצים אותנו לראות 
בהם ממשות יתרה, מאשר בכל שאר הנסיונות שעברו על חיינו. ומטעם 
זה הנה אותה הראיה, שרגילים להספיע בה תמיד, כדי להשתיק על ידה 
את אלה הַשָמים תקוות נפרזות ביותר במין האנושי, כלוּמר,| הראיה 
הנסמכת על הנסיון, בטלה ומבוטלת היא לעולם. לו גם בנוגע לעָבר נסכים 
לדעתו של הנותן בו דופי, אף-על-פי-כן אין אנו זזים מלהוסיף ולקוות. 
עליו שומה אפוא לפתור את חידת התקוה הזאת המצויה בנו. מודים אנו, 
שחיי האדם שפלים ונבזים המה, אבל כיצד עמדנו על הדבר, ששפלים 
המה? מהו שרש דבר מורת-רוח זו המצויה בנו, שרש אי-רצון ישן-נושן 
זה הטבוע בנו? ומהי הַכוָנָה הכללית הצפונה במחסור ובבערות, אם לא 
רמז דק, אשר תרמז הנפש, כי יש לה דרישות ותביעות עצומות לאין חק? 
מפני-מה מרגישים בני-האדם, כי ההיסטוריה הטבעית של האדם עדין לא 
נכתבה, וכי כל הדברים שנאמרו עלין, הולכים ומתישנים ונשארים תמיד 
מאחריו והלאה וספרי המטפיסיקה ערכם מתדלדל ועובר ובטל? הפילוסופיה 
של ששת אלפים שנה עדין לא הספיקה לחדור אל תוך תעלומות חדרי 
הנפש ואוצרותיה. בכל מהקרי נסיונותיה נשאר תמיד, מדי עשותה את 
הבדיקה האחרונה, איזה שריד כל-שהוא, שלא יכלה לעמוד עליןו. האדם 
נחל-מים הוא, אשר מוצאי מעינותיו נעלמים הם. הָוְיְתְנו שופעת ובאה אל 
קרבנו ממקום שלא נדע איהו,. בעל החשבון המדויק ביותר אינו יכול 
לראות מראש, אם ברגע הבא לא יבוא איזה דבר, שאינו נתן לשערו, 
וישים לאל את כל חשבונותיו, בכל רגע ורגע אנוס אני להכיר על-כרחי, 
כי המקרים נובעים ממקור הנעלה מן הרצון, שאני קורא לו רצוני שלי. 

וכמשפט המקרים כן גם משפט המחשבות. כשאני מסתכל בזרם השוטף, 
אשר ממקומות נעלמים ממני הוא מפכה לפרקים את פלגיו אל תוכי, מיד 
אני רואה ומכיר, שאינני בלתי אם נזון מן הצדקה, אוכל לחם-חסד; שאני 
אינני עילתם של זרמי מעלה אלה, כי אם רק צופה, המחריש ומשתאה 
אליהם; שמלא געגועים אני נושא את עיני למרום ונוהג את עצמי כפושט יד, 
אלא שהחזיונות שופעים ובאים מתוך איזה כח זר ומוזר. 

השופט העליון, הדן את השגגות אשר בצָבר ואשר בהוה, והנביא 
היחידי, המנבא את המוכרח להיות, הוא הוא הטבע המרומם שאנו שרוים 
בקרבו, כאדמה זו השרויה בזרועותיה הרכות של האטמוספירה; הלא היא 
אותה האחדות, אותה הנשמה העליונה, אשר בה אצורה וכלולה הויתו של 
כל אדם יחיד ואשר על ידה היא מתלכדת כאחת עם שאר ההויות 
שבעולם; הלא הוא אותו הלב הכולל, אשר כל שיחת-אמת - הערצה לו, 
וכל מעשהדישָר -- משמעת לו; הלא היא אותה הממשות המופלגת לאין חק, 
השמה לאל את ערמומיותינו וכשרונותינו וכופה את כל אדם להיות נחשב 
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,יכל תוּכָל לְצַמְצַם אֶת הַנִּצַח בְּשְצָה אַחַת, 
או לְהָאָרִיך שָעָה אַחַת עד לְאַפְסִי הַנָּצַח", 


לעתים קרובות אנו באים ‏ עלדכרחנו לידי ההרגשה, שיש נערות 
אחרת ומדת-שָנים אחרת מזו שאנו מונים לה מיום הֶולדנו. ‏ יש מחשבות, 
המוצאות אותנו תמיד צעירים ורעננים ומשמרות אותנו שלא נצא מכלל 
נערוּת %עולם. מחשבה שכזו היא האהבה אל היופי העולמי והנצחי. כל 
אדם המסתכל בו ביופי זה, אינו נפטר ממנו אלא מתוך ההרגשה, שיותר 
משהוא מתיחס אל חיי העולם הזה, אשרסופם למיתה, מתיחס הוא אל דורות 
עולמים. פעולה כל-שהיא של כחות הרוח משהררת אותנו במדה ידועה 
מתנאי הזמן. כשאנו חולים או חלשים, פָּסוּק לנו פסוּק אחד של שירה, או 
פתגם עמוק, ואתה משיב בזה את נפשנו; או הבה לנו כרך אחד מספרי 
אפלטון או שקספיר, או רק הזמכָּר לנו את שמותיהם, ומיד אנו באים לידי 
הרגשת חיי-עולם. צא וראה, איך המחשבה העמוקה, האלהית מקפלת תחתיה 
שנות מאות ושנות אלפים וְהוָה וקימת בכל הדורות והתקופות. האמנם נגרע 
עתה ערך פעולתה של תורת ישו מערכה בשעה שיצאה מפיו בפעם 
הראשונה? הרשם הכביר, שיפעלו עלילות ואישים על מחשבתי, דבר אין 
לו ולזמן. ובכן אתה מוצא תמיד מדה, המיוחדת לנפש, ומדה אחרת שכנגדה, 
המיוחדת לחושים ולשכל. מפני גלוייה של הנפש מתבטלים הזמן והמקום 
והטבע והיו לאפס. בשיחה מצויה אנו מיחסים את כל הדברים אל הזמן, 
כשם שאנו רגילים לדמות, כי הכוכבים הנפרדים זה מזה מרחקי אין-קץ 
שרוּיֶם וקבועים עלזפני ספירה בולטת אחת. וכך אנו אומרים, כי יום 
הדין רחוק או קרוב, כי ימות המשיח ממשמשים ובאים, ‏ כי יום של 
תקונים מדיניים, מוסריים וחברתיים ידועים קרוב לבוא וכדומה לזה, משום 
שסבורים אנו, שלפי טבע הדברים הרי מעשה זה מן המעשים, שאנו 
מתבוננים אליהם, דבר חיצוני הוא וסופו לחלוף, תחת אשר המעשה האחר 
דבר קים ומתמיד הוא וקשור הוא אל הנפש. הדברים, שאנו סבורים עליהם 
באותה שעה, שהם קבועים ועומדים, יתירו את עצמם לאט לאט, כאותם 
הפרות המבוכרים הנושרים מעל העץ, מעל הנסיון שלנו ויפלו לארץ. 
והרוח יסערם ויפיצם, מאין איש יודע אנה. מראה הנוף, צורות אנשים, 
ערים כבוסטון ולונדון דברים בני"חלוף המה, ככל אחד המוסדות שהיו 
בימי קדם, או כהֶבָל אֶד או עשן, וכזה הוא גם גורל החברה וגורל העולם 
כָּלו, | הנפש צופה ורואה בלַהְִתֶשֶךְ לפנים, כשהיא יוצרת לה עולם מלפניה 
ועוזבת עולמות מאחריה. אין לפניה לא מנין-זמנים, ‏ לא מנהגי דת, לא 
אישים, לא כשרונות ולא בני-אדם. הנפש אינה יודעת בלתי אם את הנפש:; 
רקמת המקרים אינה משמשת לה אלא לבוש חולף ועובר, שהיא לבושה בו. 

את מדת הפרוגרס שלה יש פֶמד לפי החק המיוחד לה לעצמה ולא 
לפי כללי החשבון. הליכותיה ‏ של הנפש ל*פנים אינן הליכות ממדרגה 
למדרגה, עד כדי שאפשר יהיה לצירן בדמות תנועה בקו הישר, כי אם 
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בוקע וזורח בעדנו אור, המאיר את כל הדברים ומוכיח אותנו לדעת, כי 
כשאנו לעצמנו אפס ואין הננו, אלא שהאור הכל הוא. האדם חָזִית של 
בית-מקדש הוא, אשר כל החכמה וכל הטוב אצורים ושרוים בתוכו, דבר 
זה, שאנו רגילים לקרותו בשם אדם, זאת אומרת: אדם אוכל, שותה, נוטע, 
מחשב חשבונות, אינו מתאר, על צד האמת, את האדם גופו, אלא רק ציור 
מקולקל ממנו. לא לן אנו נותנים כבוד, רק הנפש, אשר הוא איננו בלתי 
אם כלי תשמישה, יכול תוכל, אם רק יביא אותה ל%ידי גְלוי במעשיו 
ומפעליו, לאכוף אותנו לכרוע לפניו. כשהיא נאצלת על שכלו - הרי היא 
גְניוּס; כשהיא נאצלת על רצונו-הרי היא צדקה: כשהיא שופעת אל תוך 
רגשותיו--הרי היא אהבה. וסמיותו של השכל מתחילה בה בשעה, שהוא 
רוצה להיות חטיבה מיוחדת בפני עצמה. דלדולו של הרצון מתחיל בה 
בשעה, שבעליו רוצה להיות הטיבה מיוחדת בפני עצמה. תכליתו של כל 
תקון בחייו של כל אדם יחיד אינה מכוָּנת אלא לפנות דרך לנפש, שתהא 
חודרת ועוברת מבעד לכל ישותנו, או בלשון אחרת: ללמדנו להיות 
כפופים ונשמעים. 

יש עתים, אשר כ% אדם חש ומרגיש בטבע הזה לכל טהרתו. אין 
די צבעים בלשונו של אדם לתאר את הטבע הזה כל-צרפו. דק וענוג הוא 
יותר מדי. לא ישיגהו שום מושג, לא תערכנו שום מדה, אבל יודעים אנו, 
שהוא בוקע וחודר אל תוכנו ומקיף אותנו. יודעים אנו, שכל הויה רוחנית 
אינה מצויה אלא באדם. משל קדמוני מחכם אומר: ,פקד יפקדנו אלהים 
גם מבלי לצלצל במצלה אשר בדלתנו": זאת אומרת: כשם שאין מחיצה 
או תקרה, המבדילה בין ראשינו ובין מרחבי השמים, כך אין תחום וחַיץ 
בנפשו של אדם, אשר שם פוסק האדם, שהוא המסבָב, ומתחיל האלהים, 
שהוא הסבה. כל המחיצות מסולקות. ישותנו מוטלת, כשהיא גלויה ופתוחה 
מצד אחד, בפני מעמקי הטבע הרוחני, בפני מדותיו של האלהים. אנו 
רואים ומכירים את הצדק, את האהבה, את החָרות ואת הגבורה. 
למעלה מארבע מדות הטבע האלה עדין לא התרומם שום אדם, אלא הן 
הן מתרוממות ומתנשאות עלינו למעלה ראש, וביחוד בשעה שמתוך פניותינו 
אנו באים לידי נסיון לפגום בהן. 

מרוּתוּ של הטבע, שעליו אנו מדברים בזה, באה לידי גלוי על-ידי 
זה שהוא בלתי תלוי ועומד באותן ההגבלות, המקיפות אותנו מכל צד. 
הנפש מקיפה את כל הדברים שבעולם. כפי שאמרתי, מתקוממת היא לכל 
נסיון, המתרגש ובא עליה. וכיוצא בזה מבטלת היא גם את הזמן ואת 
המקום. השפעת החושים הכניעה את רוחם של רוב בני-האדם במדה מרובה 
כל-כך, עד שמחיצות הזמן והמקום קבלו צורה של מעצורים, שיש בהם 
ממש ושאינם נתנים להסתלק; ולדבר על המעצורים האלה בקלות ראש, 
הרי זה נחשב בעיני העולם לסימן של טרוף-הדעת. אבל לאמתו של דבר 
אין הזמן והמקום אלא אַמות-מדה מהופכות של כח הנפש. הרוח משחקת 
עם הזמן, -- 
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הרוח עצמה פועלת את פעולתה גם בהם. יודע ומכיר אני, | כי טבע אחד 
משָתּף לְַכָלנו; ואותן הנפשות האחרות, אותן העצמיות הנבדלות מושכות 
אותי אליהן יותר מכל-דבר שבעולם. הן מעוררות בקרבי אותן תנועות- 
הנפש החדשות, שאנו קוראים להן ‏ בשם תאוה: אהבה, שנאה, פחד, 
השתוממות, רחמים; ומזה תוצאות לשיחת הבריות, להתחרוּת, למְרוּתה של 
נפש האחד על השני, לבנין ערים, לְקרְבוּת. בני"האדם טפלים הם לגבי 
ראשית התורה והדעת, אשר תטיף הנפש. בימי נערותנו אנו דבקים באנשים 
דבקות יתרה, המעבירה אותנו על דעתנו. הילדים ובני הנעורים רואים 
בהם את כל עולמם. אבל בשעה שהאדם נעשה מִלֶמד בנסיונות, הרי הוא 
מכיר, כי טבע אחד שוה מתגלה בכל הבריות כְּלן, האנשים עצמם מביאים 
אותנו לידי הכרתו של הבלתי-אישי, בכל שיחה של שני בני-אדם נוטל 
חלק בשתיקה הטבע המשתף להם כבן-שיחה שלישי. הצד השלישי הזה, 
או הטבע המשתף הזה, איננו חזיון חברתי; בלתי-אישי הוא;: אלהים הוא. 
והוא הדין גם בחבורות, שנושאים ונותנים בהן בענינים חשובים וביחוד 
בשאלות נשגבות, מובטחים הם בני החבורה, כי המחשבה מתרוממת בלבו 
של כל אחד מהם לידי מדרגה אחת שוה וכי הכל יש להם חלק רוהני 
בכל המדְבר, ומשפט השומע כמשפט המדבר. כָּלם נעשים חכמים מכפי 
שהיו. ככפתו של בית-מקדש מתנשאה ממעל להם אחדות המחשבה הזאת, 
המעוררת את כל לב להיות דופק מתוך הכרה יותר נעלה שהוא מכיר את 
כחו וחובתו ולהיות חושב ופועל מתוך רוממות שאינה מצויה. כְּלַם יודעים 
ומכירים, כי הגיעו לידי מדרגה יותר נעלה של השלטון ברוח. יש חכמה 
ידועה של אהבת הבריות, המיוחדת כאחת גם לגדולים שבבני"האדם גם 
לקטנים שבהם ואשר שיטת החנוך הרגילה שלנו מתיגעת לעתים קרובות 
להשביתה ולדכאה. הרוח אחת היא והבחירים שבאנשי הרוח, האוהבים את 
האמת אהבה לשמה, סבורים פחות מכל, שהאמת אחֶזת קנינם היא. הם 
מקבלים אותה בהכרת תודה מכל-מקום שהיא באה ואינם טובעים אותה 
במטבע או בחותם שמו של איזה אדם, כי היא היתה שלהם מאז ומקדם 
ומימות עולם. החכמים וגדולי המחשבה אין להם מונופולין על האמת. 
נטיתם הנמרצה ללכת בדרך ידועה עושה אותם בבחינה ידועה לבלתי 
מוכשרים לחשוב נכוחה. על כמה השקפות רבות-ערך אנו חַיבִים תודה 
לאנשים, שאינם חריפים או עמקי-תבונה ביותר, ואשר מבלי שום יגיעה 
יתרה מביעים הם את הדבר, שאנו צריכים לו ואשר. לשוא שאפנו אלין 
זה כמה. פעולתה של הנפש כלולה עלפי-רוב בדבר המורגש בלב, שלא 
יצא מן השפה ולחוץ, יותר מאשר בדבר שהובע באחת השיחות. מרחפת 
היא מעל לכל חברה והכל מבקשים אותה שלא מדעתם איש באחיו. 
הדעת, שאנו יודעים, טובה ‏ מן המעשים, שאנו עושים. עדין אין אנו 
שולטים בעצמנו די צרכנו וכבר יודעים אנו, כי יתרון ומעלה יתרה לנו. 
בשיחתי המצויה, שאני סח עם שכני, אני מרגיש לעתים קרובות מאד אותה: 
האמת עצמה, שדבר-מה יותר נעלה צופה ומביט בכל אחד מאתגו על 
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ביותר עָליה ממצב למצב, מעין זו המתגלה בגלגוליהם של בעלי-החיים - 
גלגול הביצה בתולעת, גלגול התולעת בזבוב. גדולו של הגֶניוס יש לו 
תכונה ,כללית" ידועה, אשר לפיה אין בחיר האדם מתעלה מתחלה על 
ראובן ואחר על שמעון ואחר על לוי וגורם מתוך-כך %כל אחד מהם צער 
הכרת שפלותו, כי אם בכל פעם ופעם, שחבלי לדה תוקפים אותו לרגלי 
גדולו, הולך האדם ומרחיב את חוג פעולתו, ובכל הלמות הדפק שלו הוא 
הולך ומתרומם למעלה ממפלגות בני-אדם ומהמוני בני"אדם. עם כל דחיפה 
אלהית הולכת הרוח ובוקעת את הקליפה הדקה של מראות העין, החולפים 
ועוברים, ויוצאה ופורצת אל תוך הנצח ושואפת את אוירו. מתהלכת היא 
בתחום של אמתיות, שנתגלו בעולם מאז ומקדם, ובאה לידי ההרגשה, שיש 
קרבה יתרה בינה ובין זָנוּן ואריאן מאשר בינה ובין בני ביתה. 

זאת תורת החק של הגדול המוסרי והרוחני. אין זו כי אם עָליה 
פשוטה, כמו בכחה של קלות מיוחדת, לא אל תוך תחום ש% צדקה אחת, 
כי אם אל תוך תחום כל הצדקות כָּלן, מוטבעות ועומדות הן בקרב הרוח, 
המכילה אותן כְּלן. | הנפש תובעת טהרה, אבל לא הטהרה עיקר. מגמתהג 
היא תובעת צדק, אבל לא הצדק עיקר: תובעת היא גמילות חסדים, אבל 
יש דבר הטוב ונעלה מזה; אי לזאת, בשעה שאנו פוסקים מלדבר על-דבר 
טבע מוסרי כדי לדרוש את עשיתה של אחת הצדקות המצוָּה מפי טבע 
זה, אנו מרגישים מעין ירידה והסתגלות. | 

בקרב הרגש הזה עצמו מונח גם גרעין של גֶּדול, הנשמע ומשתעבד 
לאותו החק גופו. מי שעלול לענוה, לצדק, לאהבה ולשאיפות נעלות, כבר 
עומד על מדרגה רוממה כזו, אשר ממנה הוא שופך את ממשלתו על 
המדעים ומלאכות המחשבת, על המליצה והשירה, על עלילות והליכות-חן. 
כי האיש השרוי בתענוג המוסרי הזה, כבר זכה, שיהא לו חלק בכחות 
הרוחניים המיוחדים האלה, אשר בני-האדם מעריצים ומכבדים אותם כל- 
כך. אין לך כשרון ואין לך חריצות המצוים באוהב, אשר בעיני הנערה 
האהובה 1% יהיו נחשבים לאין, עד-כמה שהיא עצמה לא תהי דלה במִתֶּנוּת 
כאלה; והלב, המתמפר התמכרות שלמה א% הרוח העליונה, רואה את עצמו 
קרוב קרבה יתרה אל כל מפעליה של הרוח הזאת והוא ילך הלוך ועבור 
בדרך-המלך לרכוש דעת וגבורה במקצועות שונים ומיוחדים. כיון שאנו 
מתרוממים לידי הרגש העיקרי והיסודי הזה, מיד אנו נכנסים ממקום עמדתנו 
הרחוק אשר בקצות העולם אל תוך מרכז העולם, אשר שם, כמו לפני 
ולפנים ממחיצתו של אלהים, אנו מסתכלים בעילות הראשונו? והננו משיגים 
מראש את מהות התבל, שאיננה אלא תולדתן של העילות הללו, ההולכת 
ומשתלשלת לאט לאט. 

אחת ממדותיה של תורת אלהים היא ההתגשמות, שהרוח מתגשמת 
בדמות וצורה -- בצורות כצורתי אני. חי אני בתוך החברה; יחד עם אנשים 
המכונים לאותן המחשבות השרויות ברוח? אני, או נשמעים בבחינה ידועה 
לאותם האינסטינקטים הגדולים, אשר מפיהם. אנ חי. רואה אני, שאותה 
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את עצמותה ומהותה, עוד סגולה מיוחדת בה לגלות את האמת. וכאן אולי 
מן הצורך הוא, שננסה לשאב מתוך מציאותה הקרובה עֶצמה וכח ונדבר 
על השראת שכינה זו בלשון יותר חשובה ונעלה. כי ההרצאה, שהנפש 
מרצה את האמת, היא המאורע היותר נעלה שבמאורעות הטבע, מפני 
ישבהרצאה זו אין הנפש נותנת דבר-מה משלה, אלא את עצמה גופה היא 
נותנת, או היא עוברת אל תוך אותו האיש, שהיא מאירה אותו. באורה, 
ונעשית אותו האיש עצמו, או, לפי מדת האמת שאותו האיש מקבל, היא 
<קולטת וסופגת אותו אל תוכה עצמה. 

אנו קוראים להכרזות שהנפש מכרזת, לפרסום שהיא מפרסמת את 
שבעה, בשם ,גְלוי שכינה". החזיונות האלה באים תמיד כרוכים ברגש של 
רוממות. כי התגלות זו אינה אלא אצילות השופעת מרוח אלהים אל תוך 
רוחנו אנו. אין זאת כי אם נסיגת זרם רוחו של היחיד מפני משברי ים 
החיים הסוערים. ‏ כי כל השגה ברורה אשר ישיגו בנרההאדם את הכח 
המרכזי הזה ממַלאה אותם יראת-הרוממות ותענוגות. רעד חולף ועובר את 
בל בנייהאדם בשעה שאמת חדשה מתגלה ובאה לעולם, או בשעה שנעשה 
מפעל כביר, הבוקע ועולה מלב הטבע. בַּגָלויים האלה אין כח הראות 
נפרד מעל הרצון לפעול ולעשות, אלא שההסתכלות נובעת מתוך ההכנעה, 
זההכנעה נובעת מתוך השגה מלאה שמחה. כל רגע, שפל אדם יחיד מרגיש 
שהשגה זו ממלאה אותו, נשאר בלבו למזכרת עולם. לפי ההכרח המוטבע 
ועומד במהות עצמותנו, הרי בעקב הכרתו של היחיד את המציאות האלהית 
הזאת כרוכה תמיד התלהבות-נפש ידועה. טיבה ואריכותה של ההתלהבות 
הזאת הולכים ומשתנים ומתחלפים, הכל לפי שנוי מהותו של האדם, ממצב 
של התפעלות והֶתעָרוּת של מעלה ורוח הקרש - חזיונות אלה אינם נפרצים 
ביותר-- עד כדי ההָבהוּב היותר קלוש של הרגש המוסרי, אשר זוהי צורתה 
שבה היא מחממת, כאח המבוערת בביתנו, את כל המשפחות והחבורות של 
בני"האדם ומכשירה את קיומה של החברה. בעקב התגלות הרגש הדתי 
צקרב בני-האדם היתה כרוכה תמיד נטיה ידועה לשגעון, כאלו ,הציצו 
ונפגעו מרוב שפעת האורה שהוערה עליהם". ההתפעלות של סוקרטָס, 
ה,התאחדות" של פלוטינוס, ה,חזיון" של פורפיריוּס, החזרה-בתשובה של 
5 ,דמדומי השחר" של יעקב בְּהְמָה, עויוּתיו של דזורש פוקס והקוקרים 
שלו, ,הָאָרתוּ" של סודְנבורג, | כלם מסוג אחד המה מה שלגבי האנשים 
המופלאים האלה היתה התלהבות הנפש, בא לידי גְלוי במקרים אין-ספורות 
שבחיים המצוּים בדרך פחות מתמיהה. ההיסטוריה של האמונה מוכיחה בכל 
מקום, שיש בה נטיה להתלהבות. האָפּסטזה הדתית של אגודות האחים 
והקוְיאַטיסטים במורֶביה; גָלוי הַכָּונַה הנצחית שב,דבוּר" בלשון הכנסיה של 
*רושלים החדשה: ה, תחיה" של כנסיות הקלויניסטים; ,הנסיונות" של 
המתודיסטים - כל אלה אינם אלא צורות שונות אשר לאותו הרטט של 
*ראת הרוממות ולאותו התענוג הפנימי, המלוים את התמזגות נפשו ש% 
היחיד בתוך הנפש העולמית. 
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מִשָחַק"הבִּינִים הזה מלמעלה, ושמאחוריו של כל אחד מאתנו מנענע יופיטר 
בראשו ליופיטר. 

בני-האדם משפילים את עצמם, כדי לבוא במשא ומתן עם הבריות. 
בשָרוּת הרגילה והנבזה שהם משרתים את העולם, ואשר למענו הם מוחלים 
על כבודם המוטבע בם מלדה, דומים הם לאותם הִַשִיכִים הערבים, הדרים 
בבתים פחותים ומתחפשים למראית-עין לעניים, בכדי להנצל מחמס הפָחה, 
ועל ברק עשרם הם מתענגים בחדרי חדרים חבוים. 

וכשם שהנפש מצוּיה בכל אדם, כך מצויה היא בכל תקופה מתקופות 
החיים. בשולה ומפותחת היא כל צרכה כבר בעוד האדם ילד. כשאנלי 
מטפל בילדי, ‏ הרי כל ידיעתי בלשון הרומית והיונית, כל השכלתי ומעותי 
אינט מועילים לי כלום; אבל כל מדה ומדה, שיש בי משל עשר הנפש, 
עומדת לי לצורך תכליתי המכוָּנה, אם אני הולך בשרירות רצוני ומעמיד 
על דעתי, הרי הוא מעמיד את רצונו כנגד רצוני, ‏ את זה לעומת. זה, 
ומניח אותי, אם הדבר ישר בעיני, להשפיל את עצמי ולהשתמש ביתר כחי 
ואוני, כדי להכותו. אבל אם מוָתר אני על רצוני והנני משתדל לפעול 
פעולה הנובעת מתוך הנפש, בעשותי" את הנפש לדִָין מוכיח בינינו, | מיד 
מציצה אותה הנפש עצמה מתוך עיניו והרי הוא מוקיר ואיהב עמי יחד 
את כל הראוי ליקר ואהבה. 

הנפש צופה ורואה את האמת ומביאה אותה לידי גְלוּי. כשאנו רואים 
את האמת, מיד אנו מכירים אותה, יאמרוּ על זה הספקנים והלצנים מה 
שיאמרו. שאל ישאלו אותך השוטים, כשדברת דבר שאינם אובים לשמוע: 
,וכי מנין אתה יודע שדברך אמת, ולא טעות היא בידך!" כשאנו רואים 
את האמת, מיד אנו מכירים אותה, מפי הסברה, כשם שתכף ליקיצתנו אנו 
יודעים כי עָרים אנחנו, מאמר נעלה יצא מפי עמנואל סוךדְנבורג, שיש בו 
בלבד כדי להעיד על רוממות תבונתו של האיש הזה, לאמר: ,לא דבָר 
היותו מוכשר להצדיק את כל הישר בעיניו מוכיח עליו על האדם, כי יש 
בו בינה ודעת, כי אם היותו מוכשר להבחין, שמה שאמת, אמת הוא, ומה 
ששקר, שקר הוא--רק זהו אות ומופת על מהותה ותכונתה של התבונה". 
בספר שאני קורא מראה 5" כל רעיון טוב שאני מוצא בו, פמשפטה 
וכמעשיה של כל אמת, את צלמה ודמותה של כל האמת כָּלה, לכל ועיון 
רע שאני מוצא בו תהיה נפש זו עצמה לחרב חדה, החותכת וגוזרת אותו 
וזורה אותו הלאה הכמים אנו יותר מכפי שאנו טבורים. אם לא נניח 
מכשולים על דרך המחשבה שלנו, כי אם נשתדל שתהא פעולתנו פעולה 
תמה ושלמה, או נתבונן מה משפטו ש% כל דבר ביהוסו לאלהים, אז ידוע 
נדע את כל דבר בפרט ואת כל הדברים בכלל ואת כל אדם בפני עצמו, 
כי יוצרם ועושם של כל הדברים ושל כל בני-האדם עומד מאחורינו ושופע 
דרך הצנור של עצמוּתנו על כל הדברים שבעולם את דעתו, שאין לה 
חקר ותכלית. . 

אפס מלבדד הכרה זו, שהנפש מכירה בכל מקרה ממקרי חיי היחיד 
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האדם לחיות את חיי היום הזה. הדרך היחידה למצא תשובה על השאלות 
האלה, שהן שאלות החושים, היא, להסתלק מכל סקרנות שפלה, ומדי 
הסגירנו את עצמנו ביד שטף הקיום, אשר ישא ויביא אותנו אל תעלומת 
הטבע, עלינו לפעול ולחיות, לפעול ולחיות; ומבלי אשר צפינו לזה, הנה 
ערכה ויצרה לה הנפש המתקדמת מעמד חדש והשאלה והתשובה התלכדו 
כאחת והיו לדבר אחד. 

בכח אש החיים, אש הקרש, אש השמים זו עצמה, ההולכת ובוערת 
עד שהיא מלהטת וּמַמסה את כל הדברים שבעולם לגלים ומשברים של ים 
אורה, אנו רואים ומכירים איש את אחיו ואת משפט הרוח אשר בכל אחד 
מאתנו, מי יכול להגיד את שרש דבר ידיעתו את התכונה המיוחדת, אשר 
לכל אחד ואחד מבין חוג ידידיו השונים והנבדלים איש מאחיו? אין איש. 
ואף-על-פי-כן אין דבריהם ומעשיהם עלולים לרמות אותו. באדם זה, אף-על- 
פי שאין הוא מוצא בו אָון, אינו נותן אָמון. ובאדם פלוני, אף-על-פי שהם 
מזדמנים יחד רק לעתים רחוקות, הרגיש אותות נאמנים, המעידים עליו, כי 
יש לבטוח בו, כבאדם המוצא ענין וחפץ בתכונתו שלו גופו. אנו יודעים 
איש את אחיו ידיעה נכונה מאד, - מי מאתנו התהלך בצדק ומישרים עם 
נפשו, ואם הדבר שאנו מטיפים לו או נושאים את עינינו אליו איננו אלא 
געגועים שאין בהם ממש, או הוא שאיפתנו, שאנו שואפים בתם-לבב ומתוך 
יגיעה ועמל. 

צופים ומבחינים ברוחו של אדם ובסגולותיה המיוחדות הננו כלנו. 
סגולת הַבְחָנָה ‏ זו עיקר עליון היא בחיינו או בכחותינו, אשר מחוץ 
להכרתנו. המשא-והמתן של הבריות, עסקם ומעבדם, אמונתם, יחוסי ידידותם 
ומריבותיהם-- אינם אלא חקירת בית-דין רבה ועצומה אחת, הבוחנת ובודקת 
את טיבו ואָפיו של האדם, בין במושב כל הדינים כָּלַם, בין בישיבת מנין 
מועט של דַּינִים ובין בעמידת אדם כנגד אדם פנים אל פנים, המאשים 
כנגד הנאשם, מגישים בני"האדם גופם את עצמם למשפט. על-כרחם הם 
מציגים לרָאוה אותם הפרטים הקטנים, אותן הידים המוכיחות, אשר על 
פיהם אפשר לעמוד על טיבו של אדם, אבל מי ומי הוא הדן את הדין? 
ואת מה הוא דן? אמנם לא תבונתנו היא הַדּיִן. את טיב של אדם אין 
אנו למדים לא מתוך עיון ולא מתוך חריצות יתרה המצויה בנו. לא; אלא 
זהו עיקר חכמתו של אדם חכם, שאינו דן את הבריות; הוא מניח אותם 
להיות דנים את עצמם ורק קורא הוא וכותב בספר את פסק דינם, שפסקו 
בעצמם. 

בתקף חק הטבע הזה, שאין להסתלק ממנו, נכנע ומשתעבד רצונו 
של היחיד ולמרות יגיעותינו או מעוט שלמותנו יהיה הגָניוּס שלך מבצבץ 
ועולה מקרבך, כשם שהגֶניוס שלי יהיה מבצבץ ועולה מקרבי. עצמותנו 
ומהותנו אנו היא היא התורה, שאנו מורים אותה לאחרים, בין מדעת ובין 
שלא מדעת. מחשבות נכנסות אל תוך רוחנו דרך צנורות, אשר מעולם לא 
הנחנו אותם פתוחים, ומחשבות יוצאות מרוחנו דרך צנורות, אשר מעולם 
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טבעם של הגלויים האלה אף הוא כך הוא: השגותיו של החק 
המוחלט הם. הם משמשים פתרונים לשאלותיה של הנפש עצמה. הם אינם 
משיבים תשובה על שאלותיו של ההגיון. מעולם אין הנפש משיבה תשובה 
במלים, כי אם בעצם הענין גופו, שעליו באה השאלה. 

ההתגלות אינה אלא מִפְפַּח סגוּר הנפש. הבריות סבורות, שההתגלות 
היא חזון גורלו של האדם. בדברי האורים והתומים של הנפש אשר בימי 
קדם היה השכל מבקש למצא תשובות לשאלות גשמיות והיה משתדל להגיד 
בשם אלהים, כנה יאריכו בני-אדם ימים, מה המעשה אשר תעשינה ידיהם 
ומי יהיו חבריהם, והיה מצרף לזה שמות, מניני-זמנים ומקומות. אבל איך 
אנו רשאים להיות משָבּרי מנעולים סגורים. אלא חַיבים אנחנו לכבוש 
בקרבנו את הסקרנות השפלה הזאת. תשובה אמורה בדברים - אונאה היאג 
לאמתו של דבר אין היא תשובה כלל על השאלות שאתה שואל. אל-נא 
תבקש כי תְאֶר יתארו לפניך את הארצות, שאתה נוסע לשם באניה. שום 
תאור אין בו כדי לתארן לפניך די ספוקו, ולמחר אתה בא לשם ואתה 
מכיר אותן לדעת מתוך מגוריך שם. בני-אדם שואלים על-דבר השארת 
הנפש, על הנעשה בשמים, על הגמול הצפוי לרשע וכדומה. ולא זו בלבד, 
אלא שהנוצרים המאמינים סבורים, כי ישו הניח אחריו תשובות על השאלות 
האלה. אבל מעולם לא היה איש-הרוח הזה מדבר אפילו רגע אחד בסגנון- 
הלשון ההמוני של המאמינים הללו. האמת, הצדק, האהבה ומדות הנפש 
אחוזים וקשורים קשר מהותי ברעיון, שהכל קים ומתמיד בעולם ואינו בן- 
חלוף. ישו, אשר חי בעולם הרגשות המוסריים האלה ולא שעה אל האשר 
הגשמי, כי אם שם את לבו רק לגַלויי הרגשות האלה, לא הפריד מעולם 
את רעיון הקיום וההתמדה מעל מהות האטריבוטים האלה, אף לא הביע 
אפילו דבור אחד בנוגע להשארת הנפש. נשאר הדבר לתלמידיו אחרין 
להפריד את המדת הקיום מעל היסודות המוסריים ולהורות את השארת 
הנפש בתור תורה ולהוכיח את אמתה באותות ומופתים. ובה בשעה שהתחילו 
מורים את תורת האלמָות כתורה בפני עצמה, מיד באה ירידה לאדם. 
בשטף האהבה, בהערצה שמעריצים את הענוה, אין מקום לשאלה בדבר 
התמדת הקיום, אדם, אשר שאָר-רוחה לו, לא ישאל מעולם את השאלה 
הזאת, או לא ישפיל את עצמו לטפל בהוכחות וראיות ממין זה. כי הנפש 
נאמנה לעצמה והאדם, אשר היא נפחה בו, אינו. יכול לעבור מתוך הונָה, 
אשר אין סוף לו, אל תוך עתיד, אשר יהי קץ לו. 

השאלות האלה על-דבר העתיד, שאנו משתוקקים למצא להן פתרונים, 
אינן אלא הודאה על החטא שבידנו. לאלהים אין עליהן שום תשובה. שום 
תשובה בדברים אינה יכולה כל-עיקר לשמש פתרון לשאלה בדבר עצמים 
ממשיים. לא בזדון גזרת אלהים, כי אם בטבעו של האדם תלוי הדבר, 
שמסכה פרושה על המעשים אשר יקרו ביום מחר; אין רצונה של הנפש, 
שאנו נגַלה תעלומה אחרת, מלבד התעלומה של הסבה והמסובב. על-ידי 
המסכה הזאת, החוצצת בפני המקרים העתידים לבוא, מלמדת היא את בניד 
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אהבת-הבריות, העולה על כל יתר כשרונותיהם. אין יתרון למחבר, לאיש 
התבונה, לחבר המפלגה, לבעל דרך-ארץ נאה מן האדם באשר הוא אדם. 
זיוה של האנושיות מבהיק בהומירוס, בצ''ּסֶר, בספָנסר, בשקספיר, במילטון. 
הם מוצאים את ספוקם באמת בלבד. הם משתמשים בערך הישר, הם נראים 
מצוננים ומתונים בעיני האנשים, המתלהבים למקרא דברי סופרים פחותים, 
אבל חביבים על ההמון, המלאים תאוה הוללה וצבעים המסמאים את העין. 
כי משוררים הם בכח חפש המעוף, שנתנו לנפשם רבת-התושיה, השבה 
ונשקפת מעיניהם ומברכת את היצירות אשר יצרה. נעלה היא הנפש מן 
הדעת המצויה בה; חכמה היא מכל אחד ממעשי-היצירה שלה. המשורר 
הגדול מביא אותנו לידי הרגשת העשַר המצוי בנו ומתוך-כך אנו ממעטים 
להרהר ביצירותיו הוא. השפעתו היותר מעָלה על רוחנו היא זו, שהוא 
מורה אותנו לבזות את כל מפעליו אשר פעל. שקספיר מעלה אותנו לידי 
מדרגה של פעולה רוחנית הנעלה כל-כך, עד שאנו מרגישים שהָשפע עלינו 
שפע עשר רב ועצום, אשר עשרו שלו אפס ואין הוא לעומתו; ואז חשים 
אנו, כי יצירותיו המזהירות, שעד עתה היינו רגילים לפאר ולרומם אותן 
כעין סוג של פואיסיה מיוחד בפני עצמו, אין להן קיום בטבע הממשי 
יותר מצלו של עובר ארח, המשתטח על הסלע שבצד הדרך. רוח הקרש, 
שבאה לידי גלוי ביצירות כהַמליט והמלך ליר, יכולה היתה ליצור יום"יום 
מעשים נאים אחרים עד לאין-סוף. ומדוע-זה אוקיר אפוא את המליט ואת 
ליר, כאלו לא היתה בנו אותה הנפש, אשר היצירות הללו יצאו מקרבה, 
כשם שההברות יוצאות מן הלשון? 

כּח זה אינו שופע ויורד לתוך חייו של היחיד, אלא על-מנת להיות 
קנינו הגמור. הוא מתרחש ובא אל האדם הענו והפשוט; הוא בא אל האיש 
המתאמץ להרחיק מעליו את כל שָוא וגאה: הוא בא כמראה-נבואה; הוא 
בא כשלות נפש ורוממות. בשעה שאנו רואים לפנינו את אלה שהוא שרוי 
בתוכם, מיד מתגלות לפנינו מדרגות חדשות של רוממות, מלפני רוח-הקרש 
זו יוצא האדם ששרתה עליו ולב אחר בקרבו. כשהוא מספר עם הבריות, 
אין הוא מתבטל מפני דעתן. הוא מנסה ובוחן אותן. כח-נפש זה דורש 
מאתנו להיות תמימים ונכוחים. הִַּיָר זחוח"הדעת מנסה ליפות את ספור 
קורותיו כשהוא מתפאר, שלורד, או נסיך, או רוזן פלוני דבר אליו כך 
וכך או התנהג עמו כך וכך. אנשים שחצנים מקרב ההמון דרכם להראות 
לך את הכפות, התכשיטים והטבעות שלהם ושומרים למשמרת את הכרטיסים 
ואגרות הברכה, שנתקבלו לידם. אנשים שהשכלתם יתרה, כשהם באים 
להרצות את המוצאות אותם, בוררים ביחוד מאורעות נעימים, אשר חוט 
של פיוט משוך עליהם, - את בקורם ברומא, את דבר האיש הגאוני אשר 
ראו עיניהם, את ברית הידידות, אשר בינם ובין אדם נעלה פלוני: ועוד 
אולי נוסף על זה גם הנזף הנאה, זיו נגוהות ההרים, המחשבות הרוממות, 
שהתענגו עליהן יום אתמול -- וככה משתדלים הם להשרות על חייהם ברק 
זיו של רומנטיוּת. אבל הנפש, המתנשאה עד לידי הערצת האל הגדול, 
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לא פתחנו אותם לרצוננו, אָפיו של אדם מורה ומוכיח על-כרחו. אָמת- 
המדה למ בה פרוגרס אמתי אתה מוצא בהליכותיו ובמדותיו של אדם, 
לא מספר שנות ‏ חיו, לא השכלתו, לא חברתו, לא ספרים ומעשים 
וכשרונות, אף לא כל אלה יחד יש בהם כח למנוע אותו מלהעריץ רוח, 
הנעלה ורוממה מרוחו. אם לא מצא לו מחטה ומפלט באלהים, הרי נמוסיו, 
דרכי דבורו, נוסח פתגמיו והבנין, אם יש לומר כך, של כל השקפותיו 
יהיו מגלים ומכריזים זאת שלא בטובתו, עד-כמה שלא יהיה מתנגד לזה 
בכל מאדו. אבל אם מצא לו אדם את מרכזו, תהא האלהות עולה וזורחת 
מקרבו מבעד לכל מעטי הבערוּת אשר יעטה, מבעד לטיבו ותכונתו שאינם 
נוחים ועל אף התנאים הקשים שהוא נתון בהם. אינה דומה מדתו של 
המבקש והמחזר אחר קנין למדתו של מי שיש לו קנין. 

ההבדל הגדול שבין מורי הקרש ובין המורים שבספרות, - בין פיטנים 
מעין. הֶרבָּרט, ובין פיטנים מעין 8ופ, -- בין פילוסופים מעין שפינוזה, קנט 
וקוּלרידזש, ובין פילוסופים מעין לוק, פָּלִי, מקינטוּש וסטיוּאַרט, -- בין אנשים 
המעורבים עם הבריות, הנחשבים לאנשי-שיחה מופלאים ובין אחד מבעלי 
המסתורין הנלהבים, אשר בחזקת יך המהשבה שתקפה עליו הוא מתנבא 
נבואה מטורפת למחצה, - הוא זה, שבני הסיעה האחת מדברים ,מבפנים", 
או מתוך הנסיון שנתנסו בו, כשתפים ואדונים של המעשה; ובניר הסיעה 
האחרת מדברים ,מבחוץ", כמסתכלים פשוטים או אולי כאנשים, היודעים 
את המעשה רק מפי עדותם של אנשים אחרים. אין שום תועלת בדבר כשמטיפים 
אלי מבחוץ. הנקל לי לעשות זאת בעצמי. ישו מדבר תמיד. מבפנים ובמדה 
שאין כמותה. זהו כל הפלא שבדבר. מאמין אני מראש, כי אכן כך צריך 
להיות. כל בני-האדם כָּלם עומדים ומצפים בלִי-חֶשָךָ לביאתו של מורה ומדריך 
שכזה. אבל אם אין אדם מדבר מלפני ולפנים, מאחורי הקלעים, ששם הדבר 
וכונת הדבר מהלכדים כאחד, הבה יודה על זאת מתוך ענוה והכנעה. 

דעת-כל זו שופעת אל תוך השכל ויוצרת את זה, שאנו קוראים לן 
בשם גֶניוּס. חלק גדול מחכמת העולם אינו חכמה כלל, והמצוינים שבין 
המשכילים נעלים הם בליהספק מכל פרסום ספרותי, אף"על-פי שאינם מן 
הסופרים, | בין המון תלמידי ‏ החכמים ומחברי ספרים אין אנו מרגישים 
מציאוּתו של דבר מקדש ומרומם:; אנו מרגישים בהם חריצות וזריזות 
ידועה יותר מרוח הקרש: יש בהם אור ואינם יודעים מאין הוא בא, 
והם אומרים עליו, שהוא שלהם; כשרונם אינו אלא הפלגת אחת הסגולות 
המצויות| בהם, הגדלת מדתו של אחד מאבריהם, עד כי יָתר כחם 
ואונם אינו אלא מחלה. במקרים שכאלה אין המתנוּת הרוחניות עושות רשם 
של שלמות מוסרית, כי אם כמעט של קלקלה וחטאת; ואנו מרגישים, כי 
כשרונותיו של אדם נצבים לשטן בדרך התרוממותו אל האמת. אבל הגְניוּס 
בעל אמונה הוא. אין הוא אלא ספיגה וקליטה נפרזה ‏ ש% הרגשות הכל, 
אין הוא אנומלי ויוצא מן הכלל, אלא דומה הוא אל בני-אדם אחרים 
במדה יתרה ולא במדה פחותה. בכל המשוררים הגדולים מצויה ‏ חכמת 
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בתומת ל%בבו, היה יהיה לאלהים בעצמו; אפס אצילותה ש% עצמות מעולה 
וכללית זאת חדשה היא תמיד ומעולם ועד עולם ואין ‏ חקר לה. היא 
.ממלאה אותנו יראת הרוממות ותמהון. כמה יקר לאדם רעיון האמונה 
באלהים וכמה משיב הוא את נפשו! הוא מושיב נשמות, מחבש פצעי-הלב, 
-אשר גרמו לנו שגיאותינו ותקוותינו הנכזבות. לאחר ששברנו את אלחי- 
המסורת שלנו ולאחר שנטשנו את אליל-המליצה שלנו, רק אז יופיע אלהים 
וילהיב את לבנו בהויתו. רעיון האלהים הוא הכפלתו ש% הלב עצמו, יתר 
על כן: הרחבת הלב מתוך כח גדולו עד *אין-סוף, עד למרחקי אין-סוף 
חדשים לכל עבר ועבר. הוא משפיע לאדם בטחוין שאינו רופף. לא מתוך 
הכרה, אלא מתוך הסתכלות נעשה גלוי וידוע לפניו, כי הדבר המובחר הוא 
הדבר האמתי, ומתוך דעה זו הוא מסתלק על-נקלה מכל ספק וחששה 
ומניח לגלויו הנאמן של הזמן, שיבוא ויפתור את חידות חייו. מובטח 
הוא, ‏ כי אָשרו קרוב ויקר 55ב היקום. כשהחוק העולמי מתגלה לרוחו, הרי 
הוא מתמלא רגש בטחון כולל ומקיף כל-כך, עד שהוא סוחף בזרמו את 
בל התקוות החביבות ואת כל הכָּונות היותר נמרצות, התלויות וקשורות 
בגוּרלו של אדם בן-תמותה. מאמין הוא, כי טוב זה, = שָמַנָּה לו גורלו, לא 
*קופח ממנוּ. הדברים, שבאמת לא נבראו אלא בשבילך, נגררים אחריך 
:כמו בכח-המשיכה. הרי אתה רץ אנה ואנה לבקש את ידידך. הניחה להן 
לרגליך לרוץ, אבל רוחך אינה צריכה לכך. אם אי אתה מוצא אותו, 
האינך מרגיע' את נפשך, כי אמנם נוח לך שלא תמצאנו? כי אותו הכח, 
המצוי בך, מצוי גם בו והרי הוא יכול היה %הזמין אתכם יחד, אלמלי 
היה זה לטובה ביותר. הנה אתה מָעַתָּד את עצמך בקנאה רבה לעשות 
מעשה"חסד, אשר כשרונך וטוב"טעמך, אהבתך את הבריות ותקותך לתהלה 
מעוררים אותך לכך. האם לא עלתה על דעתך, שאין לך רשות ללכת ולעשות 
את המעשה, עד שיהא רצון מלפניך בה במדה, גם להמנע מעשותו? הו 
האמינה נא, כי חי נפשך, שכל הברה, שנאמרה בחללו של עולם ושאתה 
צריך לשמעה, הגיע תגיע לאזנך! כל משל, כל ספר, כל דבור, שיש בו 
כדי להמציא לך עזר או רְוְחָה, ‏ ודאי שיתגלגל לידך, בין בדרך ישרה 
ובין בדרכים עקלקלות. כל ידיד, אשר עליו מתגעגע לא רצונך הפוחז 
והנמהר, אלא הלב הגדול והענוג אשר בקרבך, סופו לחבק אותך בזרועותיו. 
צכל זה הוא, מפני שהלב אשר בקרבך לב הפל הוא; אין מקום, אשר יהיה 
-שם סָגוּר, ‏ או קיר מבדיל, או מחיצה, אלא דם אחד נוזל באין מעצור 
ובמרוצה שאינה פוסקת בעורקיהם של כל בנירהאדם כָּלם, כשם שהמים 
שעל-פני כל כדור הארץ רק יָם אחד הם ועליתם וירידתם, לאמתו של 
דבר, אינה אלא אחת. 

הבה יָלמד אפוא האדם לדעת את הגלו אשר הטבע כלו וכל 
מחשבה ומחשבה מגלים ללבבו, ‏ לאמר: כי העליון שוכן בקרבו; כי מקורות 
הטבע אצורים ברוחו הוא, אם אך יש בה רגש החובה. אבל אם רוצה 
הוא לדעת את אשר ידבר האל הגדול, עליו ,לבוא בחדרו ולסגור את 
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תמימה וברה היא: אין לה לא ברק צבעי ארגמן, לא ידידים נאים, לא 
מכרים ‏ רוזנים ‏ ולא מאורעות מופלאים במינם! אין היא צריכה לכך, 
שישתוממו עליה! שרויה היא בתוך שעה זו של עכשיו, בתוך. מעשה הנסיון 
הקשה של יום"יום, -- משום שגם הרגע הנוכחי וגם הדבר הטפל שבטפלים 
נעשים כספוג וקולטים אל קרבם את המחשבה ומתמלאים שפעת ים אורה. 

ָּיוְן שאדם מתהלך עם איש-הרוח, ‏ אשר עם כל רוממותו הנעלה 
פשוט הוא תכלית הפשטות, הרי כל הספרות נראית בעיניו כמלחמת 
דברים בלבד. הָאַמָרִים הפשוטים ביותר ראוים מאין כמוהם %היות ‏ נכתבים 
בספר, ואף-על-פי-כן זולים ומצוּים הם כלזכך, עד כי לרוב עשרה של 
הנפש, אשר אין קץ לו, מי שאומר לאספם, הרי זה דומה למלקט. אבני-גיר 
אחדות מעל פני האדמה, או לכונס מעט אויר לתוך צלוחית, בשעה שכל 
האדמה כלה וכל האויר כְּלוּ לנו הם. שום דבר אינו יכול לחדור לתוך 
אותו התחום או לעשותך לאחד מבני אותו החוג, אם לא תסיר מעליך את 
כל הבלי תפארתך ותתהלך עם הבריות באמת פשוטה ובהתגלות-לב. גמורה 
ומתוך ודאוּת ברורה בכל מה שנטל עליך לדעת. 

אנשים ממין זה מתנהגים עמך כמנהג אלים: הם מהלכים על-פני 
האדמה כאלים ומקדמים בלי שום תמיה את חריפות תבונתך, את טוב לבך 
ואפילו ‏ את צדקתך - או טוב אָמְרִי את מעשה חובתך, משום שצדקתך 
נחשבת בעיניהם כבשר מבשרם וכדם עורקיהם: הם רואים בה הוד מלכות 
כשלהם, הוד מלכות עליון ואבי אבות האלים. אבל מה עזה וקשה התוכחה, 
אשר יוכיח היחס שלהם, הלא הוא יחס של אחוֶה גמורה ותמה, את הצביעוּת 
המצויה בין הסופרים, אשר גם קלס יקלסו וגם הכאָב יכאיבו איש את 
אחיו! הנפשות האלה אינן יודעות הנף. איגני מתפלא כל-עיקר על אשר 
אנשים שכמותם הלכו לבקר את קרומןל ואת כריסטינה ואת קארל השני 
ואת יעקב הראשון ואת שליט הטורקים, כי למרבה רוממותם חבריהם ובני 
לויתם של המלכים הם ואי-אפשר להם שלא להרגיש את הלשון של עבדות 
המצויה בשיחותיהן ובמשאן ומתנן של הבריות. יש לראותם תמיד כראות 
מַַּת אלהים אשר נתנה למלכים. כי הם עומדים לנגדם כמלך לפני. מלך, 
בלי שום הכנעה והתרפסות, וממציאים לכל אשר שארדרוח לו את קורת- 
הנפש ורגש הרצון הבאים מכח יכולת ההתנגדות, מכח הרגש של אהבת- 
אדם תמימה וישרה, מכח חבָּרוּת כָּנה ושוה לכל נפש ומכח אידיאות חדשות. 
כשהם נפטרים מהם, הם מניחים אותם הכמים ומעולים מכפי שהיו. נפשות 
שכמותן ‏ מביאות אותנו לידי ההרגשה, כי יתרון לתום-לב מן הצביעות. הָוָה 
מתהלך עַם כל איש ואשה בהתגלות-לב עד כדי להמריץ אותם, שיהא לבּם 
ערום וישר כנגדך, ועד כדי לחַסר אותם כל תקוָה לשחק ולהתל בך. חסד 
זה הוא הגדול מכל החסדים שאתה יכול לגמול עם בני-אדם. ,תהלתם הכי- 
נעלה" אומר מילטון ,אינה חנַף ועצתם התמימה ביותר מעין תהלה היא". 

התאחדות האדם עם האלהים בכל צלילה מעלילות הנפש אינה נתנת 
להביעה בדברים. אפילו האדם הפשוט שבפשוטים, המעריץ את האלהים 
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הנה נולדתי בחיק הרוח הגדולה, הרוח העולמית. אני, שאינני כלילת-שלמות, 
הנני מעריצה את השלמות שבי, נוחה אני לקבל השפעה מן הנפש הגדולה 
בכל אפן שהוא, ולפיכך איני משגיחה בשמש ובירח ומרגישה אני, שהם 
אינם אלא דברים נאים שבמקרה ופעולות המתחלפות ועוברות. אל תוכי 
שופעים הלוך ושפוע יותר ויותר גלי הטבע הנצחי ובהשקפותי ועלילותי אני 
נעשית אנושית ומצויה לכל. ובכן אני מגיעה לידי-כך, שהנני חיה בתחום 
של מחשבות בנות-אלמות ופועלת את פעולותי מתוך כחות בני-אלמוֶת. ובכן 
אפוא, מדי העריץ? האדם את הנפש, ובלמדו לדעת כי ,אין חקר ליפיה", 
כמו שאמרו הקדמונים, בוא יבוא גם לידי ההכרה, כי העולם הוא הפלא הנצחי 
אשר תעולל הנפש, וימעיט להשתומם על מקרי הפלא הבודדים והמיוחדים; 
הוא יָוְּכח לדעת, שאין היסטוריה של חל, כי כל ההיסטוריה קרש היא; 
כי כל אַטוּם וכל רגע מרגעי הזמן משמשים בבוּאֶה לתבל כלה. הוא לא 
יוסיף לחיות חיים מאֶחים מקטעים וקרעים שונים, כי אם חיה יחיה חיים 
של אחדות אלהים. הוא יסתלק מכל דבר שפל וגס שבחיים ויהא מסתפק 
באותו המקום, אשר יועיד לו גורלו, ובאותה העבודה, שיש בכחו לעשותה. 
במנוחה יקדם את פני יום-המחרת מתוך שלות-בטחון זו, המביאה בכנפיה 
את האלהים ומתוך-כך הרי היא נושאת כבר במעמקי לבה את כל צפונות 


העתיד לבוא. 
תרגם מאנגלית י. 5. ברוך. 


14 ר. וו. אמרסון 
בר בש ו 
הדלת בעדו". אין אלהים רוצה לגלות את עצמו לפני רכי הלב. חַיִּב אדם 
קודם"כל להקשיב רב קשב לקול הבוקע ועולה ממעמקי נפשו הוא ולסלק 
את עצמו מכל דרכי הדבור של יראת שמים, אשר ישתמשו בהם בני-אדם 
אחרים. אפילו תפלותיהם של אחרים גורמות לו תקלה, כל-זמן שלא התקין 
לעצמו תפלות משלו, דתנו, אמונת ההמון נשענת על רבוי מנינם ש% 
המחזיקיטם בה. אבל עדותו של המון-עם רב- אחת היא לנו באיזו דרך- 
עקלתון עדות זו נגבית - אינה על-פי-רוב אלא הודאה ברבים, שאין אמונה 
כל-עיקר. ‏ מי שמכיר את אלהים בתור מחשבה החוסה ומגינה עליו, אינר 
מונה לעולם את מספר חבריו לדעה, אם אני יושב בסוד עליון, ‏ מי יעד 
לגשת אלי? אם אני שרוי בענוה גמורה ואם אש אהבה טהורה לוהטתת 
בק"בי - מה מלים בפי קלוין או סודינבורג להביע 090 

אין בין ראיה, שמביאים מן המון-עם, ובין ראיה, שמביאים מאדם 
יחיד, ולא-כלום. | אמונה הנשענת על בנידסמך | אינה אמונהה כל-עיקר. 
הבטחון בבני-סמך משמש קנה-מדה לדלדולה של האמונה, להסתלקות הנשמה 
מקרבה. המעמד, אשר יִחְדוּ הנוצרים לישו זה כמה וכמה מאות בשנים, 
הרי הוא מעמד של בר-סמך. אבל מתוך דעה שכזו ‏ אי אתה מכיך אלא 
את המחזיקים בה, ולא את המעשים והעובדות הנצחיים. כי גדולה ותמימת 
היא הנפש. אין היא יודעת חנף, אין היא טפלה למי-שהוא: אין היא 
מביאה מעולם ראיה מאחרים חוץ מעצמה. היא אינה מאמיגה אלא בעצמה. 
בפני האפשרויות הרבות לאין-קץ המצויות לאדם, הרי כל נסיון מנסיונות. 
החיים, כל ספור מספורי קורות החיים בימים עברו, עד-כמה שלא יהיו 
טהורים וקדושים, מתבטלים והיו כלא-היו. כלפי אותם השמים, המתגלים 
לפנינו בחזון לבנו, אין אנו יכולים לשבח ולפאר שום צורה מצורות החיים.. 
אשר ראינו בעינינו, או אשר קראנו עליה בספר, לא דִינוּ שמחליטים אנו, 
שאין לנו אלא אנשים גדולים מועטים, אלא יתר על כן, שאין לגו אנשים 
גדולים כל-עיקר, שאין לנו שום היסטוריה, שום רשומות על איזה אדם 
בעל צורה ואפי נעלה, או על איזו דרך מדרכי החיים, שָסְפק בהן להגית 
את דעתנו הנחה גמורה. בערכם של הקדושים ובני האלים, אשר תעריץ 
ההיסטוריה, אין אנו מודים בבחינה ידועה אלא לפנים משורת הדין. אף7 
על-פי שבשעות, שאנו מתבודדים לנפשנו, אנו שואבים כח חדש מתוך זכר 
מעשי הגדולים, אבל בשעה שמשתדלים להציג אותם למופת לנגד עינינו,. 
ככל אשר רגילים לעשות זאת חסרי-הדעת וההדיוטות, הם מלאים ומיגעים: 
אותנו. בהיות הנפש יחידה, סגולה מיוחדת בפני עצמה וטהורה,; 
מתמכרת היא מאליה אל מידשהוא יחיד ומיוחד וטהור, אשר על-מנת- 
כן הוא שרוי בקרבה, מנחה אותה ומדבר את דבריו על-ידה, ואז נעשית 
גם ‏ היא שמחה, מלאה עלומים וחיים, לא חכמה היא, אבל צופה ורואה 
היא לתוך תוכם של הדברים,. לא בעלת-אמונה יָקרא לה, אבל תמימה וברה 
היא, אָמר תאמר לאור ‏ ,לי אתה" והרגָּש תרגיש, כי העשב צומח והאבך 
גופלת בכח חוק, העומד למטה מטבעה והמשועבד לו. ראֶה, אומרת היא 
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הַגָּה כְבֶר פֶרַצָה קְנְאַתְכֶסישָאל וְכְלְחִישַת צפָענִים 
תִפְעָה וָתֶרְתַּח מִפָּבִיב. לי 
הַגָּה גַם אֶל זַרהַדְּפַנִּים עַל מִצְחִי ידזקלון שְלַחְתֶם, 
אֶל זַרהַדְּפִּּים אַשָר עְנַדְתֶּם ?ראשי - 
רְאוּ הָננִי נוּסְחַה, אֶת עַדִיְהַשָָא,. מִעָלִ, 
אֶמְנֶס יָצַר לֶראשי זָהכְבָר וַיִמְחֶץ רקתי - 
ּלְגְלִיכֶם,. לפָנִי נַעָלִַיכֶם. הֶרְעַבות אַשָלִיכְנ 
לא מְשוּרָר אָנִי ולא חוזה-ְחָזִיוּנוּת לָכֶם, 
כִּי אָנִי אוִיִבְכֶם מַראש וּמִקְדֶם 
וַאָנִי הַבָּז לְכֶם וְהַלוּעַג לְהוַּתְכֶם עִדְהָעִילֶם! 
ְקְשִירוּחָכֶם אִיְמרְפָּא וּלְכְשֶָלוִרְבְּכִיכֶס כָּלהַיָמִים 
לְפַצְעִיכֶם הַחָשוּפִים, אַשֶר בָּם תִתְהַדרו 
לאמר: בְּחִירִיהאָל אָנָחְנוּ כִּי נְגוּעִים אָנו... 
אָכַן לְצְחק הַיִיתֶם לי לְצַחק וְלָשְאֶטנְפָש גְיְיָחַר, 
אַתֶּם וְכֶלְעָדִתְכֶם הֶרְמִיָה 


ְַם חַכְמִיכֶם וְעַם מְשרְרִיכֶם הַחוּנְפִים לָכו 
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שוּהָה וּמְחַדָּד אֶזְנִיו, שָט כּה וכה לְבְטַח 
וְעַדדרַגְלְכֶם בָּא וְלא יָחוּש - 

ְהַתָאַפקְתֶם מצְעק מָרב בְּחלנְפָש וְשֶקוּץ 
וְהַכְַּדְתֶס לְבַבְּכט לְבָלִי הָזִיו אָצְבַּע וְעפְעף, 


אֶתכָל = שִמְמוְחִַיֶ בָּעִיִיכֶ. רְאִיתָם.. 


וָיום יִהְיָה, יוּם זהַר חָדְָש בַּשָחֶקים, 

החומות וְהְאִילְנוּת יִתְמָהוּ וִירְנָּנוּ: זהַר, 

גִּם שְלוּלָיות-הַבּץ בַּרחוּב וְעַנְנוּתהַשָחַק הַנְּמוּגוּת 
פּעֶלצְנָה: זהַר! 

וְאַתֶּם תַּעַמְדוּ לְפָנִי הֶרְאִי המחיף, הַסְתַּכָּל 
וְסִלֶסֶל בִּשְעַרכֶם, הַסְתָּכָּל 

וְחָזר וְהַסְתַכָּל וְנסוּת הַהַן עַל שָפְתִיכֶם - 

פַּתָאם תִּתְעוּת הַדְּמוּת לְמוּלְכֶם וְתְחָוַר וְתוּריק 
וּשְתִּי עָינִיכְפר תִּתְכַּדּרְנָה: אִי לְףּ, בְלְיעָלן 

כּזב וּמְכְזְּב! * עַלדמָה תְכַסָּה לְחְנָּם 

וְאֶת עִינִי מִי תְּאַחָזִיי 

וֶרְגְזוּ צַלְלִיִהָאָבוּת הַגְּבְהִים, הַשוּתְקִים בַּפְנוּת הַבּית, 
וְהַתִּקרָה על ראשכם לְהֶתְפּורֶר תאמר.. 

ְהַבּן, אֶשֶר יד לָכֶם ואַשָר גִּלְתֶס עַלשָקֶר, 
הַגָּה בָּא ניִמְצְּאָכֶס בְּעְצֶם עָרותְכֶם, 

רְגַע יסְמַר - וְגֶס מִפְּנִיכֶם כְּמְפְּנִי הַמִּפְלָצָת, 

וְרֶץ וְהַתְדּפָּק על דַּלְתִי זֶרִים: אֶסְפוּניו 
עָבֶדעְבָדִים אֶהְיָה לְכֶם - רק אַסְפוּ חֶרְפְתִיו 

כ בן אָנִי לְאָב חֶגּף וְדוּרְמָנֶת ילְדְנִי... 


סְבַב כְכלָב נְאָמֶן אֶדּנִיר וְקבָּל מַכְּתִיו בְַּהַבָה 
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ב ב בב ממה ג ד מס ד מ 2 ד ב וכ הבדנ הונ בוב צנ כו הנבמכ בהובנמדכנמהקמעפוומהר עמורקאטר קספה |" - 


ריק זה-ְּבָּר בִּיתְהַטְחְנָה הַיָשֶן וְנְטוש. לשרים, 
מִבְּטְנּ הֶרְקוּבָה צחק 2ץ בָּזוי נַפְקָע בּלִילוּת, 

ְהַכַּנָפִים הַבָּלוּת סוּבְבות עוד, 

לַאֶשָר רוּחָ, בָּלאדרְעיוּן עַל צִירְֶן הַמָעוּך סוּבְבוּת עוד: 


אָנוּ טוחָנות, טוחְנוּת... 


ְעַתָּה קומו עָלִי וְהַרְגוּנִי בְּחָרְביפְתֶר לְשוּנְכָט 
אל בֶנְשֶמַתדפִּיכֶם רַעַל הִמִיתוּנִיו 
הַלא אָנִי אוִיִבְכֶם מָאֶז וּמַעוּלֶם וְעַד-הָעוּלֶם 
וּבְצְדֶקָה תֶּרְצַחוּנִי נְפָשו 
כְּצוּר מְצוּרִים אָפּל, מַרְקבון-טחָב בַּטָמוּן גאָכֶל, 
וְאוּלֶם רַעַש מִפַּלְתִי 
* כְּרַעַם לַעַג מְלא-שְחֶקִים לָכֶם עוד יִתְפוצֶץ 
וְיָרָד ויכַס עַל רְאשִיבֶם כְּרְעַם, 
וְנָחַת בְּכֶּם וְהַעָבּיר וָנַחבּרְל בְּנִצְמוּפַיכָט 
ּבְתְמֶהיְזְוְצָה עִינְכֶם תְעַמר, 
פיה דרפס ללכ אָבַד בְּטְחנָה 
ְהַתְנפַלְתם אֶלְַעַרְשְכֶָם משנתכסט מנפה 
ְהִיהָה שְעַת בִּיְהשְמְשות, שעת גִסִיסָה נְמְשָכֶת, כִּי תָשָבוּ 
בב הביס לבמט פטכם 
לשיר נמִים גוְשתְמַמִימנֶ נגרה, ‏ מקשפכם, 
לפס פּחִדּכֶם, הָארָב ּלְבַּבְכֶם, כִּי עור - 
וְִפְסֶק פַתָאם הַקול מִרְחק וְנְאֶלֶם 
וּדְמְמָה קְרֶה תְהִי סְבִיבְכֶם, דִּמָמָה רִיְקנִית בת 


ְהַבְּטְתֶם: עַכְבּר פעוּט"ראש, אֶרֶּזֶנֶב, מָאוּס. לְמרְאֶה, 


זוּחָל, מְהַפָּש לו פָתוְתִים בַּחָדֶר, 
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רְאוּ אֶתהַתִלְין עְקוּסיהָעִינים,. הַמִתְהַַף בְּקְרְבְכֶם, 
ּחַתוּל-ְטָרֶף יַצְעַד בְּדְמְמָה, פָּל וְאָרב לַצְדָדִים, 
פּתָאם יִתְפש בְּאֶחָד מֶסְכָּן עוּבָר לְתמוּ 
ּנְשָאי בְעֶרְפּ, וְהוּא מְפַרְפַר כִּזְבוּב, לְשָעָשָעִי הָקָמין, 
אֶלטַבּוּר הַשוּק, אֶל-הגְּרְדּם, 
שָם יִקְרע בְּנְדִיו מַעָלִיו וְהַנִּיחוּ עַל-הַמַעֶרְכָה, 
ְעָמר הְַהָל וִכְלָא נֶשְמְתו, 
ימר הִַּלְיָן וְסְקֶר בַּמְנוּחָה עַלסְבִיבָיו 
אַחַר יִפְשִיל שרוְלֶָיו, יאחז בַּגַּרְזֶן וְיִנְשם - 
וָנצְנֶץ הגְרְזָן 
רָגַע בַּשְמָש וְעלהראש הנדון - וְננֶעץ בּקרְקעו 
ְנָאָנַק הַקהָל... אֶז יעור הַקְרְבּן 
יפְקח אֶתעָינָיו וְיִבִּיט, וְהוּא עָלוּב וּמָטְשֶטָש, 
ְנְגּש אַלָיו הַפִלְיָן ילקחי וְהָעָמִידוּ עַ-בָגְלֶיה, 
יָצִיץ בַּעַויֶה שָל בוז לתוך פָּניו - 
וְשֶלְחו לֶנָפְשו... יִצְחַק, יָרִיעַ הֶהָמוּן 
ּמְחִיכָפים יִתִגָעַש, 
יָצִיף הַכֶּר... וְעִיניִם רְטְבּוִתנְהָרָה 


ִּוִינָה זְמֶן רב אֶתהְַלְין, לאט בְגְאון יִתְרְחק.. 
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וּמִפְּחַת שָלְחָנוּ לֶנְדְבַת-עֶצֶם יִצפֶה... 


ולא ינוח לבו גְשֶם וְהִמְפֶרֶץ ויְצָא לְהָפָקֶר 
וּבָעִירם וּבְחסֶר כָּלדְמְחְיָה 

אֶת מְחוּל-הַיָּאוּש הָאַכְזֶר יְחוּלל בַּכָ*-בָּתִּיהיין, 

ְהפִיץ בַּצְחק מַר אֶת צרוּרעָצָביו. הַמְמֶרְטֶט לְעָבָרִים 
וּבְחִיק נָכְרִיָה שְאָרִית-חַילוּ ישַחָת... 

ְהַליְלָה הַשָחוּר יָסְגר על נצֶריְעַסיי קָאַחָרון 

וחְתֶם דוּמֶם עַל חֶרְבְּחַיו 


קָרו, 


1: 


וְעַל מְאַרְתוּ הַנְּצַחַת פָכֶם, בוזזי כְבוּדוּ וְע 


אַשֶר נִגְלְדָה. כּפָצַע נושָן. בִּלְבָב.. 


סיון הרע"ד. 
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מַנִיף גַּרְזְנוּ הַכְּבָד מְלַאִתְנוּפַת זָרעוּתִיו - וַחָטֶבו 
וְעָבְרָה רְעְדָה בְכֶל חוּט"ְשדְרָה וְאָמַר כָּלאֶחָה, 
אַּ ראש% הוּא הַתָּז מַעָלִיו,.. 

וְנַשְמַט הְַרְזן מידי הפִלְיָן וְְאֶלְמוּ הַתֶצצָרות 
ְדִַמִת"מוֶת תַּעָמד פָּתָאם בּחָלָלוּ שָל עולֶם, 
אֶחָד אֶחָד יִתְפְרִד הָעֶם כְּהִתְפרד נְבַלָה 


אֶחָד אֶחָד בַּקלונז... 


ולְמַעְלָה, ל בְּמְתִיעָבִים, הַשָמָש יד תַעְצוּמוּת 
וִיבַזְבָּד מְלאְחְפְנָיו זֶקָבוּ עַליֶם וּשָדִיתְנוּבוּת וחוּלות; 
וְהַרְחַק, מְאַחָרִי הָעִיר, מַעְדָּר נוּקש עַל-בור יִשָמָעַ... 


תמוז תרע"ד. 


יעקב כהן 





הגָּה יום, 
יום קרוב, וְנַפְשְכֶם מִּלָהּ גּסמקוּץ בְּשָחוּק הָאוילִי 
קהוּ החוּשים וְאִין טַעַם עוד 
וְנאָלַם הַלָּב הֶרִיק וְקְפָא הַָלָב על-שמְמוּנו - 
יָשָב הַפִּלְיָן, חד-זַקנו עַל-יָדוּ וְעִינָיו מַחָשְכִּים, 
ַּחָאם יִצְחַק וָיקפץ מִפִּחתִּיו.. 
פַּתָאם תִתְנָעַרוּ גַםדְאַתֶּם קול תף וכרוז, עַלפְפָּנִי קְרְיָה 
קול הַלְּמוּת תף וּכְרוּז: אֶלהָיכֶם יוּבַל לָטַבח! 
וְאָמַרְתֶּםי הַחִי עוּדָנוּ - ואַנַחָנוּ שפנהו זֶהדְמָּמה, 
עַל-כָּלדפְּשְעָיו הֶרְבִּים מְאֶז וּמַעוּלֶם שָפטְנוּהּ 
וִיצָאתֶם עִיִנְשִיכם וְעַטפְכֶם לְהתְבּיּנן בּמִחַזָה. היקר, 
אֶלְהִים כִּי יוּבַל לְטָבַח... | 
וּבָאוּ נְעָרוּת בְּשְמְלוִת-צַבְעַנִים וּפַרְחִים עַללְבֶּן 
וּלְבוּשִימְכְלוּל בַּחוּרִים וּמַקְלוְתְִתִּפְאָרָה בָיָדֶם, 
וּמְלָאוּ הַגְזוזְטָרוּת צאן-אֶדֶם וְעַלדחַלון וְגְדֶר יְחָנוּ ‏ 
לְרְָאוּת בַּמַּחָזָה הַיקר.  -‏ = 
וְהַגָּה עַל-קרון שַחוּר, גַּבּ1 לְרַכָּב, הוּא יושָב, 
אֶל של שַעָוָה. זַקן מִפְלְג, שָק בְּלָה עַלִבְּשָרו 
וְיָדָיו כְּפוּתות לְאַחוְרָיו; | 
נְְרֶר הקרון, הוא יושב, בַּפנִיו לא זיז ולא רְגְש, 
רַק שִיבַת זקנוּ ראשו הַמְגְלָה תִּתְעוּפַף לְרוּחַ 
וְָדִיו לְאַהירְיו... | 
וְהַגָּה הגרדם! וְהְאֶל הַיָשִיש כְּבֶר עָקוּד לְטְבַח, 
רעש חַצִצְרוּת מִתְפֶרֶץ בּנְבוּרָה להחריש אִזְניִם 
ְהַתּלְיָן, כַּכּהֶן הַגְּדוּל בְּיוּםְהַכְּפּרִים, 


חָנוּפַת-קְרָש וְרוּממוּת-שָקר כָּלוּ, 





תְרְטְטו בְַאוָה ?קל הָרְמָש, וּבְטֶרֶם יָבא, על בְּשָרְכֶם 


לְעֶקצוּ תְגִילוּ וְעַד לא נְגַע בְּכֶם.. 


ועלנד הַקָבֶר, בִּיָרֶק, צִפרְתזֶהָב. תְּרפֶרְף... 


תמוז תרע"ד. 
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חִפְרוּ קִבָרִים, קְבְרִים לָכֶם וְשָכְבוּ בס חַייםו 
מַה-תוסִיפוּ תְָעִיבוּ אֶת עין הָאֶרֶץ עוד? 
יָרוּץ הַנַּחַל אִידְדָּרֶ וירְדּף לַעְוָא בְּנִי-גָלֶיו, 
ְסַלֶסֶל הַחוּנָה הַפְתְיָה שִיִרְתָהּ לבקר 


[הנ חן יקיו כהיב בקעויכ 


חַפְרוּ קְבָרִים, קְבָרִים לכ וְשֶכְבוּ בֶם חַיִיםו 
תַּעַצְמוּ עִינִיכֶם הַיְגְעוּת ואָמַרְתֶּם הַגָּה הַמָּוֶת - 
מַה-טוב הַמָוָת! 
הַנָּה מַמְרוּרִים חֶרִיפִים וּמָתוּקִים אַשֶר לא יָדַעְנוּ עוד, 
אַנַחֶנו אַשָר כָּל מְרוּרִיְעוּלֶם שְבְּעָנּ 
וַחָלַמְתָם: בָּא מַלְאְחַבָּלָה, שָחוּר"כֶנָף וְנְעוף, 
וּבְחַרְבּוּ הַכְּפוּפָה עַל בִּטְֶנְכֶם יִחְבּט, 
ונִבְקְעָה בַטְנְכֶם וְכֶל קְרִבָּה וּפרְשָהּ יפֶרץ 
וְאֶל פּנִי הַמִלְאָך הַנַּבָהֶל. יז 
בְּגְעַל אִיןְְהָכִיל יַרְתַע לְאֶחוּר וְיָנוּס, עַל-נָפָש1... 
אז יְרָא כְעִין צָחוּקנְקם עַל פִיכֶם עָקוְּהַשָבֶץ, 
וְהַקְשִיתֶם לְבַבָכֶם עוּד וּקְרְָאתֶם בַּלִיהאוּן לְתּוּלָעִים: באו, 


הַנָּה כָּרַת-שָמָנִים לְפְנִיכָ! 
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אַשֶקיט בְּשֶָרשִיעַשָב רְעָבִי וַאָתַפָּש וְאָדְלָג עַל-ְעָצִים, 


- 7 


לקיפִים אֶחְבֶר, 


ולא אָזְכּר מוְצַאִי עוד וְלא אָדַע, הֶיָש עוד עֶם בְּעוּלֶם 


וּמָה הָעוּלֶם... 


אל אֶצָמד/ תִחְתִי וְאָנְהמ נְהָמַת אַרְיָה בְשָב, 
כִּי תִתְפַלֶץ הָאֶדְמָה לְקלִי... 


ץצ 0% 


אב תרע"ד. 
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אוליף חֶרְפְתִי ומִפָּנִי געלְנַפְשִי הֶרֶב 


אִי אֶסְתָרגּ 


אַצָא אֶל נַחַל-הַמִּים, לְמְקום שֶם הְגְלִים יָהָמוּ 


וְקְצְפֶּם יִבְעָר, 


אמַר לַגַלִים: קחוּני, כָּסוּנִי. בַשָאוּן-דְּכִיכֶם, 


ִּי נָכלֶם. אָנִי. 


אל אֶל-הַסֶלַע, אשב לרְגְלָיו ואמר ל1: סָלַע, 


לַמְדְנִי נַפְשֶףּ, 


ִּי אֶהְָה. כָמוף שָקט וְקר וְצמַחַ בְּחָבִי, 


לבדר צמה.; 


או לְאֶרֶץ לאדידוּעָה, מְעון חַיְתוּטֶרֶף ּפִרְאִיהאָדֶם, 


אַרְחִיק נֶדר, 


שֶם מִעָרַתְעַר תְִּי סַתָרִי וְעירם. ושזוףשְמָש אֶתְהלף 


וּסְעָרִי מִנְדָ פע 


מצשא דור 1401 
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וְנִשְמַע קול זְעַקת שַבְרִי כפַלִיָם עַלמִפַלְתִי.. 


ינְקף. שָמָש עַלסְהַר וְהַמוןְקוּל-שָבְִי יַעלָה.. 


אדר א' תרע"ו. 


התקופה 011 66 
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ה 


רְאִיתִי. אֶתעָנִיכֶם וְאֶתלַחַץ הַגגש אֶתְכַם 
וַתָאֶלֶם תּכַחְתִ 


הזי, כִּי מִשֶנָה הָשְבְרָה נַפְשִי עַהשְבְרְכָ 


אֶהְיָה לְמְקוּר-דִּמְצָה נוּבָעַ וְנוּזל עַל-אֶרֶץ 
לְבְכּוּת עָנוּתְכֶם, 

ימֶם וְלַיְּלָה אֶשטף ולא יָהִי דְמִי ?י, 

אֶתְלַבָּט לְרַגְלִי צורים וְחַצְצִידֶרֶף אָגֶרס 
יִמָם וְלַיָלָה, 


בו מִסְתֶרִיישָקט יְעָרוּת תְּפַָּה קינָתִ. 


ְִתחוּ זֶרָמִי וכו כֶלגַּע רשו 
ְִּהֶרְָנִי. בס 


תעגֶם לְהָמִיִתְּמְרוּרִי וְתְחָלָה. וְתַבּל. 


וּבְנָפַלִי מִתֶּהם אֶלַ"תֶּהם, כָּשל וְנָפל אִין-אונִים 
ְעַל פּי נְהַמַתקְצִּף, 


וְנְשָמַע קול זעָקת לְבִּי הַגואָש עַלמִפַלְתְכֶם - 


: משא דור 3+ 
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אֶת-דְּבַר אֶלְהִים בִּי לא אִמִיר ולא אַחָל לְעוּלֶםן = 


אֶשֶכַּב בַּקְבֶר, אָנוּח וְלא ארָא בָנִידעַמִּי עוד 
ולא אֶשָמַע הִמונֶם; 

וְגם אָנְכִי הוּסֶף לא אוסִיף עוד לַרְגִּיז מְנוּחָתֶם, 

ירעו באֶשָר ירעו וְילָכוּ מִתּהוּ אֶל-תהוּ 

| וּבאֶשָר יִתְנַחָמוּ - יִתְנְחָמוּ. 

ידְשָא תַלעָפָרִי וְיִשָקע וְיאבַד בַּמִישוּר, 

פּרְחִים יָכָסוּ הַמַקוּם וְזְכֶר לא יִהְיָה 15, 
דְּמְמָה וְשִלְוֶה לְעלֶםו 

תַעָבר רְגָל עְוָּרַת וְאַחַרון צִיץ לְבִּי. תִרְמס.., 


סיון תרע"ו. 


1;.] יעקב כהן 
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אַם אין מָקוּם לי בְעלְמִף ובְתוף עַמִךּ, אֶלהִים, 


קח אֶת-נָפֶשָ . 


כּי לָמָה אֶתְהַלַף כְּנָר עַל-ְאָדָמָה וּכְצַר וָאויִב 
ְעַצְמִי וּבְשָריו 

הָיָה אוּרשְמָש לזֶרָא לי וְכָלדאָבָן נף. לְרגלי 

אַבִּיט ולא אָדַע מְקוּמִי וְאֶת"אַחִַי לא אַבִּיר 
הַגִינֶם לא אָבִּין. 

ְלָמָה אֶהָיָה כַמְשֶגָּע, הַמְבַקָש יום אֶתְמוּל, כִּי עְבַר, 
ויוּם מַחֶר, לא ישורְנה 

בָּע וְנֶד לְלאמקְלֶט וְשופֶף מָרִישִיחוּ לְנָפְשוּ 

לֶריק וְעַליפָּנִי אַבְנִי-הֶרחוּב חַלומוּ וּכְאָבוּ יזֶרָה, 
וְעָה נַצְחק לָעוּבָרִים, 


יְצָמְדּ יָנִידוּ ראש אַחָרָיו וּפְנוּ לְעָבָרֶם... 


וַאָנִי הַן לְעוּלֶם, לָעוּלֶם לא אַשָלִים עְמָּהֶם 

אוּריד דִּמְעָה בַסָּתֶר וְאַמְצִיא נְחוּמִים לְאָבְלֶם 
וּבְדַרְכִיהֶם לא אֶלְךָ; 

אף עַלעָנֶם,. עְָחֶרֶב, לְמַרְאֶה מְצוּקְתֶם אַתְאָפַץ -. 


חָבָלִי שאל וְאַבדון לָנַפָשי - 
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לָרָמז בָּה שָבִיל הַמִעְפִיִים וְחוּתְרים שְמְיְמָה 
ולְהַדְלִיק בָּהּ שְחָרִים רְחוּקים וּשְמְשוּת חָדָשוּת 


עַל ראש דורוּת יָבואוּ..." 


ְאָנִי שָמעָתִי הַקוּלוּת כְּשָמעַ מעְיְנוּת בַּמדְכֶר 


ְחָדְוָה לי וְעָצָב %-. 


תמוז תרע"ז. 


24 יעקב כהן 


| 0-2 


א תשא לְבְבְהּ בִּרְאָדֶם, אֶת לבב אַש"פלְדותוּ 
יָדְעְנו | 

יוחוּצות, אֶל אַבְנִקְרִיָה, לָפוּצֶץ לְבְבְ תאמָר, 
כּי יַבָּה ויִבְעִיר אָש סְבִיב - 

הַכְסִיל, כִּי אֶת דמ הֶרחוּב לְהַחָיית תאמרו 


הַדּמָן לא יִחִיָה, לא תְבְעַר הָאבֶןף 


צָא הַשָדָה וּרְאֶה: אַלְפִירְבָבוּת חַיּים מְנְצִים 
וּפוּרְחִים לְתָמָם; 

הַבָּט לַשָמָש: בְּיִדמֶלֶף. עָשרו אִיְקֶץ יָחַלַק 
וּנָתִיבו דוּמִיה4 

וּבְרְדֶת הַלִיְלָה הַגָּדוּל וְהַמָאוּרוּת יָצִיצו 

וְנַָעְתָ, הַגַצַח זָהפֶרש הְפַתזְהָבוּ עַל ראשֶף 


עִם בְּטְחוּן-הַנָּצַח. 


שוּב, בְִּאָדֶם, וְאֶל יָדוּן רוּחַ עוּד בָּדוּר עוּבֶר וְעָלוּב 
וְאַל תְּדְחַק הקץ! 

וְאֶתהָאֶש אֶשָר בַּלַבָבֶךּ, | אַש"ְיָה, אל תְפַזָּר לָרִיק, 

וצ ד 4% ב ך : : ד ב די 


כִּי בֶשִיא הַרְרִיקְרֶש תִּשְמְרְנּה, 
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שמַשאֶל יפו גיל-שטפו וְצַלְלִנֶשֶף 
רק סודו יִעָמִיקוּ, 

תְמִיד, בְּלִיִיעַף, יַתַּן. אֶת נַפְשוּ נְדְבָה, 
יְשָא בְחָדוה 


אֶת שָפעיטוּבוּ לַגַּיָא, יְטָא הַיִּים וּבְרְכָה 


לְאֶרֶץ רְחוקה... 


אייר תרע"ט. 





- יעקב כהן 


קיסה הווטטטקקקהיקיקמששההקהילענטיש-הקנתטקל םיקחרממ הטוהר יו יי 


ח 


אָם אֶמְנֶם יש אחָרִית לַדְבָרִי ופתרון. נְכון 
לַחַלוּם כַּליָמִי, 

אַחַת תְּבַקש נפָשִי מְמָּףּ, אֶלהִים, 
זאת אִיחָלֶָה, 

כִּי תֶסִיר תוכחוּת מְפִּי וּמַמְרוּרִי-ְלַעַג 
מַעַל שָפָתוּתִי, 

הז גְאֶלנָא, גָּאל אֶת נַפְשִי מִזַּעַם ולא יִעַלָה 
בֶּעֶשֶך לב 

כִּי אֶרְאֶה תִהְפוּכות דור וּלְשון-הַשָקר כִּי תִגְבַר 
ולא יָנוּט רוּחִי, 

כִּי אַבִּיט שוּטָנִי מִסְּבִיב וְאור-הַשָלום בְּעִינִי 
לא יָאֶסף נְגְהוּ: 

שָלֶו, בָּטוּחַ בְּצַעַדִי, אֶעָבר עֶם שִִרִי עַלפְנִיהֶם 


אָבֶרך הַחַיִים... 


ירד פָּהִָי, 
ִּרְנְנָה חָרִישִית עָל שור וְסְלַע ירקד 


ְכֶלדפִי לא יִדְבַּקיב, 
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הַחַם כְּאֶש וְרְעָנֶן כָּמו וְרָד: 
מָרָד ! 

הוי קוּשָרִי הְעָרוּמִים וְהַזְּהִירִים, 
רְגְשוּתִי הִמֶתְפֶרְצִים מְמּוּסרותֶם! 
לְאַט לְאַט יָצָאתֶם מן הִמּאֶרֶב, 
איש איש קבד עָזֶב אֶת מחבואוּ 
וּלְבָבִי עוד בּוּטַח בְּמַרְגוּעו, 
עוד דוּמֶם נֶח הַכָּנוּר בְּתַרְמִילו... 
הַס! מִיתֶר זָע... לא-כָלוּם... מה עָנְו צָלִילו... 
עוד מִיתֶר רַעד... צלילו מה חרישי... 
וְהַגָּה זָע בְּלִימָשִים מִיתֶר שָלִישִי... 
אף מַה-זאת? גַּם הְרְבִיעִי! החְמִישִי 
אַףּ מה-זאת? נַפֶץ-עַז' הַנַּרְפִּיק נְקְרְעי 
מִי הַרְעִיד פָּתָאם נפשי ּמִי שְכְרָה? 
מִי הַסְעִיר אֶת כְּל-אַלְפִי הִמִיִתְרִים 
מָאין פְּתָאם בָּא מְחִימַשבְּרִים! 
הַיָם הַשֶקט הָיָה כמְרַקְחָה 
וְשֶרידֶּם מַעָלִי טֶס בְּצְוְחָה, 
ואון וּמָרִי וְגִיל בְּקּל הַּשֶר: 


קשָר! 
5 


הלי קושרי הְעָרוּמִים וְהזַהִירִים, 
רְנִשוּתִי הַמִתְפְרְצִים מַפָּנִי מִלְכּם! 
הַתְבַּשָרוּ, כִּי אֶת מִלְכְּכֶם גִצַחְתֶּם, 
אֶת מַלְכְכֶם, אֶת לַבִּי צָמַאדהַמְנוּחוּתי 
הן חֶרד מָה חֶרדְתִּי מִפּנִיכֶם, 


עת בְּדָד נפְנף גס הַסְעָרָה וּמִסְבִיב דְמְמָה 





כב מְרָדו 


הַם יָצָאוּ פַתָאם, 

הָם יָצְאוּ בָהַתְגנָב 

מַחוּרִים וּמִסְּדְקִים, 

מזָויוּת רְחוקות ואפלותז 

הם הֶלְכוּ חָרָש, 

איש איש לְדַרְכּוּ הֶלֶףּ, 

איש איש פָעָבָרו פֶנָה, 

וּמִיְזֶה יָפְתּר חִידָת הָעִיִיִם 
הַמִּכְסוּת עַפְעְפּים? 

וּמִי-זֶה יוּכַל יִשְמַע שָפת צְעָדִים 
חרִישִים וְנָפְרָדִים? 

ּפּתָאם יָד אֶל יד, אל רְגל-רְגֶל 
וּפַתָאם הְמון אֶחָד, הֶמוּן עָצוּם 
פיצור עָנֶק, 1 אלֶף-אַלְפִי רְאשִים, 
ְכְנֶשֶר-דֶּם לשְחֶקים עס הַדָָל 
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אַל תִּשְמַע, בְּנִי, אֶל מוּסַר אָב 
ולתוּרַת אַָם אל אזֶן תט, 

כִּי מוּסֶר אָב הוא: ,קו לֶקו..." 
ותורת אָםי <לְאַט, לאַט..." 
סוּפת-אָבִיב דוּבְּרֶה כן: 


הַקשיבָה, אִיש, לָשִיר הַפּן! 


לְשִיר הַבַּן וּלְשִיר הנין, 
הַבָא מִבְַּד עַרְָ עָב... 
ודרס לף שבל וְסוּרָה מן 
הדַָּךּ, הָלף בָּה הָאָב, 
כּי לְמָה תְחְטָא אֶל הדוּר, 


דור עָתִיד רְחוק מוצף-אור?* 


בְּלילָה. קר, בָּלִיל אֶדֶר; 
בִּישון הְאֶם, בֶּישוּן הָאָב, 
הַתַשֶמַע, איף הָרוּ שר 

אֶת שִיר הַבֶּן, שיר גִּיל וּקרב? 
בְּלּלָה קר, בְּלִיל אֶדֶר 


הקשיבָה, איך הָאָבִיב: שר..- 
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ד. שמעונוביץ 


עַת פַּרְפְרוּ, אֶך עָרֶם עלד הַתֶלְקַחוּ הַחִזִיזִים, 

עַת עִמְמוּ, אַך טְרֶם עור ללילוּת הָיוּ יָמִים, 

עַת רְטְנוּ א לא שָאַגוּ עוד שאִגת-גִּיל הֶרְעְמִים, 
עַת רְעָדֶה, אַף טָרֶם עוד הַתְמוטֶטֶה אֶדְמָה 7 
וְעַתֶּה מַה-שְמַחֶתִּי, מַהדעְלַצָתִּי, כִּי כְבֶר בָּאתם! 
כֶּלגְנְזִי, כָּלדאוצָרוּתִי, כָּלדהַזֶּהֶב עֶם הַכְּתֶם 
לָכֶם, לָכֶם הוּעַדְתִּים: זֶה שללכם, שלל-מַלְחָמָה. 
נַצַחְתֶּם וְאֶנְצח, א מַהִתְּגַל בּי הַגֶשְמָהו - 
אף-אָמָנֶם גִםְיְדַעְתִּי, כִּי בְטַאטאָכֶם אֶת דָּבִּירִי 
מִיתְרִים בַבִּים תִּקָרָעו, עַלִיהֶם יָהָמָה שירִי, 
נצָנִים רְבִּים תעקרו, שָשַגְשָגוּ מַדַּמָעִי, 
מוּרְשָה הַם מִאָבִי לי, מוּרְשָה לי מְאמִי... 
אַף פנוּ דֶבִירִי, טַאטָאוּ וְקְרְעוּ ועקדו 

וּפנוּ, ישָרוּ דְרְף בו, גְאוּלִים בָּהּ יָעברגּו 
מַהדִתְּהְמוּ, מַהדתִּשְתוּחַחוּ, הַסְּפִיחִים הניּשָנִים? 
הַצַדָּה שטו, הִדָרְ תְּנוּ לָארְחִים. הָאיתָנִים! 
מַהתִּבְכוּ אף תִּתְלוּנְנוּ, מִיתְרִים בָּלִים, שְרִידִים? 
הַקשִיבוּ: כְּוּר חֶדָש רְן אֶת רְנןהָעְתִידִים! 
הָאֶח, רגשוּת גועשִים, רְגשוּתִי הַחַדָשִים, 
הַתַשְמְעוּ, מַה-סוּפְדִים עוד הַיִשָנִים, המְגְרְשִים? 
אף פּנו לְבִּי, טַאטְָאוּ וְקרְעוּ ועקדו 

וּפַנוּ, ישָרו דֶרְךְ בו גָאוּלִים בָּהּ יעבר 
ויזֶר-נָא וָישטף-נָא ד לְבִּי שטף וְצְחק 


ורוו בו, ניִדְשָנוּ בו מַנְגִינת עְתִיד רְחוּקו! 








שירים 


במרחב 

- 1 
עָלִיזִים וּקַלִילים 
הֶרוּחוּת גשָאִים, 
הָאֶרֶץ רְחֶבָּה 

ּבְהִיר הַיום - = 

מִי אָמַר, כִּי חָלְפוּ 
לְְצַח הַפְלְאִים, 
כִּי אֶל, כִּי חָרַב, 


הַמִּעְיָן עד-תם? 


אַשוּטֶט עִם רוּחות 

עַלִיזִים וּקלִילִים 

בְּאֶרֶץ הֶרְתְבָה, 
בְּעַרְבתדהַדְּרוּר-- - 

מִי אָמַר, כִּי גְוָעוּ 

לְנְצַח הַצֶלִילִים 

שֶל מִיתְרִיההַגִילָה, 


של כְּנורדִהָאורז 


עוד תִּזֶרם מִלְבָבִי 


מַנְגִינָה בַשֶגְבָה, 
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תרעיט., 


ד. שמעונוביץ 


נֶשב, הֶרוּח, וּנשב וּנְשב! 

אִם קר וְאִם חם, אָם רָע וְאִם טוב.. 
רְקד, הַסְתוּבַב, וְטַלֶט* וּצֶנִף 
עָלִים וּצְרוּרוּת וְכַנְפִי הָעוף - - 


נֶשב, נשבו! 


נֶשב, הֶרוּחַ, וּנְשב בַּעִיִם! 

מִנּנָב או צְפון, מִמַזֶרַח או כִם.. 
הרס וּנְתש גם פה, גַּם שֶם, 
א אַל-נָא יִקְפָּא בלב הַדֶּם-- 


נשב בְּעְיִם! 


נָשב, הֶרוּח, וּנְשב גּנְשב! 

ָּבֶר עָבְרוּ בַדְּמְמָה יִמִים לֶרב... 
מַשְבָּרִים הַרְקד וְאִילְנוּת כְּפף, 
וְאַם קרוב הַסוּף - יִחִי הסוף! 


נָשב, נָשב! 7-7 - 


תר"פ. 


שירים 15 


היער רועש... 


היער רועש, מַתְלִבָּטות צַמָּרוּת, 
לעוף תִשאפנָה אָל מְבִי-עֶ; 
פא שוטפים גְהָרות 
ְְְדָה זרָה. גל רודף גל. 
לפְנִי השחָקים עָננות נִסְְרוּת 
ָּאות, נִעָאות בְּלִי ראש וסוף, 
וּכָמוּ כְָלהְעוּלֶם שָש לְהָעָרוּת 


אֶל חיק עולֶם אַחַר יָפָה וטוּב. 


ד, שמעונוביץ 
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בָּלדעוד יָקר תֶּכְלָתוּ 
הַשָחַק הִרֶם, 

עוד ישיש הַמַדְבָּר 

ְפְגל עִרְבָה, 

כָּלדעוד תִּרְעַף שירָה 


מִלְבָבִי. הַתֶּם... 


מה . היִמָה בָעּלֶם! 
מָה הּמָה בְחְבָּיו 
נְגהוּת וְרוּחוּת 

מִמַטָה ורם - - 
שטף, נגה, וּשָטף בִּי, 
פחוּ, רוחות, וּפְחוּ בִי! 
הָאָרֶץ רְחָבָה 


ּבְהִיר היום... 


תרעיח. 


טירים ה4 


הַשָמֶש נְגְלִית וּמִתְחִבָּאת 
כְּמִשְִּעְשָעַת בְּאֶרְנִים; 
ְּהַתְכּסוּתָה יִתְקְדָּוּ 
וּבְצַָאתָהּ שוב יָאִירוּ פָנִים. 


אַ גַם בְּהַתְעַלְמָה-נודף רִיח% 


ְנוּטַף שֶרָפוּ שָל הַרָש, 


כִּי מלא מָלָא מִשַלְהַבְתָה 


מָהַצַמָרֶת עד הַשַרְש... 


ְדידתנַפְשִיּ מִטְחק ישן 
א בִּי לַרְגְעִים מְשַחָקַת: 
מְאִירָה פָּנִים. ומקדִירְה, 

מִתְקְרְבָה שוב וּמִתְחמקֶת. 


אַך כְּבֶר מְלַאתִי מִשְלְהַבְפֶּךָּ, 
וְגַם פֶּנִי כִּי תַסְתִּירִי - 
עוד נְשִיקתַך צּרְבָה לַבִּי 
ּשְקוּי-אַהַבְתַך סוּעַר שירי... 
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תרע"ט. 


צמא 


ד 47 
מַעָיָנִיכֶסָף צחים, זכִים 
זוּרָמִים, שוּטְפִים מִמִעְמַקִים 


בּאַפַלַת צַל הִיטְרִים, 


מִּעָיְנִיכָסָף בְּהִירִים, קרִים - - 


מִצְיָנִידְכֶסָף! הֶצִיפוּנִי! 
הַצִיפוּנִי וּסְחָפוּנִי! 
כְּלִי להב, כְּלִי צְִמָא 


מהַבֶּשֶר עד הַנִשָמָה... 


שירים 


ראשית הָאָדר... 


מָאין בָּאתֶם, צַלְלִים, 
צַלְלִי לְפְנוּת-עָרֶב, 
צַלְלִידִתְבָלֶת רַכִּים 
בְּרַאשִית הְאַדֶר? 
אִין-זאת כִּי. בָאתֶם, צִלָלִים, 
מִמְּרְחְקִי הִיִלְדוּת, 


ִּי הַגָה רְאִיתִיכֶם 


בְּפְנוּת היום הַקר-- 


וְעְדִן תּם וְטהר 
לְפתאם צִף וְעְלָה 
מִתְכֶלְתְכֶם הִַכָה, 


מִשָטְפְכֶם הַ . ר.. 


ו 0 


עוד חךף על הָאֶרֶץ, 
עָוּד כְּפוּר בַּכַּל עִם שָלֶג, 


רק פה וְעָמָה ישָחיר 


נוף-אִילֶןָ, בנג 


אַף אַבִּיט אֶל הַצִלְלִים, 
אֶל צַלְלִידפוּרִים רַכִּים, 
אל צָלָלי-ילְדוּת זַכִים -- 


פו4 
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אֶהַבְתִּי בְעְצֶם הַחרְף צְהְרָיִם לְבָנִים, 
צְהֶרִים לְבָנִים מִחְרִישִים וְטוּבְלִים בָּאְרִים. 


הַשְחָקִים כְּחַלְחַלִים; עָרְמִּים וּצְחוּרִים אִילְנִים, 


עַל כַּרְכּב הַחלון מַדַּדִּים וּמְצִיִצִים אַנְקוּרִים. 


- 


וִּלְלִים עָנְִים מְרַחָפִים על לבֶן הגּנָּה; 

עַל תֶלָמִים מָכָסִים בַּשָלְג מִשְחִירִים גְבָעַוּלִים, 
ָּעומְדִים עַל מִשָמֶר וּמְחַכִּים לְפְרִיחָה רענה 
כְּתם קרת חרְף, בְּבוּא יָמִים חַמִים וּגְדוּלִים. 
וּדְמָמָה מזְהִירָה. רק רוח מָרִישִי ְנְעָנע 
הַצלְלִים הַשָקוּפִים. הָעוּלֶם בִּדְמְמָה מְחַכָּה. 
מַדַדִּים אַנְקוּרִים, מִבְרִיקִים הַשָלָגִים בַּגִנָה, 


ּמְקר תּקוות זכות מִתַּחַת כְּפּרדלְבִּי מָפַכָּה... 


שירים 


הָאֶח, אורחת! וּמַהדתְּאִירִיו 
הָאֶח, הַשָמָש שָל יום-אֶדֶרו 
הארת אֶת חַדְרִי, הַאַרְתְּ אֶת שִיךְי 


אֶת פָּנִי חוָרים. לְבָבִי. קר. 


הָאֶח, אורחת! בְּעַד אָשְנְבִי 

שַהמִבְרִיק שג ל גג וסְבְ 
א כְבֶר הָאָבִיב: מאַחָרִי גי 
מקרנך קירא לי: קום וּפֶרְח! 


וְטֶרֶם אָנְמד. אֶת שירְתִעָצְבִי 
הַצפְת בּצְחוקד. אֶת שְמִי-הַבָדִל, 
איה עְצְבִּי: כב ארְגִיש: צֶץ בי 
חָלוּם מְשוּבָה וּמְשוּבַת-גִיל. 


לשחק אשקיף: כָּל בְּדִילוּ נְמג, = 
ְְּהֶרך נצרף, בְּשָחוּקְְזָיו... 
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ּבְנפְשִי רְמַשדחָג: 
בְַּק שָמָש בִּצְהָרִים... 
ּפִסְפוּט גיל לשָלוּלִית... 
וּשְאוּן יָלְדִים מְכִּים 


ּצְחוק אֶת בְְְָּנְג... 


מִפָּבִיב. דְמִיְהֶעָרֶב, 
הַשֶלְג זף וּמַבְרִיק, 
מַהדחָדֶש קול הָערְבִים, 
מַהגוּדָע וּמַה-זֶרו... 
מַמְָחֶק בָּאִים צֶלִילִים 
של פּעַמון עְגְלת-חרְף: 
בֶּנְגּן זף, אִבִיבִי 
מְצַלְצַל הוא וְשָר... 
מְאַין בּאתֶם, צְלְלִים, 
צַלְלִי לפָנוּת-עְרֶב, 
צִלְלִי תְכַלֶת רְכָּה 
בְּרַאשִית הָאֶדְרוּ.. 


תרע"ט. 





שירים 3 





מה אם אַנְקן, אַסחרק צַעִירָה, 


לְעַד צְעִירָה זו אַש-יקוד? 


וּשֶלון הפְרִימָה ויגון הַכְמִישָה 
ִי יַשְקוּ יח בּנְשיִקתְרֶז- 
מַהנִפְלָא יִפְיֶם! אָנִי אַרְגִּישו, 
מַה-ְלָא ִפְֶם! אָנִי או 


אַנִי הַרְגַשָתִּיו מָאֶז, מָאָז... 


תרע"ז. 
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שִיר-תוּנֶה, הַלְאָה! כְּבֶר עָמק, עמק 
שיר חֶדֶש נְרְקם וְחְדֶש נב... 


אַךּ עד שָיָזֶרם מִרְהְטִיהדְמִי 
זֶה שִירִי חֶדֶש עַל-גַפִי חוץ 
אֶל מוּל הַמרְאֶה חיש אָעָשָה שְפְמִי 


וּמְעִיל וּמַקל - ושוּט וָרוּץ... 


םאר בּפִּרְאֶה, יסדְפסַף נִתֶךּ, 
ּלְגְלְתִּי צְפָה עַל גַלִי אור... 

אַךּ עִינִי, עָינִי הוי, מַה-זָה אֶתּךְ 
הַכה הַכְאִיבוּ לֶךּ שָערות-צְחוּר? 


כ לא-עוד כָּלֶם תִּלְפּלִי שְחוּרִים 
וְלְבֶן הֶפְכוּ כְבֶר לאהִמְצָט... 
זֶה רז לי גָגְלֶה בְשָפְעַת אוּרִים 


מִתְּהוּם הַמַרְאֶה וּלְבָבִי נָד. 


א נָד רק רְגַע לְבְבִי קְרְבִּי 
ּלְבָבִי שָנִית בִּי שָש וְחִי, 
ושָנִית שָמָש חץ- חְדָוה תִּיר בִּי 
וְשִפְעַת אַהְבָה וָאור בְּלִיִךָיי.; 


מהדשַעָרתכָּסָף, אָם בק מִעַטִירָה 
הַשֶמֶש אומֶן בְּקרְניההודו 


שירים 


ממות זה וּמְחִיִים... 


על עָפַת הַנָּהֶר. עָמְדָה סִירָה, 
עוד רִיחְַזָפֶת נְדף מִנָה; 
על קִרְקְעִיתָה הָיוּ שטוחים 


זצ זים, חָצִיר שָל אֶשְתְּקַד. 


ָאָבִיב. אַך זָה הַכְרִיד כְרזו, 
הַנָהֶר. א זה שָבָּר כְבלִיו 
ובין מִשבִָּים כְּחָלִים-שחורִים 


עוד צָפוּ רְגְבִי קרחהִתִּכָלֶת. 


הֶרוּח דִּרְדר כְּנִףהמַטְפַחְתּףּ, 


הֶרוּחַ הַסָעִיר תֶּהום-עִינַיך, 
גם שֶמָה נוצְצוּ נָהֶרית, 


שָאף זֶה שַבְּרוּ אֶת כַּבְלִיֶ, 


ּמַבָּלִי נַדַע החזק משוט 
בּסִּירָה שָנִינוּ אז ישבנו, 
בצחוק הַפֶלגְנּ. מן. הִשְפה, 


בְּצַחוק נגִקְלעָנוּ בִּין,.הַגלִים: 
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צהרים 

₪ * 
מַצְלִיפִים צַהְרְים בָּשְבְטִירְשָפִים, 
מִתְנדְפִים פִּעְתוּעִי. הָעָבִים הַָפִים, 


ְבָנִיִמְלְבָּנִים בְּלִי צְבְעִי הכְשָפִים 


מִשְתְּרָעִים שְמִיֶם על כְּרִים עָלְפִים... 


שְכוּרָה וּסְבוּאָה מִנּשִיקוּת מְאהְבָהּ, 
הַלוּמַת גְין-שָמָש רוּבָצַת לְרְאַוָה 


הַשְדְמָה הַצְהְבָּה, הכּפרִית הנא 


ה 
וּנְשִימַתדאַפֶּיהָ. אש אוְכְלָ, אֶשִַַתְּאָוָה. 


שְמִים נְאֶרֶץ מְחשָק אַכָלִים! 
וּדְנָנִיות צנוּעות, החולמוּת עַל צַלָלִים, 
שוְכְרוּ עוד שחר, שָקוו עוד טְלְלִים, 


הַמְחִבָּאוּ מְבּוּשָה בְמַעַבָה שִַבְּלִים . 


גרע"ה. 





תרע"ט. 


שירים 7+ 
--- האנהה 


וְלוּ הַמצָת בָּא בְצִצְמו 


לא הְיָה מצָא מָקוּם פָּנוּי. 


אִףאֶמְנֶם קרב כְּבֶר המְוֶת, 
א שב מְבְיָש עלהִעֶקְביְתִיו, 
וּמַה-צְחַקְנוּ עַל מְשַבַּתִיו 
בְּשך הֶרוּחַ על הַמִּים, 


וְשְָמֶש-אָבִיב יְצְאֶה בְּהִירֶת, 
הַגִלִים-פֶּז, השחקים--תְּכְלֶת, 
מִמָּנֶת עַזֶָה וּמְחָיִים 

הָאהַבָה שְת ]ה נפזְהַרי- 
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הַגַּלִים הָיוּ כְּחָלִים-שְחורִים 
כְּפֶלָד קְרִיר, פַּלָד נוזל; 
ְּנאָקתדָּרוּר, בְּחָדְַת-פְרָא 


הֶרוּ טַלְטְלֶם למְרְחֶק. 


הַסִירָה פִרְכְּסָה. כְפְצְּצָה 
בִּין הַמִשְבְּרִים הנִסְצְרִים 
ּמַבִָּי נַדַע חחַזָק מָשוע 
בּצחוק טֶלְטַלְנוּ: בִין הִגַּלִים, 


עַלדמָה שָמַחְנוּ אֶז וגַּצְחֶק? 
עַלדמִי הָשֶָלְכנוּ יְהָבָנוּ? 
לי שֶמנֶהדְעָשָרָה, לַףּ שְבַעַעְֶשֶָרה 


לא יְדַעָנוּ הַחָזק מָשוט. 


הַאָם מַמָּוֶת לא פָחַדֶנּ? 

אַם לא לְחַיִים הַשַתוקקנוּ? 

לי שֶמנְה-ְעָשְרָה, לֶךָ שְבְעִַעְָסְרַה, 
עַלדמָה שָמַחָנוּ אָז נַַּצְתָק? 


אין זאת כִּי מַלָא אֶז הָאָבִיב 
אֶת נַשְמְתְנוּ על גְּדוּתִיהָ, 
צַד בַּלְתִּי מקום עוד בַנְּשָמָה 
לְּתְשוּקְתחַיִים הָעוָּרֶת. 


אִין זאת כִּי מְִאָה אֶז הָאַהַבָה 
אֶת נְשָמְתנוּ על גְדוּתֶיהָ, 


שירים 


גּם אֶז הַן נְשְבוּ רוּחות קרים, 
עת עַבסְת הַשֶחָקִים חֶתֶם, 
א צַלִילִים עַזִּים וְנְאָּרִים 


מִלְבָבִי צלְצְלוּ לִקְרַאתֶם. 


אד הן נגְרַה. קְדְרותמָות 
על הָאֶדְמָה הַשכּוּלֶה, 
א אּרָה חַמָּה וְרְהָבֶת 


מַפְשִי נְרְמָה. א למולֶה. 


כְּסוּסמִלְחָמָה בַהריחו 
מרְחוק ריח קְרֶב גְאִָּרִי, 
לְשִיגדסְתו, לָאפָל שיח 


הַתְרוּנן רוּחַי, עֶלץ בְּשָרִי.. " 


בּבְכות אֶדָמָה וְשָמיִם, 
עת בַמְְתָבִים אָבְלָה ְמְמָה, 
צִמָאוּנִי גְבַר שְבְעְתַיִם, 


זה צמְאוּן סָעַר ּמִלְחָמָה. 


הָאפָל הָיָה רק כִּמְגְרָה 
אֶת לִבִּי גְאֶה וְחַרִישִי: 
,הוי, עוּלֶם רְקב! בא, נַתְחָרֶה, 
אָם יִבְלע הָשֶכֶף אֶת אָשִי..* 


ּרְוֶה אור גְנוּז, גפְַלָא, עָמק, 
אית אָז. בְַחָבִיהעולם, 
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סתו נעורי 
: 2 - 1 
ְרְמִים. חְצִיִם. הָאִילָנִים, . 
הָאוּיר כָּהָה וְדְלוּחַ, 

הַשְחָקִים סָגוּרִים, מִעְָנִים 


חַרִישִי, עָגוּם נוּשָב רוּח. 


עַלמָה הוּא לוְחַש לחש-תוּנֶה 
בַּדְמִי הַבּקר הָאַפּלוּלִי? 
ְּבָבִי נַלְחֶץ בְּלִיהָפוּנָה 


מַעָצָב זֶר,ת שָבָּא לגבולי. 


הֶהּ עָצָב מוּזֶר, ‏ תוּנֶה שְחוּרְָה' 
א זה לא עָצָב על הקיץ... 
שְבַעְתִּי אור בִּימִיִהָאוּרָה! 


הֶהּ, זֶה לא עְצָב על הקיץ... 


בְּקֶר זֶה בִּי שח לְבָבִי 
לא מִגַעְגוּעִים אֶל הזהַר, 
ִי. אֶם אֶשָתוקק אֶל. סְתָוִ, 


אֶל הַפָתו שָל שָנוּתהְַּער... 0 


תרע"ט. 


שירים 1+ 


ציונִים 


בְּדפְְּפִי שירי נזְכּרְתִּי. בשְבִילִיס 
וְּרְכִים, בְּהַמָּה עָבַרְתִי בשירִי: 
עַלִיהֶם אֶרגְתִּי מקולות וּצַלִילִים 
אֶת אָרְג רַגּנִי, בָּשוּטִי ערִירִי 
וְעָצוּב ועליז בְּצְרֶץ הַרְחְבָה, 


הַרחָבָה, הַצְרָה, השחרָה, הַנָאוָה... 


ְּגִילָה וְתוּדֶה לי רְמְזוּ הַדְּרָכִים, 
שָשרתִי עָלִיהֶם. אֶת שירִי לַפָּנִים: 
גּם חולות הַמִּדְבָּר הַתְקשָטוּ בפֶרְחִים 
ַּם שְבִלִיהצַלְמְוֶת מָאִירִים לי פָנִים; 
ָּל ליל שָשונִי, כָּל צָלִילִי עָנוּתִי 


הַצְמִיחוּ שושגִים על דּרְכִי גְלוּתִי. 


אַ רַבּוּת פִי-שַבְעָה עוד הָיוּ אֶרְחוּת, 
שָשִירִי לא צַלְצַל בְּהן לא הְכְשִיפֶן: 
בְּמִעַטֶהעָרָפָל בּמְרְחֶק הן נְחוּת, 

לשא בַּקשֶה נַפְשִי לַהָרִים צעִיפֶן... 
עַמוּמוּת, וָעימות בַּמָרְחָק הן נְחוּת | 


כְּכַלוּת עָזוּבות, פכלות נִשְכָּחוּת... 
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וּבכי הֶרְַקב נַדַּף, נָמוּג, 


עַת זְמִירִיהִנַפְשִי נְתְנוּ קוּלֶם... 


אף עַתֶּה כואב בְּלִי-הְפוּגֶה 
הלב בַּבַּקר הָאַפְלוּלִי... 
אַהֶהּ, חִדְשֶה זאת הַתּוְגֶה! 
זֶה עָצָב זֶר, / שָבָּא לְגְבוּלִיו 


בְּבְקֶר זֶה בִי שח לְבְבִי 
לא מִגִצְגועִים אֶל הזהר, 
כִּי אִם אֶשָתוקק אֶל סְתָוִי 
אֶל הַסְּתו שָל שנוּת-הגער 


תרצ"ט. 





נגהות 


ב 


בקר 
יש אֶרֶץ רחוקה, שם כִרְמִי שָתַלְתִּי, 
נש : ד ד 8 ד ה\: 
רכ יְקְבי, 
ְאַשָכָּוּת עָנָבִי 


עָם כִּל-בְּקֶר וּבקר לְבַדִּי עולְלְתִי. 


נש הָרִים רְחוּקִים בְעְַפָלִי בְקְרִים, 
ְָּרְחָב חַָלִילִ 
שֶם אֶחָצב בַּרְלי 


וְאָחָפּש צָמַאאשָר מַטְמֶנִי"מִסְתְרִים, 


עִיר ישֶנָה ריקה עַם לבָן מִגְדָלִים 
מִקְדִּש-אָרְזִים 
וְרַעַד שָל רְזִים - 


שֶם אָלְחַש תְַּלְתִי בַשְדַרות-הַצְלָלִים. 


יש שְדוּתקְרֶב רְחוקים, שֶם אֶצָא בַצוּבְאִים 
[ללהט דם השק 
ו 


בַזְהַב זהר בּקר וּדְמִידאָש הָאוּיָבִים. 





שחר 


ְּקָע מִקצוִי המִזֶרְח שִיררְנָנִים, 
שיר נגָהּ וְזֶיו - 


נַתְזוּ רְשָפִים מִכַּנְפִי. עָנָנִים, 


נְשָרוּ זרְזִיפִים. אֶל מַכְלִיל"הַשוּשָן 
ויְהַט. וייף 


בְּהַר של בְַּאשִית וּבְאש רַענְנוען. 


וַיסַע ךְוה"נְגהוּת הֶעָנֶן הֶראשון 
לְמָרְחַב. הַגִּיל, 


ויצַת אֶשפִלְדוּת בְּנְבָכִי. כָל-אִישון. 


וּבְכֶל תָּהוּם עַמִקֶה וּבְכָל נָפָש גוּלֶה 
אֶז רְטָט הָדדצֶלִיל - 


תּפַלֶת גְאִלָה לָשָמָש הָעוּלָה. 


גגהות 


. 
עָרֶב 


עָדְנָה עִנְגָה גַתֶכֶת בל 
ור וַחָלוּם - 


יָרְדֶה לָעוּלֶם שָעַת קסֶם וּכְחוּל, 


ְָלם הער בְּמְֶַקָאָ, 
שְהְרָה הַחט- 


מִכָּנוּרמֶרְחָקִים הַתְמַלָט צַלִילהָד: 


הַד שִירָה אַדִּירָה, שַגְרְפוּ ַל-גָל, 
הַסְתִּירוּ כֶל-צֶל, 


ופ בַדְמְמָה כּליאָגֶּל - של טֶל. 


ויבשֶר הָרוּח בַּין תִלָמִי הַנִּיר 
ְּמִי עָצָב וְלִיל - 


ַתָכֶל אֶז נַפְשִי לִתְפלָה לְשִיר... 
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ג 


צהרים 


כ כו 2 
צַל שְפָרִיר-הַתְּכָלֶת בָּרוּם 
שֶט שָמֶשַיְרָהַב - 
רְוָה בֶשָם וְלְהַב 


עַליפָּנִי שָדוּת לו ישן היום, 


וְחוּלֶם חָלוּם שְחָרִידְעַד 
בַּמִזֶרְח הַלוּהָט - 

וְלא יָרְאֶה, מִי צוּעָד 

בַּמַעָרֶב וּצִלְלִים שֶם יט. 

הָהּ ימי אל תִּירָא ליל-סוד, 
עוּד טָרֶם נֶטוּת צָלְלִים 

צַל אַרְגְמַזֶדְעָלִים 


בַּחַלומךָּ דּם תִנגְוַע בִּיקִיּד, 


0 
% 2 הר 


.. == 
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0 





ָדַעְִ יש שָכֶר לָכְליִדְּמְצָה חָרִישִית, מִצְנַעַת הַנְגַר 
וְחשָה לָהּ מִפִלֶט מִמַרְאִית-הָָין בְּנִיד עַפְעַף מָרְתֶּת 

כִּי כְבַרְכַּת טַל-לְיָלָה לַגְּבְעול, שַָקפְאוּן הַגְבָעוּל הֶחְרָד, 

הַגִּלְחֶץ אֶל כַּנְפִי"הַלִילָה הַחַמוּת כְּחִיקיאֶם, יוּלִיד אוּתו - 
כּ דִמְעַת סְתָרִים *נָּפָש, הָרוְּדָה בְדִד בִּקְרָה 

וְשֶבָה לְחַסוּת גַלָמודָה בְּחָבִיינָה, הַמִקְדְּש הַטְהיר, 


שָגּר אֶל צָנּע בְְּמְמָה בה יְדְלק, יְאִירָה ולא יִכְבָּ. 


יָדִפְתִי, יש שָכֶר ?לחש כב מִמְגַעְגע בַּמַחָשֶך 
ְּרְטְט כֶּלינְפֶש, הַיוצָאת וְכְלָה בַתְפִָה מִתְתַבָּאת. 

דם תְֶל הַתְפְלָה הַכְּבוָּה וְֶרְתָה וְרַקְמָה וַָלְדָה 
מַלְאכִירְחָמִים חַסְדִים הָעלִים בְּסִלְּמָה שְמִיְמָה 

וטְסִים סָבִיב כְּפַאהַכְּבוד וּמְמַלְאִים חָפְּנִיהֶט. אש לְבְנָה 
וְשָבִים בְֶּלְמָה וִירְדִים אֶל גָשְמַתהַתפַָּה הירְתֶם, 


וְזָרוּ בה רַשפִּי אַשְקְדְשָם וְשָמְחָה הַנִּשֶמָה בְְנִיָ. 


כּי אלם הָאֶדֶם בַּצַעָר ובודד יִשָאָר בְּצְעָרוּ: 
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הּ 
ללה 


ְּבֶר יָרד הַלִיְלָה. מִצְלָלִי הֶהָרִים, 
כו 
צוּמֶם לו בֶח.. 


ְַּפְשִי - פְלְטַת זֶיושָחָרִים, 


מָה אֶצֶשָה הַלַילָהוּ - רן-בקר עוד רועַד. 
טַל-נָעוּרִים יפף 
בּפְרְחִי, בּסֶבף 


יִרְקְדצַמְרוּת יָעָרִי הַלוּהָט. 


בְּזִיוסְהַר אָרחֶץ, בַּשְבִילִיו אָטַיּלָה, 
אֶשוּטָה בַחָלוּם - 

עַד יָבוא הַיוִם, 

עַד יָנוּס וְיפְנָה הַַיָלָה. 


אייר תר"ף. 





שירים 9+ 


לילות שָקוּיִי-טהַר, לילות בְּרוּכִיקְרָש, 
כְּנִפְכֶם הַחַרְדָה שָמר תְּשְמְרָנִי 


ָבלתי אֶטמאְכֶם, לְבַלְִי אֶחַלָלְכֶ. 


ָּנורדִתְּכְלֶת לַיִלָה, כְּוּר מְשִידִתְכָלֶת, 
עוּרְג חֶרֶש, בּוּכָה לְמַגָּע יד הַשָכִינָה, 


הַשָרֶת בְנִיִיר הָמְית גַּטועֶיהָ 


שָכִינָה מִתְגְִּגְעַת, אָם כָּלדכְּאָב מִטהֶר, 
ַרְשִי עָלִי כֶנְפַּ, בְּלְעִינָא אֶתְצְעָרִית 


קְדְּשִי אֶתדַּמְעָתִי, קְדְשִי אֶת-הָמְיָתִי. 


שָכִינָה מִתְגְְִעַת, אָם כְּליְרְטֶטילָבָב 
שֶבִינָא אֶתִּי, אִמָּא, בְּדָד כְּמוּתַך אָנִי, 


וְכַנּוּר בִךמִיתְרִים אִין לי וּלְהָמְיְתִי. 


אַחַזנָא בָכְנּוּרְ, אָגַּעַנָא בְּמִיתְרִיו 
והוליד הדן' 'כוכב כבוכבי דמי-הדיך 


וּבְשָלָג ליְלָה תַזְהִיר דַמְעָתִי כְדְמעוּתְיף. 


18 ש. הלקין 


ו ו ו א ב 
לא יְגִיד כְּלדמַבָּט אֶתְעָמִקו וְכֶלדרְטֶט אֶתכְּבְדוּ לא יִרְמז. 
וְאשָרִי כֶלינְפָש יודעת זאת בְּעַמָק כְּאָבָה הָאֶלֶם 
ולא תְנַסֶה תַּת פָּה לו ולא תְבוש, כִּי יִכְשַל נִסְיונָהּ הֶרְפָהו 
יש וְנַחַש' לב אוהָב אֶתדכָּאָבָהּ וְנְשִק אֶתדכְּאָבָהּ וּשֶכַחו 
בַּשְלְג הַצְעִיר, הַנּוּשָק לְרְעַד גּורְצַפוּר - וְנָמַס, 


וְשוּב בְּדָד תִכְּלָא הַנָּפָש וּתְפַלַתדְּמַעְתָהּ היא אַתָהּ, 


לְבדּי בּין אֶחַי הבודדים אַעָרִף אֶתשָבִילִי וְעֶשְתק. 
אַרַחֶם אֶתכְּלֶם הָאלמִים ולא יִדְעוּ כִּי רְחָם אַרְחְמם, 
ּבְדֶד וְלאגְאָה אָאֶזִין להָמְיֶת נָשְמְתִי הַגְנוּזֶה 
אָעַלַע אֶת-דְּמְעוּתַסְתְרִי וְאֶתרְחַשִַתְפְלְתִי אִבְלִיעַ 


ְחָיִיתִי כְּאַחַד הָאֶדֶם, הַטָהוּר בְּאָלֶיצַעָרוּ, 
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בְּעַרְבוּתדשֶלֶג טְהורות, בְּלִילוּת שָקוּיידטהַר, 


אָם וּבְנָהּ הַבּוְכִים יְחַד חולִי-אַהֶבָה. 





פ. לחובר 


שלום הכהן 


למלאת מאה שנה 5,בכורי העתים? 


כי את השם הזה, שמו של שלום הכהן, אקרא עתה, לא 
ימצאו רבים שיתנו גדל לו. דור אחרון כמעט שלא שמע עוד את שמעו, 
גם דור עבר רק ידע את תבנית ,אגרות מליצות" שלו, שכתב ,בלשון 
צחה וטהורה, %למד לבני יהודה קסת הסופר, %כתוב איש לרעהו דברל 
שלום וברית"1), -- אולם לפני שנים-שלשה דורות היה שלום הכהן ,המשורר 
הנשגב", ,שר המשוררים באשכנז", ,נעים הזמירות" של בני הדור ההוא 
והמליץ הנשגב והמפאֶר2). 

שלום הכהן היה באמת לא אחד המליצים של הדור ההוא, דור 
,המאספים" האחרונים ו,בכורי העתים", כי אם המליץ של בני דורו. הוא 
היה הכנור לשירתם. מה שהיה נפתלי הירץ ויזל בדור הראשון של ההשכלה 
העברית: המליץ החרד על ,תורת האדם" ועל הנמוסיות והדעת החדשה 
ושופך עליהן את נפשו בשירה רוממה - הימים ימי האודוּת והשירה הדתית- 
המוסרית של קלופשטוק - כזה היה שלום הכהן בדור השני. הימים ימי 
הרדר וה,שטוּרם אוּנד דראנג" באשכנז, ושלום הכהן היה נושא הגעגועים 
של המשכילים העברים, יוצאי הגיטו הראשונים, על העולם הגדול והיפה, 


1) מן הדברים שבשער האגרון ,כתב יושר", אשר חבר שלום הפהן. הוא נדפס פעמים 
רבות. לפָנִי דפוס וילנה משנת תר"מ. 

2) בשם משורר נשגב קרא אותו רבי שלמה יהודה רפופורט בהסכמתו ל*ספר ,קורא 
הדורות* (ורשה, תקצ'ח). בעטרת ,שר המשוררים באשכנז? עטר אותו שניאור זקש במכתב, 
שהוא כעין ספר-זכרון של השירה העברית מימי רמח"ל עד ימיו, אשר כתב למאיר הלול 
לטריס; נדפס ב,מכתבי בני קדם" ללטריס (וינה, תרכ"ו). ,נעים זמירות דורנו" קרא אותו 
יצחק ערטר במכתבו אליו, שגדפס ב,כוכבי יצחק", חוברת ו. מליץ נשגב ומפאר, כנו אותו 
משכילים רבים (רבי צבי הירש חיות בהסכמתו ל,קורא הדורות", מאיר הלוי לטריס ב,זכרון 
בספר? ועוד). ביחוד הרבה לספר בשבחו אחד מבני-דורו, משה מנדלסון ההמבורגי בספרו ,פני תבל/ 
(אמסטרדם, תרל?ב, מחברת כ"א): ,כ% שיריו מלאים זיו ונוגה בדרך מוסר השכל ורעיונים 
נשגבים כשירי ך' יהודה הלוי". 
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שלום הכהן 5+ 





האידילי בַפַּל, גם בלשון השוקטה והתמימה, החוזרת מדי פעם בפעם על 
עקבותיה, חוזרת ונשנית, כמו לאָבד כל זכר לכל מלה כבדה וקשה, -- הקטע 
הזה אינו היחיד בין שיריו. בכל עת שהוא מגיע אל אהל ישרים ואל נוה 
תמימים הוא שופך עליהם מאור לבו הרך ומן השקט הנפשי אשר לו. עוד 
לפני יל'ג שר שלום הכהן!) על דוד וברזלי, וגם הוא ראה ומצא, כי 


אַשָרִיף בַּרְזלִי מִנָגִידִים תִצְשָר, 


מִמלֶף בְּהִיכָוּ יָקרָה, שָפְרָה נחָלְתֶּ 


מעַט עְרוּגות גְנָףְ 


וּזְעִיר חֶלָקֶת שָדִףְּ 


מְדִינות מָמְשַלְתְּף הַמָה 
ְאהָלִיף הַיכְלִי. 


לספרות ההשכלה היתה מעין קבלה לנטות אחרי ,סְתְרִי נאות שלום"- 
ברברי שלום במונולוג ‏ הידוע של לוצטו: ,הוי הררי עולם" וכו'. היה בזה 
מעָקר הנטיה של ספרות זו אל החיים שבאו זכרם בכתבי-הקרש ומן 
השאיפה שלה, שאיפה שהיתה בתחלה די-כהה, אל התמימות שבטבע ואל 
הפשטות ואל הִישָר-בנגוד אל הפלפול שבחיים אשר מסביב לה, אל 
החשבונות הרבים ורב העָצות והתחבולות. שאיפה זו הלכה וגברה בדור 
השני בהשפעת חוץ ופנים. בין הדברים, שהביאו המשכילים הצעירים בימים 
ההם אל ,המאסף" ואחרי-כן אל ,בכורי העתים", היוּ תרגומים משל אידיליות 
גֶסְנֶר ומשל שירי הַלָּר--ב,בכורי העתים" יש גם זכר לשילֶר-בעוד שהראשונים, 
הכבירים לימים, הביאו לרב דברי מוסר ומשלי חכמה. ה,שטוּרם אונד דראנג" 
העברי היה לערות קצת הלב ולשפוך את הנפש בחיק הטבע. הגבור החביב 


של רבי זאב וואלף היידנהיים בראַדעלהיים בשנת 1807 עם תרגום אשכנזי, שתרגמו המחבר 
בעצמו. כנראה, היה הספר חשוב מאד בעיני המשכילים, עד כי כעבור מספר-קנים (בשנת 
תקע"ח) יצא לאור שנית, בלי התרגום האשכנזי ובהוספת שירי המשורר החדשים, שנדפסו 
בינתים ב,מאסף", על-ידי אחד ממשכילי גליציה -- אברהם גולדברג מרוְּה, -- שנגש להדפיסו 
בעצת רבי נחמן קרוכמל%. חליפת-המכתבים בענין זה בין המו?ל והמחבר באה באגרון 
,כתב יושר?. גם לטריס מספר את הדבר ב,זכרון בספר" (ע' 137) ונותן לו ערך רב. השיר 
,הצלת אברהם באור כשדים? תּרגם גם פולנית על-ידי יעקב טוגנדהולד. (הוא מדבר עליו 
במכתבו אל המשורר, שנדפס בראש ספר ,קורא הדורות", ואומר, כי השיר ,מלא רעיונות 
נשגבים ומעורר רגשת נפש בגילה ורעדה"). התרגום נדפס בשנת 1840. 
1) ב,מזמורים חדשים מקורות חיי דוד" שבספר ,מטעי קדם" הג*?ל. 
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על הדר השדה והיער, תפארת החיים ושכרונם, נעימות האביב והקיץ, 
תוגת הסתו. בין השירים, שפרסם ב,מאסף" לשנת תקס"ט-תקע"א, אנו 
מוצאים שירים על הבציר, הקיץ, הסתו, וגם ,שיר הגפן". לבו נמשך 
לאהבה אל ארץ-הקדם ואל החיים הקדומים, אל חיי הוד ישרים ואל נוה 
תמימים. בין שיריו נמצא שיר, שאמנם נכתב לתכלית אחרת, ויש בו מן 
האידיליה היפה, מן האידיליה, שבכחה גם עתה לתפש את *בנו 
בשָלוֶתה ולקחת אותו שבי ברב חָנה ונעימותה. 


עַלדפַּלְגִי מִי מְנוּחוּת, בִּין הַרְרִי אֶרֶץ קְדֶם - 
שָם בְּנְאות צְּשָא תִּחַת כַּפַת הֶרְקִיעַ 

כָּרַע רָבץ בִּין הָעָדְרִים אַבְרֶם בָּנ תְרַח. 
מְנוּחָה וְשְאָנָן סְבִיבוּתִיו וּבְקְרְבּו מרגיע: 

אֶין קול עֶלָה נַדֶף, כִּי הרוח שָכְכָה - 

אַין מִי משְבִּית הַדְּמְמָה. בְּוּ שָלו וְשקט. 
צף נחַל זף שטף עבר לְפָנִי מִרְאָהו 

מִנְּהַר קדוּמִים, נְהַר פֶּרֶת, תוצָאות זֶה הַנָּחַל, 
וּשֶפַל קול מִפָּלֶת מִימִיו יִנְעַם לָאזן. 

עַת הַזֶּמִיר הַגִּיעַ, סְהָרוּ פָנִי שָמָיִם, 

הַשָמָש הקל חָמּו עָלִי טֶל הָשֶלִיךף זהר, 
ְּשָאוּ נָאוּת הָהָרִים וַעַמְקִים בָּר עָטָפּ 

יִחַד עָשְבִּי שָדִי נָתְנוּ רִיחַ נִיחוּחַ. 

שָחָקוּ הַבָּרוּאִים כִּלֶם, רְצוּן עַלפָּנִימ 

רְצון עַל צאן מִרְעִיתו, קול תוּדָה שָרְק 
שֶָרְשִי אֶחוּ לְהְכוּ, חְצִיר גַּגוּת שָלְפ 

לְחַכֶּם טָעַם אכָל וְלְגְרוּנֶם מִימִי נְחַל. 


הקטע האידילי הזה-חלק מן השיר ,הצלת אברהם באור כשדים", 
הנדפס בקבץ השירים של שלום הכהן, שקרא אותו בשם ,מטעי קדם" 1,- 


1) הספר ,מטעי קדם* (,מטעי קדם על אדמת צפון") נדפס ראקונה בבית-הדפוס הידוע 
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לשלום הכהן היה דוד הגבור הראשי. מלבד ה,מזמורים החדשים 
מקורות חיי דוד" שב,מטעי קדם" שר שלום הכהן ,שירי תפארת ועטרת 
הוד לגאון עוזנו, רוח אפינו משיח אלהי יעקב, נעים זמירות ישראל דוד 
בן ישי מלך ישרא%ל ע"ה נ"ע, ממספרים נפלאות חייו, יראת אלהיו 
ועזוז גבורותיו ונגינותיו בעשרים שירים. הספר הזה, שקראו בשם ,ניר 
דוד" (נדפס. בוינה ‏ בשנת 1834), הוא אֶפוס עברי מעין ,שירי תפארת* 
לויזל. (ויזל הסב את שם שיר-הגבורים - האֶפוּס הנכרי - אל שירי תפארת, 
אלא שבכל-זאת הוסיף על-פני השם הראשי שבשער את הדברים: ,כולם 
מספרים תהלת ה' ועזוזו ונפלאותיו" וכו', ועל-פי זה צִיִן גם שלום הכהן 
את תכן ספרו: ,שירי תפארת ועטרת הוד לגאון עוזנו וכו' מספרים 
נפלאות חייו וכו" ועזוז גבורותיו" וכו/) לנגד עיני שניהם רחף הסמל 
של הגבור הדתי - ,המשיח" של קלופשטוק היה מופתם, ואולם הגבור של 
זיזל היה בעָקר המחוקק העברי, המושיע לעמו ומאיר לעולם בחכמתו 
ובתבונתו 1) - סמל של בן-האדם השלם בימי בן-מנחם - וגבורו של שלום 
הכהן הוא נעים הזמירות, הרועה המיטיב נגן, שהיה ל,משיח אלהי יעקב". 
על-פי הדוגמא שהיתה לנגד עיניהם היה לשניהם ענין אל משיחים ומושיעים, 
אלא שזה המושיע שלו החכם, הנביא, המחוקק, וזה משיחו המשורר, הרועה 
המיטיב נגן, - בן-האדם היושב על-יד מעינות הטבע והיצירה והוא גם חוטא 
ומתודה ושב בתשובה. 

כאן ההבדל בין שני ה,אֶפוּסים" הללו. האָפוס של ויזל, אם גם הוא 
על-פי צורת דבריו אפוס דתי, מספר בעקר את גבורת החכמה, לא תהלת 
ה' הוא בא בעָקר לספר, כי אם תהלת הדעת ואנשי הדעת. משה, שהוא כאן 
,חכם", מדבר בשבח החכמה, והוא בא אל בית יתרו, ,בית איש הדעת", 
ושם הוא מוצא בנות ,משכילות", ,עלמות רכות", המדברות אליו ,אמרי 
נעם", והוא עונה %הן ,מענה רך בתשואות חן חן" (ראָה השיר השלישי 
מ,שירי תפארת", חלק א, ע' 53-45 2). הוא גם אומר. להן: 


1) אמנם על-פני השער של ,שירי תפארת* נאמר, כי השירים מספרים תהלת ה, 
אולם זה רק מצין את המגמה והתכלית הדתית -- את האפוס הדתי, כמו שהָיה גם האפוס של 
קלופשטוק. בעקר שר ויזל על משה ה,מושיע? והחכם. את רוח הספר ותכניתו מגלים הרבה 
הדברים שבאו בראש השיר השני, לפני התגלות משה: 

פרעה אָמַר -- אשמִיד בַּיָאוּר. כַּלָמו, 

ואבו אָמר -- בִּי הוּא עוזר לַמן 
ּמִיאוּרְף זֶה יְִעַלָה אִיש מושיע, 

כִּי ילד שעשועים תֶבָל יגת 

וּלְגויי הָאַרֶץ תורות יִבִּיעַ. 

ה,מושיע" וילד-השעשועים מזכיר הרבה את גבורו של קלופשטוק, אולם הוא יהיה גם חכם, 
אדם נאור, המגיה פני תבל, ומחוקק ומביע תורות, לא לעמו בלבד, כי אם גם לגויי הארץ... 

2) אני מצין פה על-פי ,שירי תפארת" הוצאת ורשה משנת 1858, 
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רו 


היה עתה האיש החי על חלקת שדהו, וביותר-הרועה, המשורר. גם אברהם 
ששבר את פסילי אביו-טפוס קרוב מאד %%ב המשכיל-נעשה בשירו של 
שלום הכהן לרועה, ,על פלגי מי מנוחות, בין הררי ארץ קדם", שם הוא 
רועה את עדריו ואת מחשבותיןו. לו, לאדם הקרוב א% הטבע, סמל האדם 
בתקופת ההשפעה של רוסו,- לו מחשבות, לו לב חושב ומרגיש. ומכל-שפן-- שלב 
חושב ומרגיש לדוד. הן הוא ,הקטן הרועה בצאן", יפה העינים ומיטיב נגן 
והוא היודע אהבת בָעים ואהבת נשים. הוא גם עמד במעוכה ונלחם 
על נפשו ונפש אחרים. הוא איש הפגְעוּת והמקרים, הוא-הגבוו, 

עוד בדרמה ,מלוכת שאול" ליוסף האפרתי-דרמה שהיתה מִפָרסמה 
מאד בימי-ההשכלה ההם!)- הננו רואים את דוד כמעט כגבור הראשי, 
בכל-אפן הוא הראש והראשון בעיני המחבר. מפיו מדבר המחבר לא-אחת 
את דברו ואת משפטו, כי 


הוי לָכֶם רְגְעִי אֶרֶץ, יוּשָבִים סְפוּנִים בָּיִת, 
אֶצְבָּע אֶלְהִים עַלהַקיר בַּשֶשֶר ימְשחו, 
צַאוּ הַשָדָה כְּאַכָּר הֶַּה עַד הֶעָרֶב 

הוּלְף לְרַגְלִי צָמְדוּ הוּא גְדְלוּ יודְע, 
גל הַיוצַר כָּתוּב בְּעְלָה וְדֶשָא. 
מַה-יִּשֶמַח לְבִּו בַרְאותו טָרֶם עָלוּת7 שָמָש 
יפי הַשחַר מְצִיץ מִתַּחַת הָאָרֶץ 

ָחָזָה מַחָזֶה שדִּי וּגְבוּרוּתָיו. בְּעָין, 

מִבּקר עַדדעָרֶב יעבוד עְבוּדְתו. 

אֶז יָעָבור עֶםצְמְדּוּ עְְתַּמָתוּ בִית, 

שלְות לְבּוּתֶם נגהּ פְּנִיהֶם תָּאִיר, 

עוד יִפְנוּ פָנִים, עוד אֶל אַחָרִיהֶם יִבִּיטוּ, 
עַת תִּסְתֶר שֶמָש, עוד תִּשְאִיר אֶדַמְדְּמָת 
כְּהַרְרִי אֶש וּמְתּוּכֶם מַרְאֶה הקשֶת - 

הֶם ישקטוּ בְּמְעונֶם, אף הַם מרגוע יִמְצְאוּ 


ּלְאֶל ִצְרֶם מִמִעַמְקי לִבָם יַקְרְאוּ. 
צ' 97--98. 





ו 
1) הספר הזה יצא לאור בוינה בשנת תקנ"ד. אחרי-כן נדפס בקרקא בשנת תקפ"ב 


'בוינה בשנת תקפ"ט, לפָנִי דפוס ורשה משנת תרמ"ח. 
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דוד הו פה הנער הנחמד, המשכיל בכל דרכיו והמוצא חן ושכל 
טוב' בעיני .כל. גם בעיני השטן, אשר ‏ ישית ‏ עליו עינו כל-היום ופורש 
תמיד ‏ רשת לרגליו. הוא שבע נדודים ותלאות ונפשו ידעה הרבה מרורות 
ונעימות. הוא ידע את האהבה ואת האיבה; ידע אותן גם בנפשו; ידע את 
הנגודים וההפכים - את כל הנגודים ‏ וההפכים והמעמקים של הרְגש הסוער. 
גם את הנגודים וההפכים של החטא והתשובה, משובת הלב והחרטה. הוא 
האיש אשר כנגן על לבו המנגן ותה" עליו הרוח לעשות את הטוב והיפה 
בעיני אלהים ובנידאדם וגם את הרע. הוא הגבור של הימים ההם, הגבור" 
המשורר. 

גם מתנגדו ואויבו של דוד, גם שאול ‏ הרודף אחריו ומתנכל אלין --. 
גם הוא אינו בעקרו. אלא אותו שאול שידענוהו מאז קראנו על-אודותיו 
בספרי דברי-הימים שלנו. הוא אינו רודף את דוד הקטן, שעלה לגךְלה, על 
עַסקי דעות, כי אם על עסקים אחרים לגמרי על עסקי קנאה. גם הוא 
איש האהבה והשנאה, השנאה העזה כמות, ונוספה לו עוד הרוח הרעה, 
אשר באה מדי פעם בפעם להבעיתו ולהָנבא לו רעות. גם הוא גבור הימים 
ההם. . 
האפוס של שלום הכהן איננו עולה על האפוס של ויזל. שלום הכהן 
לא היה מִסָגל יותר מוּזל לשיר את שירת הגבורה, את השירה המלאה 
און רב, הכובשת מרחקים, אדרבה, לויזל יש על-כל-פנים לפעמים מקול 
התרועה הרוממה, מַעָנוּת השירה. אולם יסודות שיריים יש למצא יותר 
בספרו של הכהן. דומה לפעמים, כי גם הקול השירי שלו הוא יותר טהור 
ואנושי יותר. ביחוד יש בו לפעמים, מן הטהרה האנושית כשהוא מגיע אל 
מקום מחריך ומרעיד לב אנוש, אל דבר שיש בו לעורר את תנועת הנפש, 
כשדְוד נרדף כל הימים מאת שאול והוא בורח ממקום ל%מקום עד אשר 
בא אל מדבר עין-גדי, והוא יושב שם במערה, אז 


דוד ואָנְשִיו בּירְכְּתִי הַמִּעָרָה יָשָבוּ 
וְְבִיב. למ קט וְָמִיה בּדמית ?יל; 
אִין פְצָה פָה וּמְצַפְְף, לדא שוְמע, 
לנפ רוּממָה, בַּעַטוּף %ב המשוּח 
ָעִים זְמִירוּת יִשְרְאֶל, מטִיב נגן וְזמַר 
וּמַשְכִּיל לְדָוִד תְפְלָה שְפְתִיו תָּטּפְנָה. 


ניר דוד, ‏ צַ' 151--152. 


<- דוד מזמר. אז את/ המזמור קמ"ב שבספר תהלותיו ו,קול נעים,.. קול 

דממה.: דקה | דוד < השמיע".: ‏ קול דממה דקה זה קול געים,:אנו שומעים 

פעמים; אחדות בשעת קריאת-הספר. מובן, שהקול הנעים כאן ביותר הוא 
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יָדַצְפִּי, רצִַיוְתִי, כִּי מַשָכִּילוּת אַתָּנָה, 
עָל-בָּן חָבֶר פּוּשְעִים יוּם יוּם אֶתְכֶן. עְשֶקו. 
שם, ע' 47. 
רועי מדין היו כמעט ,חשכים", מורדי-אור - כמו שקראו לכגון זה 
אחר-כך המשכילים. אולם פרעה היה חוקר חפשי, משכיל ווּלְטֶריָני, ש,על 
פל יתלוצץ". נאץ הרשע הזה את אלהים, דבר דברי-אַון כאלה, אשר 


,לא יִזְּכַרוּ על ספר לא יָכּתבו". הוא אומר אל זקני עם ישראל, האומרים, 
כי נראה אליהם ה; 


חָלִילָה לי לְשוּם חַכָמִי לב בְִּגְדִי בָגְד. 
אָבֶל נַרְאֶה אֶל אֶלִיכֶם אַתֶּם תָּאָמִינו, 

אַּ מַחֶזֶה כְזֶב חָזִיתֶם, רעיונוּת רוּח, 
חוזי שָוָא כְּמוּכֶם גּם מִלָפָנִים נְשָמָע 
אַצָּה ילְדִי יוּדְעִים הַם, אֶם לְחָקוּר יְעמִיקוּ 


מַרב מַחֶקר יִהֶבִּילוּ וּתְמוּנוּת יִבִּיטוּ. 
חלק שגי, צ' 75--76. 

קשה לדעת לאיזה ,יודעים" שמרב מחקר ההבילו כָּון ויזל, יודעים 
שעל-אודותם עוד נשמע מלפנים, מלפני פרעה של שעבוד; אולם לא 
ההיסטוריה היא כאן עַקר, כי אם עצם הופוח, שבין המשכיל הכופר, 
האומר, כי חָקִיט בל ימוטו בטבע, ואם נראה איזה דבר שנדמה להיות יוצא מן 
הטבע, רק מחזה-כזב או מקרה הוא (ראָה חלק ג, ע' 22), ובין המשכיל 
המאמין, המוכיח לו באותות ובמופתים - עשר המכות הן אותות ומופתים 
כאלה, -- כי ,להפוך החָקִים יש באל כח". 

גם עמלק הוא כאן, באפוס של ויזל, ,מואס הדעת" (חלק ו, ע' 11). 
אולם לא כן הדבר באפוס .של שלום הכהן. הגבור הוא פה לא גבור 
הדעת, אלא גבור הלב, גבור הרגש. דוד הוא כאן הנער האדמוני, יפה" 
העינים וכו', כזה שאנו יודעים אותו משכבר הימים, המשורר רק חוסיף 
פה קצת אור ונגה משלו, כדי לעשות את התמונה יפה יותר, לפי-טעמו, 
ומזהירה, לפי-טעמו, יותר. כשהוא בא לתאר לנו את פני גבורו ולהעמידו 
לפנינו - הוא מספר לנו, כי 


הַשָמָש הָפִיץ נֶגְהוּ עַל פָּנִי הֶרְקיעַ 
וְהַיום יָפוּח רוּחַ צח עַל-חוּג הְאֶרץ 
בָּאַחוּז יְמִין ישי בָּיִד דָּוְד, יָלָד זְקוּנִיהו 


נַעַר אַדְמּנִי. עַם יפה עִינִיִם וְטוּב ראִי וכו'. 
ביר הדוד וצ 40 
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עקם וסרס את המקראות היותר יפים ב,עתליה" של ראסין ומטסטסיו, אשר 
על-פיהם חפר את ,גמול עתליה" שלו, רק כדי שלא לתת מקום לטעות 
באמונה בחלומות 01 

אמנם השפעה גדולה היתה, כנראה, כאן לספר שאותו לקח הכהן 
למופת - לספר ,המשיח" של קלופשטוק, ספר המלא כלו שרפים ומלאכים 
.אופנים וכל 'מיני חיות-הקרש. רשמים רבים בספר ,ניר דוד" מעידים, 
שהשפעת ,המשיח" של קלופשטוק על המחבר הזה היתה גדולה מאד - 
גדולה הרבה יותר מהשפעתו על ויזל. גם הוא כמוהו שר על ה,משיח" - 
על ,משיח אלהי יעקב", וכקלופשטוק, השר ,על גאֶלת האדם החוטא" עלזידי 
המשיח בדרכו עלי-אדמות, שר גם הוא על האיש שבא ,להורות חוטאים 
בדרך". גם הוא נתן אותו לפנינו 


מִיפַת לָייּשָבִי תַבָל, חק לְַבָנִי אֶדֶם סֶלָה 
בַּל יאמָרוּ נוּאֶש, בֶּרְשָעוּ בַל יאבַד פּּשָע, 
יְעַזוּב חַטָא וְיחֶנָּן יָשוּב לָאַל וִירְחְמַהו. 


ניר דוד בפתיחה [,מפתח שפתי"], עצ' 7. 

בכל הספר נתּן ערך רב לא רק לתשובת החוטא בלבד, כי אם גם 
למדת הרחמים אליו. גם ממשלת השטן ובעל-זבוב היא פה רבה מאד. 
כבספרו ש% קלופשטוק, אשר כמילטון האנגלי ב,גן-העדן האבוד" לקח לו ליסוד 
את האגדה הנוצרית, והמלאכים הטובים נלחמים עם הרעים והם שוחדים 
מכחם לבן-האדם. המלחמה לטוב ולרע היא לא בלב האדם, כי אם מחוצה 
לו, והדבר כמעט תלוי גם הוא ב,חנינה". 

הדבר הגיע לירי-כף, שליהודים בימי שאול ודוד היתה ,אם קדושה". 
כשבני ישראל באו אל שמואל לבקש להם מלך ושבים מדרכם זו, הם באים 
אל מקום קבורת רחל ובעטוף לבם הם מתפללים ע%5 קברה: 


אָם קדושה! הַגָּאֶהָבָה וּנְעִימָה בְחַיָיף וכו" 
שם, ע' 19. 


גם בצורת הספר ‏ יש הרבה מספר ,המשיח". עשרים שירים לספר 
כלספר ,המשיח". פתיחה לו, שבה המשורר בשיר ידבר על תכן הספר והוא 
כמו ירא בפצותו את פיו וחרד לגשת אל הקדש והרם -- כקלופשטוק בהתהלת 
שירו. אחר"כך בשיר הראשון מופיע ,אוּר עולם בקרית בית לחם" והוא 
,בעָון חוּלֶל וחַף יצא מִנִּי רְחֶם". ושמואל עונה קשות לעם עוֶּר, לדור סורר 


1) ראה ,גמול עתליה? בדברי מתן ועובד אל עתליה, אחרי ספרה להם את החלוכ 
אשר חלמה על-דבר הנצר אשר נשאר עוד למלכי בית-דוד. בהוצאה ב (וינה, תק"ס), דפיב 
כ וכ"א, ראה שם גם הקדמת המחבר בראש הספר. הוא מודה שם, כי סר בזה מדרך ראסי; 
ומטסטסיו, ‏ כדי שלא לאמר ,דבר שאינו בחק האפשרי". 


210 פ. לחובר 





בכל-זאת קול התהלים, אבל גם זה מראה על חוש נעים, חוש שירי, 
שהמשורר קלט אל ספר שירו את קולות השירה של התהלים, ויש שמצא 
להם מקום-מקלט טוב, בָּצר להם מקום יפה בתוך דברין ונטע מסביב להם 
את השתיקה ואת הדממה ואת ההקשבה. 

מן היסודות השיריים, שבספרו של שלום הכהן, הוא גם יסוד הרוחות 
והמלאכים. מלכות שלמה של רוחות ומלאכים פה לפנינו (גם בשיר ,הצלת 
אברהם", | ש,במטעי קדם", יש מיכאל השר ורבבות שרפי-קרש, החפצים 
להציל את אברהם מכבשן-האש, ורפאל המצנן לו את הגחלים ומוציאו מן 
הלהבה - קצת על-פי האגדה העברית העתיקה). כשדצוד מתיצב לפנינו 
ראשונה בעצם עלומיו בכל נגהו ויפיו, 


אֶז נְשֶקְפוּ צְבְאוּת אֶלִים מִשָמִיִם אֶרְצָה 

לַחָזוּת בְְּעַם פָּנִי הָעָלֶם, בְּחִיר אֶל מִרְחֶם, 

יּחַד הרִיעו כל בנ אלהים [ְשירים "קרו 

שם, צ' 40. 
כשהוא עולה למעלה ומצליח בכל דרכיו, 

אֶז עוּרָרוּ רְפָאִים, שָעָרָה רְנְזֶה שָאול מִתְּחַת, 
שרק שָטֶן וַיִחָרוּק שָן רְגַז וְאִין נָחַת, 
יָחָד מִשָפָחוּת הַשָעִירִים וְשָדִים הַתְלַכָּדוּ וכו'. 


שם, צ' 470 
כשדוד עושה חיל בישראל ושר את תהלותיו לאל עליון, אז 


ג בַּשָחָקים אלי מָרוּם שֶם דָּוְד יַכְתִּיר 
וּכשהוא נופל ממעלתו הרמה וחוטא, אז 

שחו צִבָא מָרוּם, מִלְאָבִי שָלוּם מַר בְּכִָיו. 

הקיצו וְְנָּנוּ בְאַשְנִּים שוכָנִי צַלְמָוֶת, 


שָעִירִים רְקְדוּ כְאִילִים, רְפָאִים צְהָלוּ וְהָרִיעוּ וכו'. 
שם, ע' 105. 

הם עוטרים אז עטרה לראש בעל-זבוב ויד השטן גוברת. 

יש בדבר הזה כדי להטעימו קצת ולהדגישו, יען כי ה,משכילים" 
בימים ההם הן נלחמו עוד עָם היהודים המאמינים על מלכות-הרוחות הגדולה 
ונמנעו מִבוא בגבוליה אף בחזון חזיונם. (נפתלי הירץ ויזל קצץ את כנפי 
ה,מוּזה" שלו ורחק אותה ככל-האפשר מכל דבר שיש בו דמיון, מראה, 
חלום או גם אגדה; דוד פראנקו מינדיס, מ" שהיה עוד תלמידו של רמח"ל, 
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,לעָמת . המחברת. המפארה..ל יש ר ים -ת הלה. להגאון. המלֶיֶץ. הגדול, ..החכֶם 
מוהר"ר. מש חיים לוצאטו. זצ"ל". הספר ,לישרים תהלה? של לוצאטו היה 
בְספר-המוְּפַת ,בימיי ההשכלה וזכה. לחקויים רבים. ,פתשגן המשל" של לוצאטו 
אפְזְדְבר -. ישָך . בןהאמת,. היוצא ובא בְין. העם. ואיש..לא . יכירְהו, ועל-דבר 
רהב, המתחברר אל תרמית ולוקח את לב. ההמון ועוד. מעט ולו תנתן התהלה 
וְתְהיה. לו לְאֶשָה - פתשגן-המשל הזה היה חביב על האנשים, שלא זכו גם הם 
אל. תהלת ההמון. והלארַע ישר הוא פה שָכל ואליהם נלוה גם מַחקר, בעוד 
שהסכלות, הנְסָה היא. שפחת. ההמון - והנצחון. האחרון. הן. לישר ולשכל.. בזה 
כאלו, ראן.. המשכילים את נצחונם. | הספר. הזה היה. להם. כעין. ראי, . שממנו 
כָמו נשקפו.. להם. כל מלחמותיהם ותקווּתיהם, .. וּהיה.. חביב.. עליהם, . עד. כדי 
,לרקוח" ולעשות כמוהו. הצורה האליגורית, צורת - המשל, ‏ שיש, בה. מן 
ה,חכמה" והשכליות, היתה חביבה בכלל על אנשי ההשכלה. ובה הן אפשר 
היה להביע דברים, שההבעה היתה קשה להם בלאו-הכי. אם כה ואם כה 
ורבים היו אשר נסו לעשות כמעשה לוצאטן .ב,לישרים תהלה", עד שכמעט 
אפשר להגיד, כי לכל חבורה וקבוצה של המשכילים היה מין ,לישרים 
תהלה" שלה,. שעל-פיהן, גם גכיר הרבה את פני החבורה והקבוצה. הזאת עם 
חלומותיה, - תקוותיה - ואמוּנותיה. עוד בראשית.. ימי ,המאספים" הננו מוצאים 
את משל, ,הילדות וְהְבְחרות" למ. ברְסלוי (ברלין, תקמ"ו). הנה ילדות. בת- 
צדקה דבְקה. בסכלות, למען. השתעשע, וצדקה אִם ילדות, בראותה כי. אחרית 
החברה הזאת תהיה מרה לבתה, מתיעצת עם דעת מה לעשות עמה, ודעת 
תשיב אמריה לה, להיות עם *לדות ולהדריכה במעגלי מוסר. וכאשר ראתה 
סָכלות, ‏ .כִי . דעת מתאמצת להתקרב ‏ אל. ילדות, ‏ תגבִיר, חילִים להפוך לב 
ילדות, נגד דעת ותקח לה גם לצון למליץ ובתחבולות יבואו להוליך ילדות 
מאחרי ‏ הכמה, ‏ למען הסירה מדעת. ‏ אולם צדַקה,. דעת וחכמה תבאנה יחד 
להזהיר את ילדות לבלתי שמע אל סכלות ולצון,. ואליהן ‏ יָתַחבַר גם. משָרתַ 
צדקה ‏ לספר מהללי ילדות, ‏ אלה הם. מעשי, המִדְבְריִם.. בתוך ד'. החלקים 
(העלילות) הראשונים של, הספרך. ‏ בחלק ה' באים.כַל-אלה ביתה צדקה, כי 
קְרְואִים הם. אל. המשתה. אשר. עשתה. | גם ‏ שכל בתוך. הקרואים,. כי ילדות 
המלאה דעת ותוְשיה לא עוד ילדות. יקרא שמה, כִי אם בחרות, והיא קראה 
עתה לדעת להיות מורה-דרכה וגם שכל הוּשם עתה לראש, להשגיח על 
בחרות, עד כי יחזו הקרואים כלם ,מחזה אלהים"/ יקים ברית אתם לברך 
את'בית צדקה בכל טוך, 

במשל הזה של ,הילדות והבחרות" יש הרבה ממעשה הילדות של ימי- 
הַהְשכְלֶה. הראשונים, את הנגוד של סכלות ודעת, ?צון ושכל ראו אחר-כך 
-עמק.. עמק הרבה יותר - בימי. ההשכלה ברוסיה, כשהמשכילים נלחמו מלחמה 
|עזה וקשה על ,האמונה הצרוּפה" שלהם עם השקפת ההמון. ב,אמת ואמונה" 
לאד"ם הכהן וב,תפארת לבני בינה" לאב"ג הנגוד הוא:.רב:וגזיול והמלחמה 
היא גדולֶה ועזה. על הנפשות שידענו עד"עתה נוספו בספרו של :אד"ם' הליטאי 
עקשוּת ופתיוּת ובספרו של גוטלובר הווליני | צביעות = וחסידות = דברים 
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ומורה, האומר לבקש לו מלך, והוא פונה אל צור ישעו, ברכיו כורעות 
וכפיו שטוחות, והנה קול אלהים מן השמים עונה אותו ,מלא חמלה ונחם": 


אל תִעָצֶב, שמואֶל. צבְדי,. % ירע לב 
מַהיפָּמוּס: עַמְדִי עִין. בְּעֶר. לא תְחָזֶהו, 
מְצָאתִי עַבְדִּי בְּשָמִן קדשי אִמְשָחַה 
חרי רְְחָה. נפשי, קָרָן. ישעל אַנְבּיה 
וְְַכְִי גר לְמְשִיחִי, קר יֶרַח: שָמָש, 
ְאַעַטְרְהוּ: גוד וְהְדֶר,. אָמְשָכָהוּ: חָסָד. 


- - 2 = - - - - = - 


הַיוּם בָּבִית יְהוּדָה יִבְּקע אורו כַשְחַר.- 


וִיסַרְתִּיהוּ בַנגְעִי. אִיש,ד פָּתוּבַחַת רוּדְפָהוּ וכו'. 
שם, ‏ 17--18, 

כל -המעיָן בשיר הראשון של ,המשיח" וישים לעָמתו את הדברים 
שהבאתי ‏ כאן, ימצא | מיד, שָצַל | הדברים אשר שם מלוה כאן את הדברים 
האלה. וכן נגרר בדברים שבשיר השלישי. אשר פה-מעשי השטן ועצותיו-. 
צל קלוש מאשר שם בשיר השני. וכן גם. הלאה. 

מובן, !כי. אשר לצורה יש כאן גם הרבה מן הצורה של , שירי תפארת",. 
כפי אשר קבע ‏ אותה = ויזל: פתיחה- פיוטית = בחרוזים | לכל שיה,;= שבה 
המשורר נותן עיניו למעלה ונושא דָעו למרחוק, על דרכי אלהים בעולמו, 
או מדבר דברי כבוּשים אל בני-אדם, לפתוח את לבם בחכמה, או שמדבר 
,מעין המאורע" ונותן את דעתו להתבונן ולהסתכל במאורעות. אחר הפתיחה 
הפיוטית באה הרצאת המאורעות, מעין ההצאה היסטורית, שיש בה משום 
מבוא והכנה: אל השיחות, החזיונות והדמיונות. כל הדרך הזאת. היא דרכו; 
של ויזל. ‏ וגם. הרך החרוז ודרך המשקל. 

בדרך אַחרת-- אמנם לא בדרך אחרת: של חרוז ומשקל - הלך שלום: 
הכהן: בספר אחר, שגם הוא יוכל להחשב בין החשובים שבספריו. הספר הזה, 
הוא ,עמל ותרצה" ו), שירת דודים בשלשה חלקים, ששר שלום הכהן ועשה 


1) יצא לאור- ראשונה מבית דפוס של. רחבי וואלף היידנהיים בשנת תקע"א. ההוצאה. 
השנית נדפסה בלבוב בשגת תקפ?ב. לפני. ההוצאה. השלישית, דפוס והשה משנת תרב/ב*0000) 
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ידשן בְּשֶָרוּ, בְּסְפֶל אַדִּירִים יין 


יְשְתָה, וְחִיל מָשָרְתִים וְחָנפִים יְסוּבְבוּהו. 
ע' 2. 
רהב זה הוא אהד ה,אצילים", שהתגרו בהם בימים ההם בשם האנשים 
הפשוטים, העמלים, בני ,המעמד השלישי". ואף כי העמל הוא התמים 


והצדיק והמאֶשר, בכל-זאת הוא פולט לפעמים גם דברי התמרמרות ושנאה 
אל רהב: 


לָמִי עָמָל אָנִיז 
פָּוְיי מִי יאכל יָחוּש חוץ מַרְהַבל 
מִזְּעַת אָפִי יִרְבָּה הונו בֶנְשָךְ. 
הן רהב וְתַרְמִית קשָרוּ עָלִי קשָר, 
לָמוּץ חָלְבִּי שֶקוּי עָצְּמותִי, יְחַד 
נוּסְדוּ עָלִי שְנִיהֶס בְּמַרְבִּית לְבַלְעָנִי 
זֶה יועץ רְע, וְזֶה כָּנוּשָה בָא לָקְחַת 
פּרִי. עַמָלִי, עודָנוּ בְּכְפִי יִבַלְעוּהּ 


אָקצוּר וְהֶם יָאַסְפוּ אִיגַע וְיִשְבָּעו, 
:4 שם. 

דומה כי פני הדור והדי מעשיו ודעותיו נראים ונשמעים הרבה גם בסוף- 
דבר של ה,דרמה", כשבא המשורר בחלק השלישי להתיר את הקשר של החזיון 
ולחבר את אלה שחבורם יפה לו. רהב ועמל - הנצחון הוא על צד עמל. 
תרצה היפה בבנות לו תהיה, כמו שלישרים תהלה. אולם אם ב,לישרים 
תהלה" הנצחון הוא בידי שמים - אלהים נגלה כמו לאיוב מן-הסערה ואומר 
להרוס את הבית, אשר אין בו אמת וישֶר, על יושביו - הנה פה הנצחון הוא 
על-ידי שָכל, הנגש אל שער המשפט ודורש דין עמל, הצדיק האבד בצדקו. 
העצה היעוצה מאתו היא: / | 


לְהוצִיא מָפִי על בל וְהגָל 
אָשֶר גל רְהַב אֶת עָמַל בְּנשָךְּ 
זה רְּות בַּשָנִים הֶשֶב יבנ 
ל ולא ה עוד פְּקוּמָה לְרְשָעִים אַלָה 
כִּי פקוד עְלִיהֶם הַמֶלֶך בּשָבָט 


פִּשְעֶם. וְיִתָּוּ חַטָאִים מ אֶרֶץ. 
צ' 48, 
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שכנראה לא ידעו אותם הרבה המשכילים הראשונים בארץ אשפנז. אולם 
גם ב,עמל ותרצה" יש דברים שלא ידעום המשכילים הראשונים ההם. 
האליגוריה הזאת היא באמת לא האליגוריה של הדעת והשכל, כי אם בבחינה 
ידועה של הרגש - של הרגש הנעים והיפה. שלום הכהן הוא גם כאן נושא 
הגעגועים על חיים קדומים ופשוטים, חיי שקט נעים ותמימות. לישר של 
לוצאטו כאן אח קרוב, עָמָל שמו, והוא לא עוד בתהלה של החכם והמשורר 
האיטלקי חשקה נפשוו) וגם לא בתהלה אחרת, כי אם בְִתִרְצָה היפה 
בבנות. עָמֶל זה משליך זרע על תלמי שדה וילך הלוך ונגן על הטבע 
והעבודה והמנוּחה והזהר והיפי ומדפר דברי געגועים על תרצה ,חמדת העין". 
הוא צדיק, כי תמים פעלו; לא יתחר באיש מן האנשים ולא יקנא את 
העשיר בעשרו, כי אם 


יָגִיל לְחַזוַת בְּנַעַם זהר רְקִיעַ 


וְכוּכָבִים בְּמַשְבְּצוּת זֶהֶב 15 יָאִירו. 


העומד למולו ונלחם עמו, לקחת את תרצה מידו, הוא הֶבֶל, אבל הב 
זה אינו בעקר מאמין בהבלי האמונה - ,סכלות" המתפרצת מפני גברתה חכמה 
ב,/אמת ואמונה" ואומרת לרשת מקומה, - כי אם בן-אדם הרחוק מחיי"העמל 
הפשוטים והוא ריק ופוחז. הוא בנו של אחד מעשירי העיר, בנו של רהב, 
שהוא כאן ,אריסטוקרט" מבהק. 

עולם העניים והעשירים, שהם כאן העמלים והנוחלים עמל אחרים, נתון 
פה זה לְעָמת זה. הטוב והישר, גם היפה והנעים הוא על צד העניים, ולב 
העשירים מלא תרמית; הם פורעי מוסר ולא יד להם בכל יפי ונעלה. יש 
כאן נגוד רב בין שני העולמות האלה ותהום גדול מפריד בין בני דלת- 
העם ובין בני מרום עם-הארץ. 

נשמע כאן כעין הַד ודאי לדעות ולמחשבות שהתהלכו בין בני"אדם בימי 
המהפכה הצרפתית הגדולה ולפניה וּלאחריה, - דעות ומחשבות אשר שרש 
להן בתורת רוּס% על הטבע ועל האנשים החיים על-פיו וקרובים אליו - מה 
שקרוב ללבו של שלום הכהן בכל ספריו. הנה התָּאור של רהב: 


רְהָב בָּגָאונוּ ילָבּש בּגְדִי חִפָש, 


בּמרְכְבָה יְהלך, בְּתַעִָינִי מֶלך 


1) לחכם והמשורר האיטלקי היתה התהלה למעלה מכל-שכר. מה שמספר על זה בורק- 
הרדט בספרו על ,התרבות של הרנסנס" ידוע. אולם גם עמנואל שלנו מתאונן הרבה (במחהברת 
הראשונה) על התהלה שלקחה ממנ ובאהבה וגעגועים הוא זוכר ימי חרפו, בשעה שהיה ,אַמון 
אצל המון" ויָנק ,שדי נצמו". ואהבת התהלה וההתפארות יש למצא אצל רבים מתכמי איטליה 
שלנו, אפילו אצ% אלה שנטו אחרי תורת הרזין. | אף רבי משה חיים לוצאטו התפאךר במכתבו 
לרב ישעיה בסן בשעת הרדיפות, שרדפי אותו הרבנים, כדברים האלה: ,מי יתאוה להגיח רוח 
יגוא צַדי, כי מקור אני, אשר לא ישיב ריקם'. 


שלום: הכהן 7+ 








העברית חנעימה והקדושה" וקרא לה. ,אֶלוּפַת געוּרי, עָנְגּי וּמַעַדְנִין",ו ופגראה 
ל היה:באהבתו אליה רק ממיטב השיר בְלְבְּךָּ. בבואו לברלין בשנגת תִקנָ"ע 
.חמש שנים אחרי האסף ,המאסף", ושם. אין..עוד .דורֶש- אז. ואין. מבקש. ספר 
עבּחי, ; ,פנה בַמְכַתְּבו | הידוע - אל - יצחקי- א:יכל . וחודָיע - אותו, -:כי ,תקוה 
מעט לו להחזיר, עטרה. ליושנה",. כלומר, - ל%חדש , את .הוצאת.. ,,המאסף?. ואף.כי 
ואייכל. ענה אותו דברי יאוש מר (,חלפו. ימי האהבה, עברו ימי הברית -זכו',. ע.ז 
בראו. נצני החכמה ותפרח לשון עַבַר. לתהלה וְלְתפּארְת, וְכו'. שוטט-גא. בחוצות,-סב 
בא ברחובות, פקח עיָניך וראה אם תמצא אהד בצעִיר ושנים במשפחה אשֶרְ יאבו 
-שמוע לךָ, אם יחושו כִּי שפת עבר על לשונך"), -בכלזזאת. קים-בעכור, עשר שנים 
את נדרו אשר נדר ווצא את ,המאסף', שאמנם נאסף. גְם;הגא כעבור 
שנתים וחצי. בדאותו, כי ,,בארצות תימן", - כמו שקרא משום-מה לאירופה 
התיכונה - דורשי שפת עבר ימעטו, התקרב אל ,יושבי צפון", אל יהודי 
גליציה וביהם, והתישב בוינה, במקום. שם יסד את ,בכורי העתים". 

בדבר הזה ראו אז מאורע רב-הערך. יצחק ערטר כתב אז אלין;: 
,בואך אלינו האדון, בואך אלינו מקצה ארץ אשכנז אל ארצות נדחינו 
כבוא השמש בתם החרף מחדרי תימן אל יושבי צפונה, בקרני אור פניך 
תחדש כמוה פני אדמה שוממה, שממה מני שנות אלף, להניב מחיקה פרי 
חמד משמחי %ב ונפש". ואמנם היה בואו אל מקומות מושבותינו כעין 
אות קריאה לאסוף את מחנה המשכילים העברים הקטן, שכבר היה נפוץ 
אז זעיר שם זעיר שם בערי גליציה וביהם וגם בפולין. יסוּד ,,בכורי העתים" 
הביא אחר-כך ליסוד בימות של ספרות טובות וחשובות מהם. ובאיזו מדה- 
מהם, מ,בכורי העתים", תוצאות לכל מה שנוצר ונברא מאז ועד היום 
בספרותנו. 

אמנם אין אתנו זכרון לראשונים. (עד-כמה אין אתנו זכרון לראשונים 
יש לראות ממה שאין אנו יודעים עד-היום בברור לא את עיר מולדתו 
של שלום הכהן ואף לא את ארץ מולדתו, כותב תולדותיו - מאיר הלוי 
לטריס ב,בכורי העתים החדשים" - מספר, כי נולד במזריטש שבמדינת פוזנא, 
בעוד שלפי דברי ד. קאסל היה יליד ולשטיין במחוז פזזנא. יש גם אומרים, 
שנולד בהמבורג -- מה שאמנם לא נראה לאמת: הוא מודיע את אייכל 
במכתבו, שכתב אליו בבואו ברלינה, כי אם לשוננו עזובה באשכנז ,ידע 
נא, כי עוד רבים אוהביה ומשחריה ירביון בארצות הסביבות. גם שנת 
לדתו איננה ברורה. לטריס אומר, כי נולד בשנת תקל"ג, בעוד שאחרים 


1 שירוה ב,בכורי העתים החדשים" הנ"ל, ע' ו. דומה %ו בבחינה זו הוא שירו 
,מנחת אזכרה" לגפתלי הירץ ויזל, שבו פתח את ,המאסף? לשנת תקס"ט אשר ערך. ראה גם 
שירו הקטן ,על מחברת בכוּרי עתים" הנדפס בראש המחברת הראשונה ש% ,בכורי העתים". 
אשר לדבר הזה יש ענין גם באגרת שכתב אל שלמה פפנהיים, בעל ,ארבע כוסות?, בשלחו 
לו בשורת המאסף", נדפסה ב,מאסף? תקס"ט, תקופה א, לל?ו -- ל"ח. 


6+ פ.. לחובר 

ממטטהטטטטהטהטטטטטטטההטטהההטטההההטהטטההטטהההסההההומר טר -כככ-שר--. 
העצה הזאת גם נעשתה. הסערה הבאה כאן?;:על בית-המבטחים היא 

סערת המשפט, היוצאת מאת שכל לדון דין עמל. רשֶם גדול ינשל הימי 

המהפכה ההם ואיזה רשם דם';-שלי יימ" נפוליון שבאו אחרי-כן נראה ונכר 

בספר. 


הסערה יצאה כאן - לדון. דין, עַמל ולתת לו את תרצה הרצויה. בעיניו, 
כי ,נאוה לעמל תרצה", כמאמר המשורר בתרוז ‏ האתרנן. אולם.. פנין.. של 
שלום הכהן היו באמת - לא אל הסערה ואל המלהמה, כי אם לשלום.. מתוך 
סערת המלחמה כאלו נשא את עיניו בגעגועים אל אהל הַשַקט והדומיה, בו 
ישכנו ,הנאהבים והנעימים", רְעַה ורעיה. הוא לא היה איש-מלחמה וקול 
ענות גבורה לא נשמע ‏ הרבה | בדבריו. שפתו הנאמנה ביותר היא שפת 
הגעגועים העצובה והנעימה, והקול. הנשמע לנו כאן ביותר הוא הקול הרך - 
קול הלב הלוחש והרוחש. לא היה בסגנונו כלל גם מן החריפות והחדוד, 
ומשלי חכמה שכתב. (,משלל ;אגוה",: ברלין: תקנ"א; ,גם אלה משלי שלום" - 
,בכורי העתים", תקפ"א, 109-107) אינם מצטינים. ב,חכמה" שבהם, כי אם 
במשל היפה, במעטה התפארת של השפה, בקצב-המלים הרך, בזווג-המאמרים 
הנעים. 


הנעימות והרכות ‏ הללו. היו, כנראה,. בכל. אפי. ‏ ולכן לא נטה שלום 
הכהן בהשכלתו הַרבַּה אל ההריסה, ויהי מן המחיבים בין השוללים. הוא 
ידע בלבו, כנראה, געגועים על משמרת-אבות, עד כל רואה הוא את אברהם 
הנלחם באלילי אביו , והגה., לבו.., נשבר... בקרפו,.;.,כ | יכזב באמונת אביו" 
(,הצלת אברהם", מטעי קדם, ע'15). את אלה יש להכיר ולראות גם בספר- 
ההיסטוריה .שלו . (,,קורא . הדורות", . דְבְרִי. הימים. כְעמנג. זרע.. יעקב,.. אשר קרם 
בכל. דור ודור ‏ ובכל מקומות. מושבותם. מימי .מלכות. בית . ההשמונאים .עד 
הַיוֶם הזה. מאם. שלום.. הכהן, | חלק. ראשון,. נָרשה. תקצ"ח. - קטע .מן. החלק 
השלישי. והאחרון, נמצא ב,בכורי העתים. החדשים".לשנת. תה"ו, ‏ שנערכו עַל-ידי 
.וש"ר). הוא. הלך . בספר .הזה בעקבות. ,תולדות..?שראל" ,, לֶיוסט,., אלא . שגטה 
מדִי. פָעם. בפעם. מדרכן. של, וסט בכל-עת... שנטה . יוסט:,,מן ‏ הקבְלה. והמסורה, 
.עד . כי,. על, הספר. הזה. נְתנו, את הסכמתם. גם רבנים.,אחדים, שלא. גמנו - עַל 
דגל המשכילים, הוא השתתף, כנראה, קצת בפולמנס.. על-הָבר התקונים-בבתי- 
הכנסת, ועמד על צד המשמרים (גרֶץ בספרו הגדול, החלק האחרון, בפרק 
,הריפורמה וישראל הצעיה?' בשם שניאור זקש ב,כנפי יונה"), אף כי כנראה 
גם מהקדמת ספרו ,קוּרא. הדורות" . לא התה -דעתו בזה קבועה ושלמה 
והיתה בלבו, לב משכיל, גם איזו נטיה אל התקונים. 

הדברים האלה, שיש בהם משום גלוי דעתו של שלום הכהן, אינם 
נוגעים לנו ההצה, "כל :ודאי: שדעתו לא ה היתה'גדולה מאד ולא היתה רחבה 
הרבה, מה שנוגע לנו פה הוא,. שהגעגועים על משמרת-אבות התבטאו אצלו 
בעַקֶר באהבה עזה ועצומה אל השפה העברית, ,פלטת ישרון מכל מחמדיו 
בימי קדם" - כמו שהיה /רגיל :על לשונה ! הוא'/מתב שירי ידידות ,לשפה 


גה . 


נפתלי בן שמואל 


,התרמית הגדולה"" 


הפרופיסור פרידריך דליטש הוא בנו של פרנץ דליטש, מי שהיה 
מַלָמד. גדול ב,ברית הישנה" וב,ברית החדשה", האחד המיחד בקרב 
האשכנזים, שידע את השפה העברית ידיעה יסודית, אהב אותה ונחשב 
בכלל לאוהב ישראל, ונוסף על-זה הצטין בכשרון ספרותי נאה, וקנה לו 
שם גדול בין חכמי אשכנז. אידאפשר לאמר, כי יפה כח הבן מכח האב, 
והלואי שלא היה גרוע ממנו. פרידריך דליטש לא הצטין מעולם במוח 
גדול וברוחזיצירה ואת כל פרסומו במקצוע האשורולוגיה השיג בעקרו 
בדרך-,ישיבה", בשקידתו הרבה ובעבודתו המתמדת. במדע לא גלה עולמות 
חדשים, כי-אם הסתפק בלקוט החמר שָנגָּערם על-ידי אחרים ובסדורו השיטתי 
באפן בינוני, פרסומו לא עבר לכתחלה את חוג הסיעה המצַמצמת שלו, 
המטפלת במדע האשורולוגיה, וגם פה יצא טיבו בתור נקרן, מוציא-לאור 
כתבות-היתדות ומפרשן באפן בינוני, ומדקדק ומחבר חרסטומטיות ומלונים, 
ולא בתור חוקר בעל אפק רחב, המקיף בכח-יצירתו את ההיסטוריה 
והתרבות השמית העתיקה. אך קצר נעשה לדליטש המצע האשורולוגי 
מהשתרע, קֶלשה מיחדה יש-לו לחשב את-עצמו למְמחה גדול בכל שפות 
המזרח ובידיעת חיי עמי-הקדם, אבל ל%מגנת רוחו לא הודו החכמים 
הַמְּבהקים במקצועות אלה ב,מְמחיותו". באוניברסיטה שבברלין נדחק דליטש 
תמיד לתוך רשותם של אחרים, קורא ומבאר את כפר התהלים ומעורר 
לפרקים צחוק קל בפני השומעים המבינים, מלמד את הדקדוק הערבי וגם 
את ספר הקוראן (שאינו מבין בו הרבה, מלבד פרוש-המלים), את דקדוק 
השפה הארמית והסורית, הטוּרקית וכו' וכו'. חבריו המלמדים מניעים ראש, 
אבל שומעי האוניברסיטה ב,זמן" הראשון ללמודם שבָעים רצון משעוריו, 
כי יש לו כשרון הגון של מלמד-דרדקי בשפות המזרחיות; ואוּלם כשהם 
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פ. לחובר 








מצינים את שנת 1771, שהיא לפי התאריך שלנו שנת תקל"א. לעמת זאת 
ברורה שנת מותו - תר"ה, וגם זה ברור, כי סבל הרבה רעב ומחסור - 
לתאורם הוא נותן מקום מדי פעם בפעם בספריו. גם מספר ספריו לא ידוע 
בברור. לפי דברי בעל ,פני תבל", חבר י"ד ספרים. וכמדְמני שחבר יותר. 
מאלה ידועים ‏ עוד קצת, נוסף על אלה שדברתי עליהם והזכרתים: תרגום 
ספר ירמיה לאשכנזית עם באור עברי, ספר ,שרשי אמונה", ,תורת. לשוך 
עברית" (באשכנזית), ,סדר העבודה" (באשכנזית), תרגום אשכנזי של הסליחות 
עם באור עברי - והשאר הן מחברות של שירים לעת-מצא.) אולם שלום 
הכהן היה אחד מראשי הבונים של ספרותנו החדשה, וכמדמני שמן-הראוּר 
להציב לו בה ציון. 7 8% 
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הוהורדודדסדידה הי הרה ודה- 7-ה יחה הד הרת <> שר 





כי"אין בו אף קורטוב של שנאתיישראל וכל' מה שכתב לא כתב אלא 
לשם ,האמת המדעית"); ומי שהיה קיסר אשכנז, וילהלם השני, כתב אגרת 
אל מ? שהיה אדמירל, הולמן, ובאגרת זו הפליג בערכו המדעי ‏ של חדוש 
הפרופ. דליטש והוציא מזה מסקנה ישרה, כי רק שלשה בני-עליה ,מקוריים" 
היו בכל '-ימות"עולם והם חמורבי וישוע הנוצרי והקיסר' וילהלם הראשון 
,הגדול?,-- ויתר 'גדולי הדורות, לרבות ‏ משה רבנו והגביאים,: הם בפניהם 
כקלפת השום, ועוד דבר דרש וילהלם על יסוד פסוקי דליטש, ‏ והוא: כי אין 
צרך לאשכנזים, העם הנבחר מימות-עולם, לטפל הרבה בספורים הנושנים 
של'ספר בראשית ושמות וכו/ כי-אם עליהם לשוב אל הזכרונות הלאָמיים 
המרהיבים" של האדות ושירת הניבלונגים, ‏ אל וטן, תור, טיט וזיגפריד. וכו'". 
בקצור, דליטש" התפרסם ,מטעם המלך" בתור מלֶמד שבמלָמדים בקרב הקהל 
הרחב, והתחיל להביט בבוז על המלמדים הגדולים, הפילולוגים, שלא חפץ 
המלך -ביקרם. רב המלְמדים באשכנז התרגזו לקונטרס"הפלסתר ‏ של. דליטש, 
לא מקנאה ב,הצלחתו", 'כי-אם למראה חלול-הקרש "של המדע, שהרשה לעצמו 
אדם' נושא עטרת-חכמים, " כדי לזכות ‏ למחיאות-כפים זולות של ההמון. נגד 
המדעיות של דליטש ‏ נַפִּךָּ מטר של כתבים ומחברות, שָגל את חצפתו 
וזיפנותו המדעית.' דליטש יהערום נסה להשתמש בכל הפולמוס הזה לטובת- 
עצמו,. להתגדר ברשם הגדול שעשו דבריו גם בעולם המדע וְלאֶחָז בכבוד- 
הירוסטרטס שלו את עיני" הקוראים התמימים. אבל התפעלות ההמון היא עד 
ארגיעה. כמו שמנגינת"הרחוב עוברת בפני מנגינה אחרת חדשה ממנה, ככה 
נשכחה הפתעת דליטש מפני הפתעות חדשות ויותר מודרניות. הגיעה עונת 
דריווס ו,המתוס של המשיח", ‏ קמו ,שלגרים" אחרים, והעולם כמנהגו נוהג, 
ועדין האשכנזים יקוראים: בכתבי"הקרש, | ודרשניזכהניהם דורשים מספרל 
הנביאים, ומורי-הדת"אינם מותרים על החָמש. דליטש הרגיש צער עמק, כל 
הרשֶם של דבריו עבר חיש-מהר, ושכר הפרסום בקרב ההמון יצא בהפסד 
קלונו * בקהל המלמדים שפרשו ממנו. הוא הזניח/ את עבודותיו המדעיות 
שמחוץ למקצוע האשורולוגיה, כרך והניח בקרן-זוית את ה,מלון העברי- 
הארמי לשפת כתבי-הקרש", שבו בקש להראות את כל חכמתו, -- לכל-הפחות 
עד תם כל גדולי הדור, החכמים הַמִּבהקים בכתבי-הקדש ובלשונות השמיות: 
נַלְדָקִי, בַּרְט, * הופמן, > קניג,: קורניל וסיעתם-בדעתו ‏ מראש, כי" אלה | שלא 
האמינו מעולם בכחו המדעי ימתחו את מדת דינם הקשה על מעשהידיו 
וידונוד אותו לקבורה מדעית עולמית. 

אבל בחשאי ,העמיק" דליטש את מחקרו, ובקש לקבוע מסמרים 
בדבריו שכתב בקונטרט המִפֶרסם ולחדש את תהלתו בצבור. בשנת 1914 
כתב קונטרס חדש ויותר גדול, שפו הוא חוזר' במרץ על הנחותיו הראשונות, 
אך הקונטרס הזה לא זכה לצאת לאור, וחנה התפרצה המלחמה העולמית. 
נמצאו "בקרב מנהיגי הצבור האשכנזי מי שזכרו פתאם, כי ,ליכא מידי דלא 
רמיזא. באורייתא" = ובתורת-ישראל הכתוב מדבּר;" ודוקא אותם ' המקומות, 
שהָרבה דליטש לספר בגנותם מתוך התרגשות מוסרית, זכו ‏ לחבה ‏ יתרה. 
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מתרוממים על הידיעות האלמנטריות של מלאכת הקריאה ודקדוק-השפה, 
מיד הם עוזבים אותו. ואפילו במקצוע המיחד שלו, /האַשורולוגיה, -אינו :יכול 
להספיק את צרך השומעים יותר משלשה זמנים, ואחר-כך הוא מִכרח לשלוח 
אותם ,לעבור עבודה מקורית". 

ולא בשעוריו בלבד, כי-אם גם בכתיבה המדעית בקש דליטש תמיד 
לצאת מחוץ לתחום מקצועו. הוא נסה את מזלו בחקירת-המקרא ולשון כתבי- 
הקרש וקוה, כי על-ידי"זה יתפרסם בחוג-מלְמדים רחב יותר. אבל שכר לא 
היה לעבודותיו המדעיות האלה. הוא כתב פרוש על ספר ,איוב", ועולם 
המלָמדים שכח אותו תכף אחךרי יציאתו לאור; הוא הַתחיל לחקור את 
ההשפעה הבבלית על לשון כתבי-הקדרש וכתב מה שכתב, אבל האריות 
שבחבורת חוקרי-המקרא גלו את גסות-רוחו ומעוט-הבנתו במקצוע זה ודחו 
אותו בשתי יידים.' בשנוכח "דליטש,'כי לא יינחל| כבוד' בקרב ‏ המלמדים 
במחקרים מעין אלה, התחיל' ‏ ב, מדעיות? אחרת, מדעיות. דְּמַגוגית ערוכה 
לפי טעם הקוראים' הותיקים של העתונות האשכנזית היומית, השואבים את 
| כל ידיעותיהם מן/ הפיליטונים "ה, מדעיים" משבת ‏ לשבת. הקוראים' המשכילים 
האלה, שלא הבחינו בין ימינם לשמאלם באשורולוגיה ובמחקה כתבי-הקרש 
והתרגלו לקבל | כל'' דבור היוצא מפי פרופיסור" פתורה 'מך השמים, "ששו 
לקראת המלְמד הגדול, ודליטש הערום הבין באיזו שפה לדפר עמם, הוא 
ראה את החָמריות "ואת שמחת חלול-הקרש ‏ של האשכנזים המשכילים, 
ששמנוּ ובעטו בזמן ‏ הפריחה המדינית," השתמש בזה לצרך ‏ פרקמטיה 
מדעית. ‏ בשנת 192 הוציא "את קונטרסו ,בבל ובְּבליה" ובו" הוכיח ‏ באותות 
ובמופתים בתכלית המדעיות, "כי כתבי-הקרש של עם ישראל לא הביאו שום 
חדוש ותועלת לעולם, כל הטוב שנמצא ‏ בהם כביכול הוא גנוב ממקור 
התרבות ‏ הבבלית העתיקה. וקב צורה מגְנה בכלי שני, | בההאמה -למצב 
המוסרי והרוחני ‏ השפל של עם ישראל. בכלל גלה דליטש את דעתה "כל 
סכנה גדוּלה נשקפת" לעתידו של' העולם, 'אם ישארו" כתבייהקרש ,ספר- 
הספרים" של האנושיות, ומפני"זה מוטל על אמות העולם לחזור אל המקור 
העתיק של התרבות העולמית, אל יצירות השָנערים הראשונים (השומָרים), 
שלא יצאו מגזע שֶם ומפני-זה הצטינו בכשרון יצירה, ואל לוחות-החקים 
של המלך חמורבי (שאמנם יצא מגזע" שם, אבל קלט לתוכו את התרבות 
השומָרית * האדירה), - או, לכל-הפחות, ' להסתפק ‏ ביצירה האירופית העתיקד 
המקורית, " שהיא בלי ‏ שום"ספק נאה ומוסרית "הרבה מיצירת כתבי-הקדש. 
דליטש העמיד את-עצמו בבחינת גבור"חיל היוצא במלחמה "לשם-שמים ועשה 
את מלאכתו כביכול ב,,חם" ובחרף-נפש, הרחיב לשונו ‏ בעזות קדושה ובדברי- 
פלסתר, ערער את כל יסודות כתבי-הקרש מבלי הַשאֶר בהם מתם. הכרוז 
הגדול אל אֶמות העולם לנעור את חצנן מהבלי ישראל ומקדְשתם המרְמה 
עשה רשֶם של פיליטון נאה: קוראים ‏ רבים התפעל מאד, האנטישמיים 
נהנו הנאה משָנה ממקרא קונטרס זה ורמזו דרן-אגב אל האזרחים בני דת" 
משה, כי נְטלה מעכשו מגלת-היוחסין שלהם (דליטש העיר בצביעות גדולה, 
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מַתְבּלת בהערות חריפות של המחפר המכונות לתת להם טעם לפגם. במספר 
של ששים רבוא יוצאי מצרים נוטה המחבר להאמין, במספרם הגדול% הזה 
יהתגברו בני-ישראל הקטנים והחלשים בגופם על סיחון מלך האמורי ועוג 
מל הבשן. אחר-כך עובר המחבר אל הספורים שבספר יהושע, מוסר אותם 
בשנאה כבושה ובלעג שאנן ומרבה בפרכות מעקר הספורים. ‏ ביחוד מעשה 
הַמרגלים ורחב הזונה איגו נותן לו מנוחה. איך נועז יהושצ להאמין לדברי 
המרגלים, ששמעו מפי רחב הזונה, כי נמוגו כל יושבי הארץ מפני ישראל? 
הלא הדבר הזה הוא שקר בדוי מא%ל%ף עד תיו (ע' 17). אבל עוד יותר 
נורא הוא הספור על-דברה כבוש יריחו בתרועה. ספור זה הוא ,העזות 
היותר גדולה, שהרשתה לעצמה אמונת הנסים של עמי המזרח, ואם תמצא 
לאמר - של עם ישראל, כלפי השכל התמים של קוראי כתבי-הקרש", (ע' 22). 
הֶצפה דומה לזו נמצאה אולי רק בספור על-דבר נפלאות ארון-הברית 
בארץ פלשתים, המתארות בספר שמואל. המחפר מדפר על מעשה זה 
בהרחבת הדְעת ושואל קושיה עצומה: ואיפה נעלם כח הנסים של ארון- 
הברית בשעת כבוש ירושלים עלזידי נבוכדנצר? (ע' 23). ושוב הוא חוזר 
אל ספור: כבושייריחו. בעמוד 24 הוא חושף את ידיעותיו הסטרטָגיות 
והמתמטיות. כמה היה מספר בנהישראל הצרים על יריחו? - 531150! (מספר 
מדִיק במובן היסטורי). איך הספיקו אלה להקיף את החומה ביום אחד שבע 
פעמים? הלא הקפה אחת של מחנה גדול כזה, ערוך בטורים של חמשה- 
חמשה, דורש ט"ו שעות ועשרה רגעים? ובכן הדבר הוא שקר גמור! ומה 
היה ,המהלך האמתי" של כבוש יריו האמת היא: העיר נכבשה 
עלדדי בגד רחב הזונה, ששחדו אותה בנידישראל (בכסף, 
כמובן! ע' 26). מבגד רחב עובר המחפר אל יתר מלחמות יהושע וכבושי 
ישראל בארץ ועומד על הסתירה בין המספר בספר יהושע, כי כבשו בניד 
ישראל את כל הארץ, ובין דברי הספר עצמו, ‏ כי נשארוּ בארץ שבטים 
דבים, שלא הורישום הכובשים, מתלוצץ .על סופרי כתבי-הקרש, שקבעו את 
.גבולות ארץ-ישראל מנהר פרת והלבנון עד הים ונחל מצרים, ומוציא את 
גזרדדינו, כי לא היתה לסופרים אלה שום השגה בנדון המצב המדיני הכללי 
בשעת הכבוש (ע' 35). כל נסיונות כתבי-הקרש לקשט את מצב ישראל 
בתקופת הכבוש אינם יכולים להצדיק את העובדה, כי האלהים לא מַלא 
את שבועתו לאברהם וליצחק וליעקב (ע' 38). כדי להבין את הסתירה 
הגדולה הזאת, בא המחבר/ בשני ,מְשכלים ראשונים" של האָמות השמיות 
העתיקות. הַמְשכל הראשון הוא: "אין עם ב%י אלהים. כל-זמן שישבו 
בני-ישראל במצרים בבית-עבדים, לא היה להם צרך באלהים; כשיצאו 
לחרוּת, ‏ מיד בחרו להם אלהים לאָמי, ששמו יָהו, ‏ ,כתבי"הקרש בעצמם 
מעידים, כי יום יציאת ישראל ממצרים הוא יום לדת יהו. משה היה עבד 
יהו הראשון ויהושע עבדו היה הראשון, ששמו הפרטי מַרכב עם שם יהו" 
(ע' 40). הַמּשכל השני הוא: אין אלהים בלי ארץ. ,כדי להיות אלהי 
*שראל-נזקק יהו לארץ, שתהיה לו ולעמו לנחלה, ששם יעבוד העם אותו 
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דרשני האשכנזים השו את עמם לעם ישראל, שהְזקק ל%הלחם בשבע 
אָמות, וגם נזכרו בפסוק ,לא תִחַיה כל-נשמה". למעשה העריצות כנגד 
בלגיה מצאו ה,חכמים" סמוכים בדברים שעברו בין משה רבנו וסיחון מלך 
האמורי וכו' וכו, ואפילו למלחמה שמתחת למים בקשו הכשר בכתבי-הקדש. 
דליטש ענה אמן אחרי כל הדרשות האלה, וכשהגיעה עונת הברית בין 
האשכנזיות והאיסלם, כתב פתאם קונטרס נפלא על-דבר האיסלם ובו הרים 
את היצירה השמית הטהורה של מְחמד למעלת המפעל הרוחני היותר כביר 
מימות-עולם. לצני הדור הוציאו משפט, שלא נשאר לדליטש אלא למסור 
מודעה, כי ,אין אלוה מלבד אַפֶָּה ומִחמד הוא שליח אַלָה". וּבאותה שעה 
התגלגלה בחדר-העבודה של הפרופיסור הנכבד המחברת של שנת 1914, 
שבה גלה לעולם, כי היצירה השמית כָּלה היא בלתי-מוסרית ומסְכָּנה מאד. מי 
לא יודה, כי הבין דליטש יפה את צרך-השעה? 

והנה בא ,השלום העולמי" והעם האשכנזי יצא ב,שן ועין", מךְלדל 
ושבע"רגז, -- ומכיון שאין פורענות באה לעולם אלא בשביל ישראל, הוא 
תולה את הקלקלה ב,אזרחים האשכנזים בני דת-משה", גל של שנאת- 
ישראל התרומם מאד, ודליטש הרגיש, כי עברה שעת המפעל הרוחני של 
הגזע השמי; הוא שב אל קונטרסו הנשכח, ובשנת 1920 הוציא אותו לאור 
בשם הראוי לו ,התרמית הגדולה". התרמית הזאת היא, כמובן, קדְשת ,ספר- 
הספרים", המקבלת אצל כל עמי-התרבוּת בלי שום יסוד צודק. להלחם 
בתרמית זו דליטש יוצא ,למען ה'" (ה,מוטו" שעל-גבי הספר). בהקדמתוי 
מוסיף המחבר, כי כתב את ספרו ,לשם האמת", כדי לפרסם את החנפים 
הגדולים, שחברו את כתבי-הקרש ויחסו אותם למשה רבנוּ, לדוד ולשלמה 
ולחבריהם, ולהורות בינה את הקהל הגדול, הנוהג קדְשה בכתיבת הַזִּיפּנִים 
העתיקים של עם ישראל והקורא לה בשם כתבי-הקרש או דבר ה/ אגב 
הוא תולה את עצמה ביוליוס וְלהויזן, ,אשר עבודותיו המשבחות 
במקצוע חקירת כתבי-הקדש (עבודות אלה גֶלו, על דעת דליטש, את 
הזיופים הגדולים) נזכרו *ברכה זה-עתה - לרגלי מיתתו - בכל העתונים 
האשכנזים והנכרים? (כבוד העתונים גדול בעיני המחבר שלנו ככבוד ה'! 
והאמת). איני יודע, אם ולהויזן, שהיה לא מבקר-המקרא בלבד, כי אם גם 
מעריץ יצירת-ישראל העתיקה, היה שמח בתלמידו זה, הַמחכים אותו; אבל 
חשוב הוא, כי את הקונטרס כתב דליטש אחרי מותו של ולהויזן. על-כל- 
פנים המחבר רוצה למסור ל,קורא המשכיל" שלש דוגמאות של שקרים 
מִפלגים בכתבי"הקרש. 

השקר הראשון של התרמית הגדולה הוא מעשה כבוש-הארץ עלידי 
ישראל. ,בזמננו זה - מתחיל דליטש את הפרק הזה -- כשהבריות מָרבות כל- 
כך לדבר על התקוה הציונית ועַל שיבת העם ,הנבחר" אל הארץ ,היעודה/- 
אולי ימצא נסיון זה לתאר - כפי מדת האפשרות - במובן היסטורי 
מדִיק- את המהלך האמתי של כניסת ישראל אל כנען - ענין בקרב 
חוגים רחבים" - התאור ההיסטורי המדיק מתחיל בהרצאת ספורי החָמש, 
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בשם ,שודדים" ו,רוצחים" (ע' 50). כי בכלל לא היו העברים העתיקים עם 
קדוש, אלא נודדים, שודדים ורוצחים. 

אחרי כלות דליטש את כבוש ארץ-ישראל באפן היסטורי מדֶיק הוא 
עובר אל גלוי השכינה בהר סיני. מהזנורא הדבר, כי כל תורת משה אינה 
אלא תרמית גדולה אחת. המשכן המתאר בתורת כהנים לא היה ולא 
נברא, הכתובים המדברים עליו הם זיוּף היסטורי(ע'54). איך יכול 
יהו לדרש מעמו: ,מזבח אדמה תעשה לי" בבת-אחת עם כל הפרשיות על 
משכן ואהל-מועד? התרמית השנית היא מעשה ספר משנה-תורה. כל מצוות 
אלהים בספר-התורה אינן אלא חָקי"אדם (ע' 59) (המצאה נפלאה!). אחר-כך 
מונה לנו דליטש סתירות רבות בספר-התורה (חלק הגון של הסתירות האלה 
אפשר לזקוף על חסר הבנתו), ולסוף הוא כותב בפתוס גדול: ,האלהים, שלא 
נתן להחקר, שאין המחשבה תופשת בו, שהוא למעלה ממקום ומזמן, אשר 
כל העמים וגדולי-הרוח שבהם חותרים זה אלפי שנים להגיע עד סוד הויתו, 
פּעָלתו והנהגתו, אשר אותו אנו מבקשים ואליו אנו דורשים כל ימי חיינו 
בכל קצר ההשגה של תבונתנו, הַמְשג האחרון והעליון של מחשבת האדם, 
התכלית של תקותנו, האלהים אשר בו אנו, קרוצי-חמר עלובים, מתדבקים 
בכל חם נשמתנו - אותו האלהים התגלה בעצמו ובכבודו למשה ולעם 
ישראל בשנת 1330 לפני סה"נ?" (ע' 68-69) ,כל. הספור הוא פרי הדמיוך 
המזרחי הפרוץ, ואפשר לאמר הדמיון החולני". ,ה אמת היא: אחרי שקרא 
,הנביא" משה את יהו לאלהים הלַאָמי של עם ישראל, הָכרח הלז להראות 
את עצמו, לגלות את שכינתו בתור אלהי ישראל"; קרוב לודאי הוא. ע% 
דעת דליטש, כי סופת-קיץ על הר סיני שמשה יסוד להתגלות זו,.. ,לא אלהים 
התגלה בהר סיני, לא ההויה האלהית אשר אנו, בני תמותה, עומדים לפניה 
מלאי חרדת-כבוד והכנעה, כמו לפני הסוד הגדול של חיי האדם ותולדות 
העמים, -- כיזאם יהו, האלהים הלאָמי של עם ישראל, לפי העברת-העינים 
המיְחדה לתיאולוגיה של הנביאים" (ע' 000. זאת היא התרמית הכי-גדולה, 
כשאנו אומרים ,יהו הוא האלהים", ,אמונת-טעות שאין כמותה". יהו הוא 
אלהי ישראל ולא יותר (המחבר מרבה בראיות על זה). תרגום השבעים 
עור את עיני כל באי-עולם כשמסר את שם יהו ביונית -- 8%90%6, | כלומר: 
האדון, אדוני העולם (ע' 72). בכלל אלהי ישראל הוא אחד ה,אללילים" 
(שם). כלאחר-זיד המחבר מבטל את כל המצוות המוסרית של ,יהו" ואת 
ההשקפה כי הוא בורא השמים והארץ ואלהי כל העמים (ע' 73-75). 
דליטש אינו רוצה להכירו בתור אלהי העולם - ובודאי יספיק זה לקוראי 
הספר. גם ,מטעמים מוסריים" אי"אפשר לאמר, כי יהו הוא האלהים. הלא 
הוא עומד על מדרגה מוסרית נמוכה מאד! (ע' 05. ,האל הקדוש האמתי 
הוא גבוה מיהו כגבה השמש מפנס תועה" (שם). 

נשארה עוד תרמית גדולה אחת, הערצת נביאי ישראל. המחבר הכין 
לו כלי-מפץ כבָּדים ל%פוצץ את המבצר האחרון הזה. מי היו הנביאים? 
הלא רק עובדי יהו, ולא עובדי האלהים. הם אהבו מאד את עמם ישראל! 
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לבדו כרצונו ואלהים אחרים לא יחלקו אתו את הממשלה". תוצאות ה,משכל" 
הזה היו חשובות מאד: ,יהו הָ כרח לתפש לו ארץ לנחלה באיזה מחיר 
שיהיה, ומפני-זה באה המצוה, שאינה אנושית ולא אלהית, להשמיד את .כל 
יושבי ארץ כנען עד תּמם, מבלי חמול עליהם".: אתר-כך. מוסיף המחבר 
בצביעותו / המיחדה ‏ המהולה | בלעג, | בסגנון הנהוג אצל לבלרי האנטית 
שמיים: ‏ ,אין ברצוני להרשיע באפן חהה-צדדי את עם ישראל ב|תועבות! 
מלחמת-הכבוש שלו. ארץ כנען היתה מטרה נאה מאד למלחמת-כבוש. ,ארץ 
חטה ושעורה, גפן, תאנה ורמון... * ארץ אשר אבניה ברזל ומהרריה תחצוב 
נחשת", ,ארץ זבת:חלב.ודבש"?, ונקל לנו להבין, מה-גדול היה:יצר |עם- 
ישראל לכבש בחזקייד ארץ עם ערים גדולות אשר לא בנה, בתים מלאים 
כל טוב, בארות אשר ‏ לא חצב וכרמים אשר לא נטע. ‏ אבל לובוח באותו 
מעמד בחרב הוצחת אלפי נשים שלא חטאו ועוללים ‏ ויונקים לאין-מספר -- 
הבר זה לא יישר בעיני אחם/וכלי-שפן בעיני אלהים. אם יצא הדין להשמיד 
שבעה עמים גדולים ועצומים מבלי השאר להם שריד, אך ורק כדי לפנות 
. מקום ליהו ולעמו, ‏ מדוע: לא כלה אותם יהו בדְבר, להציל את הנשים והטף 
ממוראיזהמות למראה החרב השלופה של השונאים רשעי-האדם?" (ע' 41). 
ולא זו בלבד. שבעת העמים, וביחוד האמורי, היו אחיהם של העברים, 
ושפתם | חומה מאה לעברית. לא לחנם היתה הוראת השם ,עברי" (חבירי) 
נרדפת בשפ ז האמוחי -- באגרות : אל-אמרנה -- עם ,שודד" ו,רוצח" (?) (עי 
2, ולא לבד שעשו בני-ישראל את כל התועבות והרציחות האלה באחיהם 
יושבי-הארץ | הראשונים, | אלא !גם הוציאו עליהם ‏ "שם רע כי הם חוטאים 
וברשעתם לקח אלהים את ארצם מידם (ע' 43). דליטש מרבה בראיות 
להוכיח/ על יִשֶר לבם וצדקתם' של יושבי-הארץ העתיקים: החתים, היושבים 
בחברון, שחיו/ באהבה ובידידות עם אברהם, יוכיחו/ עד-כמה הנדיבות של 
עפרון החתי מטפחת בפני כל מעשי הנבָלה של אברהם, יצחק ויעקב! שמא 
תאמר, שחטאות סדום הן השעת הגוים האלה, -- שבט בנימין יוכיח, שקלקל 
כלו בפילגש בגבעה, ואף-עליפי-כן לא נשמד (כלו, ‏ אלא נשארו ממנו שש- 
מאות איש, וכל העם בכה מפחד, פן יסוף שבט גאה כזה של העם ,הקדוש" 
(ע' 45). <ואם העבודה, הזרה ‏ של עמי \כנען ‏ הביאה (לידי-זה שיכבשו עולי- 
המדבר את ארצם, מדוע ‏ לא פקד האלהים ‏ את עון ישראל, שעבד לאלהל 
הגוים .כל :עתת "שבתו על אדמתו? ‏ בכלל בא המחבר לידי מסקנה פשוטה 
בתכלית הפשטות, כי ארץ-ישראל לא היתה מעולם הארץ הכשרה של 
ישראל ויהו, ולא" עברה לרשותם גם אחרי ‏ מעשי הרצח של בנידישראל 
בעמי-הארץ. העתיקים. ‏ רב הארץ נשאר בידי הכנענים, ונקוט כלל זה בידך: 
0 051 פש[6 ,0010 פט(ט6--ה על נ שאר אלהי הארץ חיט ש רק ילמרות "כ 
כרכורי: הנביאים להוכיח, כי ארץ-ישראל היא נחלת יהו (ע' 47). ומה היתה 
עבודת \ יהו ‏ עצמו = בתקופת ‏ השופטים? ; המחבר מספר לנו את המעשה עלר 
דבר פסל מיכה, וכותב: הפסל: הגנוב היה מקדש הדנים עד גלות הארץ... 
אפשר להבין: מדוע קרא האמורי לבנ שבטו? שפרצו מן המדבר, עם חבירי, 
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מבּתי-הספר ‏ ראוי להרחיק: את למוד. ספורי-המקרא. -ושוב. המחבר חוזר. אל 
התעודה ההיסטורית שנתן/ ,אלהים" לישראל. כל אמונת-היחוד של. עם 
ישראל אינה אלא טעות אחת יסודית, דוקא. באמונתיהיחוד הזאת משתקפת 
הצרוּת ‏ המיחדה של/ העמים השמיים, העברים. והערבים.(אותם הערבים, 
שהָרְבה: כל-כך : המחבר שלנו להללם לפני שנים. אחדות!). כלום זכות. היא 
לישראל, שלא האמין בַּאלהות-נקבה? לא, חובה היא לו, זה מראה,- שמצב- 
האשה היה נמוך אצלו מאד (ע' 97). אסור הפסלים, גם-כן אינו חשוב, הלא 
כתוב :כי אלהים עשה את האדם בצלמו ובדמותו (!). המצוָה ,ואהבת לרעך 
כמוך" במה היא נחשבה+ בודאי ב,רעך" הפּונה היא רק לבן-ישראל (ע' 99). 
וגם דרישת אהבת-הגר ‏ אינה מתפשטת ‏ על-בני עמים זרים (!). את השבת 
לא נתן ישראל. לעולם -- היא יצירה. בבלית. ובכן -- ישראל לא הביא שום 
ברכה לעולם. ואגב, איך: השיג עם-ישראל בעצמו את ,תעודתו". עשרת 
השבטים. (דליטש כותב ‏ בדיוק היסטורי: חמש ששיות של העם!) סטפו 
בגלות אשור, ואחריהם כלו מאתים אלף יהודים, שהגלה סנחריב בשעתו. 
'כלם ‏ התבוללו בעמים. אחר-כך באה גלות נבוכדנאצר. כשנתן באחרית 
הימים כרש מלך פרס רשות לגולים ‏ לשוב אל ארצם --,קרה מקרה, שלא 
צפוּ הנביאים מראש: ‏ הרב הגדול של היהודים מחל ברצונו העוב על 
ציון !וירושלים, על ארץ האבות ועל עבודת יהו (%) ובחר להשאר בארץ 
בבל, אשר: הבאישו הנביאים את ריחה בעיני כל-העולם עד היום הזה, 
אך ורק כדי להתפרנס; בווחה ולקחת רבית עד עשרים אחוז 
ילמא ה" (ע/10). ,הסרוב הזה - לשוב אל ארץ האבות, המחילה מרצון על 
ארץ ‏ האבות,. הכחש. לעיני ‏ כל-העןלם ביהוּ ובדברי נביאיו, - כל אלה הם 
|כתם אשר לא יַמָחָה בדברי ימי עם-ישראל, וחושפים לגו את מערמי 
האפי המקורי המיחד ‏ שלן., ‏ גולי ;יהודה הראו בסרובם לשוּב אל ארצם, 
כי: עבודת | עגל-הזהב היא קודמת אצלם לעבודת יהו, וכי כבר אז שמש 
ילהם האלהים הלאָמי יחו רק בתור אמצעי לצרכים חמריים = מאד -- כלומר: 
לקיום הגזע היהודי, לחזוק הלאָמיוּת ‏ היהודית ולהשיג את |המטרה 
הגשמית, שהתווּ לפניו הנביאים -- להיות לעם גדול ועצום, האוסף את חיל כל- 
הגוים" ‏ (ע' 102). ו,עַם היהודים חתם: על מצחו בדעה צלולה וברצון והכרה 
את אוֶת' קין. ,הנע והנד", של עם בלי ‏ ארץ-אבות או אינטרנציונלי 
(רמז צנוע!), שהוא העושה את ההפך הגמוּר של מצות יההו(, אבל 
נושא תמיד את שמו, ‏ ואם תמצא לאמר - לשוא, כדי לחזק את התיהדותו 
בפני יתר הגוים, שהוא הואה מתן:-שכרה בצדה, וכה נבשאר עד 
-היום ה זה" (שם). ‏ אחר-כך. מספר | דליטש, כי בתקופת ,בבל ובְבליה" קבל 
מכתבים ‏ רבים ‏ ממשכילי היהודים בכ5ל הארצות (!0, אשר חודו 
לדבריו, כי: היהודים צריכים לוָתּה/ על עבודת-האלהים > המיְחדה (הפרטיקו- 
לריסטית) ‏ שלהם, שהתישנה ‏ כמו מצוות: רבות אחרות. אבל מן הצד השני 
הביצעו את הוכחתם, כי רק האמונה באלהים המיחדה האָגואיסטית הזאת שמרה 
"על ה אֶמה/ היהודית ותשמור עליה. גם להבא (שם).. ושוב -המחבר חוזר. אל 
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כלום יש 'לך דבר' מגנה מזה) אבל בשטף דבריו סותר דליטש ‏ מה שכתב 
תחלה ומגלה לנו, כי לא אוהבי-ישראל בלבד, ‏ אלא: גם: עוכרידישראל. היו 
הנביאים.. הוא נגרר אחרי וינקלר (אף כי איעו מביא דבר בשם אומרו), 
כי הנביאים היו אנשים מדיניים בעקרם, והתערבותם בעניני המדינה גרמה 
לידיזזה, ,,שמלכות ישראל ומלכות יהודה היו המדינות היותר מקלקלות 
מימותדעולם ועד-עולם" (ע' 84). | אחיה השילוני, אליהו ואלישע. יוכיחו!. בצדק 
קראו שרי-הצבא בישראל לנביאים, הבוגדים בעמם, בשס ,משגעים" (ע' 85). 
שלשה עמודים וחצי הקדיש המחבר למעשים שעברו בין אלישע ולהוא, 
ולעמת זאת פטר את כל הדרשות המוסהיות של הנביאים בחצי-עמוד. ‏ אין 
הוא רוצה לבוא ב,בקרת" על המוּסר הנבואי, אף כי יש לו דברים להעיר 
(ע' 89). אבל מעשי הנפלאות של הנביאים! איך אפשר להעלות על הגליון 
מעשי-שטות כאלה - שנעשו אחר-כך לנחלת האנושיות התמימה כלה? ומספורים 
אלה למדו אמות העולם להאמין בנסים, למשל, עכשו (הפרשה ‏ נכתבה 
| בשעת המלחמה, כנראה) ,עוד פעם אמה אחת, מתוך קנאה שפלה, 
מתהוללת להשמיד אָמה גדולה, שהיא בשר מבשרה, מנער ועד זקן טף 
ונשים ‏ באפן ‏ היותר = נבזה | שבעולם : ובמעשידשטן, | כלומר, = ברעב, ‏ והיא 
אומרת לדכא באגרוף"זדון ‏ את חרות כל עמידתבל וליסד על תלידפגרים 
את מבצר שלטון-העולם - האנגלי - ומדוע לא ירד האלהים משמים ‏ לחדש 
גבולות עמים? על יסוד מאות ספורי הנסים יש לנו רשות להציג שאלה זו, 
אבל אין אנו עושים זאת, ‏ בדעתנו, כי הגאון האשכנזי לא יסוף לעולם, 
וכי האלהים ‏ ירים את קרן עם אשכנז ויוציאהו מאפלה לאורה בלי מעשי 
עסיםי. 

אחרי מוסר-השכל זה בא ,סוף-דבר":: ספרי ישראל העתיקים מכילים 
הרבה חמר, שיש" בו ענין רב, ישי בהם אפילו יפי וחכמה. אבל לַכָלם 
מבראשית ‏ עד דניאל "אין שום ערך במובן"דת', ביחוד לנוצרים." אמנם 
פה ושם נמצאו בכתבי-הקדש - ביחוד בחלקים המאַחרים | שבהם --,דברים 
שבאמונה", אבל הם מעטים מאד במספר, ואין כחם יפה להרים את ספרות 
'*שראל למעלת ספרות-אמונה. צדק גטה באמרו, כי ,אמונת ישראל נכנסה 
לתחום אמונות: עובדי-האלילים"... ,הפתגם הרגיל ‏ הסנטימנטלי, ‏ כי. היהדות 
הביאה את הגואל ל%עולם, צריף לעזוב את מקומו לצמיתות" למאמך, ‏ כי 
היהדות המיתה את גואל העולם, ומאמר זה לבד הוא צודק במובן- היסטורי" 
(עמוד 94) כייישוע ‏ הנוצרי יצא מארץ הגליל, ' היא גליל הגוים, ‏ והיה 
מן הגרים ולא מבני ישראל - תורתו, ‏ חייו ‏ ומותו. יוכיחוּ. *(גם 'בזה המחבר 
חוזר אחרי דברי צ'מברלין והויפט, ‏ מבלי להזכיר שַם בעלים!) חקירת 
,הברית הישנה" - אין לה מקום יותר בתיאולוגיה הנוצרית! בשעה שאפילו 
החפשים בדעות בקרב הכהֶנה הנוצרית קוראים לתורת-ישראל בשם ,כתבי- 
הקרש", "הם ימחזקים "את היהירות הנפרוה ש%"היהדות על 
,תעודתה ההיסטורית העולמית" (ע'93)-לסוף גלה לנוהמחבר את 
הכָונה הראשונה והתכלית האחרונה של ,הבקרת ההיסטורית המדיקה"!... :גם 
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הלא אין מקום לדברי חכמים הנשמעים בנחת. כל ההשערות הנבזות, שיצאו 
ממקור שנאת-ישראל, כל המצאות-הזדון של ה,מדע", כביכול, האנטישמי 
הובאו פה בתור מַשכלים ראשונים, אמתיות שאין להרהר אחריהן. בציניות 
יתֶרה מספר המחבפר בראשית הקדמתו, כי מסר לשרפה חמשה-עשר לקוטים 
גדולים של מאמרים בכתבי-עתים שונים ושל מחפרות מיחדות, שהשיגו על 
דבריו בקנטרסו הראשון, כי %א מצא בהם אפילו תשובה אחת נכונה! כמה 
גסות-רוח היא לבט% כלאחר-יד מאות מאמרים, שחלק גדול מהם יצא 
מתחת עטם של חכמים מַמחים לדבר! בודאי יש פה גוזמה מפלגה, להעביר 
את עיני ,הקורא המשכיל". אבל הלא לקורא משכיל זה יש אפשרות 
לקרא ספרות ממין זה, שהיא כתובה בכשרון הרבה יותר. גדול, - למשל, 
דברי-הפלסתר של הוסטון סטוארט צ'מברלין, שהם נאים לכל-הפחות מצדם 
הספרותי - ושם ימצא אותן ההנחות עצמן בצורה יותר משָכללה. - נדמה 
לנו, כי ,לפי האמת ההיסטורית המדיקה" נכתב כל הקונטרס הזה לשם צרך 
חיצוני,.-- זוהי עבודה ‏ מזמנה. צוררי-היהודים הרבים באשכנז, שצצו אחרי 
המלחמה העולמית כפטריות אחרי הגשם, בקשו להם כתר-דתורה, אילן גדול 
להתלות. בו, . ולחפצם נדרש הפרופ. דליטש, שמצא מקום -- כמו שהסכין זה 
מימים-לצוֶד. דגים במים עכורים, ומכר להם סחורה שיש בה מעין קרן קימת 
בזמן הזה, ראול להביא עוד את דברי המחבר בסוף הספר (ע' 105 ,אחרי 
כלות המלחמה לא מהרתי בהוצאת הספר לאור, כי ארץ מולדתנו היתה כל- 
כך מִקפה ,שאלות", עד שלא היה כדאי לנער שוב את השאלה היהודית. 
אבל מכיון. שעלתה שאלה זו על הפרק לפני הצבור הרחב בשני כרוזים 
זה מקרוּב, החלטתי לבלתי התמהמה יותר. כבר הכרוז הראשון גלה לי, כי 
הקונטרס הזה יפיץ עתה אור להרבה צדדים. זה הוא הכרוז ,פָּרוּ פלְסטינא" 
החתום: בידי בַּלוּד, מכּס בהן, הנס דלבריק, אַרצברגר, גוטהין, פהרנבך, 
נוסקי, זומברט וכו, אשר רצה לרכש נגפשות להשקפה, כי ,עם היהודים, 
שנעצר ‏ על-ידי העמים המושלים בהתפתחות עצמיותו הלאָמית, ייסד לו על 
האדמה. ההיסטורית העתיקה של ארץ-ישראל מכון לאָמי לתרבות ישראל 
ולמשק חפשי, ומכון זה יקלוט. אל תוכו בהתפתחותו הַמַּדרגת חלק גדול של 
העם היהודי". ובזה ‏ ,תבוא תמורה יסודית בשאלת-היהודים". הכרוז השני, 
חתום ‏ על-ידי ,הועדה להשכלת-העם של אגְדת חזוק-העם", רוצה להלחם 
ב,שנאת היהודים, המתלקחת עתה בכח בכל ארץ אשכנז והמביאה לידי סכנת 
כליה ‏ את השם הטוב של התרבות האשכנזית"; כרוז זה נשלח אל דליטש 
בבקשה לדו על שאלת היהודים בתור אשכנזי שאינו יהודי. ,בפרסום 
קונְטרְס. זה - מסִים דליטש את דְברין - יצאתי ידי חובתי לגבי כרוזים 
אלה". פתח בחֶצפה וגמר בצביעות רמאית. 

הקונטרס הזה הוא סמן רע למדע האשכנזי החדש.. 
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השקרים של עם ישראל. כתוב בספר התהלים: ,על נהרות בבל שם ישבנו 
גם בכינו בזכרנו את ציון", בעוד אשר באמת נשארו רב גולי בבל, שהגיעו 
בזמן קרוב לאלפי-אלפים (כאן דליטש שוכח, שאינו מאמין בנֶסים), בגולה 
ובמלכות פרס וכמעט רק כהנים ולוים(+) שבוּ אל ארץ-ישראל ושם יסדו 
ממלכה שפלה, שחרבה אחר-זכך על-ידי הרומאים" (103). זו היא בודאי ,אמת 
היסטורית מדיקה". - ,גלוי הוא, כי עֶם חסר-המולדת או אינטר- 
נציונלי להצוגר' הרוא סכ ניהייג הד ל ה> וג חריא ה>לכל'יע מדייה אחיוץ?, 
כבר אלפים שנה לפני שיבת הגולה ראינו את הסכנה הגדולה, שהמיט הגזע 
השמי בכלל על יתר עמי האנושיות. באלף הה' והד' לפני סה"נ ישב בבבל, 
ביחוד בדרום-הארץ, העם השומָרי המצין בכשרונותיו והדומה לעם 
האשכנזי בהלך-נפשו, שהגיע למדרגה שאין למעלה ממנה עד ימינו אלה 
(! ואפילו אצל האשכנזים?) בתרבות, בכבוד המלאכה, בהגנת הרכוש, ברגש 
האחריות, בשווּי משפט הגבר והאשה, בקדשת המשפחה, בעמק הרגש הדתי, 
בטפוח האמנות והמדע (כנראה, דליטש חושב, שהקורא האשכנזי עלול להאמין 
לכל-דבר!)-והנה ירדו שמיים זרים (האכדיים) אל ארצו ובמשך מאות שנים ספגו 
את כָּלו לתוכם ולא נודע כי בא אל קרבם, ואלמלא החפירות של זמננו, 
לא נשאר שום זכר לשמו. סכנה מעין זו היה גם עַם היהודים מיום שנעשה 
חסר-מולדת. כבר ממלכת הפרסיים הרגישה סכנה זו המן יועצו של 
אחשורוש ראה חובה לעצמו להזהיר את המלך מפני העם היושב מפזר 
ומפרד וכו' ודתיהם שונות מכל-עם וכו'. מה עשו היהודים? מרדכי לקח 
נקמה (שנים מועטות אחרי שקבלה מלכות פרס את היהודים בתור 
אורחים) והָמית שבעים וחמשה אלף משונאי ישראל, ולזכר מעשה זה 
חוגגים היהודים עד-היום את הפורים. ואחר-כך, כאשר התפשטו היהודים 
במדינות יון ורומא, נשקפה סכנה גדולה לשלום העמים המושלים, עד כי 
האמין טציטוס, שעם ישראל הוא תועבת המין האנושי. ,גם עַם אשכנז 
צריך בעוד-זמן להעביר שָנה מעיניו ולהכיר, כי שאלת היהוּדים היא אולי 
החמורה בכל השאלות וטעונה כבדיראש מיחד. להערכה נכונבה של 
שאלה זו מכְוָן הקונטרס הזה". 

בזה גמר דליטש את ספרו ה,מדעי", הכתוב ,לפי האמת ההיסטורית 
המדְיקת" ולגבי הקונטרסים הראשונים של ,בבל ובבליה" יש כאן צעד 
גדול קדימה. אז היה עוד דליטש טובל ושרץ בידו, שנאת ישראל בקשה 
לה סתר-פנים ונתגלתה רק בין השורות, ועתה גלה-מרצון או שלא מרצון- 
את השנאה הכבושה הזאת. אפשר להציג את השאלה, מה ראה לחבר 
קונטרס חדש זה אחרי הקונטרסים הראשונים, מבלי חדש כלום עליהם, מלבד 
דברים שונים שנכתבו ונשנו פעמים אין-מספר בכל מגְלות-הפלסתר של 
שונאי ישראל? שמא רצה לחזק את הדברים האלה בראיות מדעיות? אין 
בכל-הספר ‏ אף הסברה מדעית אחת. שלשים וארבע ההערות באותיות 
פטיט בסוף הספר הן כסות-העינים המדעית היחידה; אבל הרואה מרגיש 
תכף, כי אין שם כלום. במחיצת גסות-הרוח, החַצפה ונבול-הפה של הספר 
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הליכות אהצותזהמזרח: והיודע להפליג בזרמים החברתיים והרוחניים השוררים 
שם; אבל מיום שיצא ‏ טיבו בעולם ‏ וזכה: להתיצב: לפני: מלכים, התרחק מעמו 
ומזכרונות ילדותו, ובכלל ,יצא מן המחנה". לַעָמת זאת זְכּתה אותנו היהדות 
ההונגרית בדוד קויפמן, שעם היותו מְמחה כהלכה במחקר לשונות- 
המזרח וביחוד ‏ בתולדות: הפילוסופיה הדתית של האיסלם ‏ הקדיש את כל 
העבודה הפוהיה של חייו המעטים כמעט רק ל,חכמת-ישראל" ולא נמנע 
אפילו מלטפל בכל מיני עלים בלים של פנקסים ישנים, שאינם מעלים 
ואינם | מורידים, ‏ כדי לקים את הכלל הגדול של אביו הרוחני שד"ל: 
"0)0ק6956 ותתס6ו[ה 6ות 8 וסוה0טן והות )6 חשפ 1083605,. ודומה לו היה הכוכב המדעי 
המזהיר בנימין זאב בכר, שמחקריו הרבים במקצועות שונים ורחוקים 
זה מזה (ההלכה והאגדה ‏ העתיקה, ספרות המדקדקים הספרדים, הספרות 
הערבית של יהודי ערב והפרסית של יהוּדי פרס וכו" וכו') היו סלת מדעית 
נקיה, : וכְלם נגעו בתחום היהדות. - וכן גם הרב והחכם הזקן עמנואל 
לעף (86), אחד ‏ הבקיאים היותר. גדולים : במכמני הלשונות | השמיות, 
שהממשלה ההונגרית ,הלבנה", הלאָמית," ה,נקיה בגזעה" והמתגאה כל-כך 
בטהרת מקורה ההוני ‏ לא הדרה שָיבתו; לא נרתעה מזיו חכמתו ולא בושה 
להושיב :אותו בכלא על אשר לא רצה בשום אפן לצאת בגלוי נגד האמת 
ולא חפץ להפליג ‏ בשבחה. הצעיר בין כל החכמים האלה והגדול מהם 
בהשפעתו המדעית הכללית, הוא יצחק יהודה (באשכנזית: איגנץ) גולד? 
ציהֶר, שזה עתה חגגו בעולם-המדע את יובל-השבעים שלו. 

גולדציהר נולד בשנת תר"י (1850) בעיר שטוהלויסנבורג בהונגריה, 
וכפבר בימי ילדותו נכפרו בו אותות כשרונות" בלתי-מצוים. במהירות גדולה 
קנה לו ידיעות הגונות בתורת ישראל והתחיל ללמוד את השפות השמיות, 
ורק זמן קצר נמשך תור-הלמוד של הצעיר המחֶנן, | בשנים מועטות הספיק 
לבקר את האוניברסיטות בבודפשט, בברלין, בליפסיה - ששם למד מפי גדול- 
הדור במדע הלשונות השמיות ‏ ה, ל. פלישר-ובלידן, שבה שמש את 
המלְמד הגדול ‏ דוזי (שלא היה מאוהבי ישראל והראה לפרקים בחבוריו 
סמנ שנאה גלויה ליהודים), | מכל מלמדיו אלה השכיל גולדציהר ובהיותו 
בן-עשרים קבל את התאר .,דוקטור". עבודתו המדעית הראשונה 
היתה חקירה על-דבר פרוש כתבי"הקרש של רבי תנחום הירושלמי- 
הוא היה אז קרוב בסוג מחקרו לבכר, שעסק בחבה יתרה בספרות הדקדוקית 
והפרשנית של חכמי-ישראל בספרד ובארצות-המזרח. בכלל טפל אז גולד: 
ציהר בחקירת הלשון העברית ופרי חקירה זו היתה מהדורה חדשה ומתְקנה 
של הדקדוק העברי בלשון ההונגרית מיסודו של המלָמד בַּלגֶּי, | שהוציא 
החוקר הצעיר לאור בשנת 1872, באותו זמן שהתחיל ללמד בתור דוצנט 
פרטי באוניברסיטה אשר בבודפשט (הוא היה אז בן עשרים ושתים 
שנה). אבל הדוצנט הצעיר לא הסתפק במחקרים לשוניים בלבד, כי אם 
התחיל ?לחדור אל עמק חיי-הרוח ‏ של העמים השמיים העהיקים והחדשים; 
הרבה דברים לקחו את לבו: השקפת-העולם של עם ישראל העתיק, דברי 
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ליום מלאת לו שבעים שנה 


נטיה מיחדה יש בקרב חכמי-ישראל בהונגריה למדעי המזר, 
וסבות רבות גרמו לדבר. מצד אחד גָּרים יהודי הונגריה בכפיפה 'מיז רחית, 
כי המג'ירים שליטי הארץ הם העם היחיד באירופה המערבית, שלא התכחש 
למוצאו המזרחי, כי-אם שמר את שפתו העתיקה, שהביא אתו לפנ"ים 
מערבות אסיה הרחבות, ונשאר גם קרוב בתכונותיו לעמי המזרח. מצד שני 
נמצאים חכמי-ישראל כאן בשכונה יהודית, שבה שורר עוד במקצת 
הטופס העתיק, זה שעבר לגמרי מן העולם ביתר ארצות המצרב. יהודים 
אדוקים ויהודים ,ניאולוגים" יושבים פה יחדו, ישיבות תלמודיות מיסודו של 
מחבר ה,חתם-סופר" מתקימות על-יד בתי-מדרש לרבנים מהסוג החדש. לא 
עמי"הארץ בלבד חותכים את גורל היהדות בהונגריה - יש גם שם ובנים, 
ראשי-ישיבות ובעלי-בתים מְפלגים במספר מִסִים, וזמירות-הילדות של ,שנים 
מקרא ואחד תרגום", רש"י וגפ"ת השפיעו הרבה על נטיותיהם המדעיות של 
המלמדים היהודים בהונגריה, אשר היו קרובים ברבם אל הישיבה התלמודית 
והריחו ריח-תורה באפן ישר או לא-ישר. כמו ברוסיה בזמן ההשכלה, ככה 
היתה גם בהונגריה לפרקים הישיבה מעין פרוזדור להיכל ההשכלה הכללית, 
והתנאים היו כאן, במערב, יותר נוחים לשואפי-החכמה שבקרב הישיבות, 
כי שערי האוניברסיטות היו פתוחים לפניהם לרוְחה, והלמוד השיטתי הכניס 
סדר במוחות חובשי בית-המדרש, שהתחדדו על דפי הגמרא, הקנה להם 
תפישה הגיונית מדעית והחליש את כח הפלפול העקום, שעמד לשטן לבחורל 
המזרח על דרכי ההגיון המדעי. ומצד אחר נתן ,ריח-התורה" טעם לשבח 
למחקר מדעי-המזרח של יהודי הונגריה והקל עליהם את קליטת התכנים 
המזרחיים, הרחוקים מרוח עמי אירופה וממילא גם מהשגת היהודים שהתבוללו 
בהם. מפני-זה היה המדע המזרחי של יהודי הונגריה צלול ומבְסס הרבה 
יותר מאותו של אחיהם ביתר ארצות המערב. רב המלֶמדים האלה חבבו כל 
ימיהם את מדעי היהדות, ששמשו להם לכתחלה מעבר אל המדע הכללי. 
היחיד שביניהם, שלא עסק בחכמת ישראל, היה וַמְבָּרי, החניך העני של 
ה,חדר" ובית-המדרש, שנהפך אחרי טלטולים רבים לאביר-המִיָמדים בלשונות" 
המזרח ובתרבויות העמים האירניים והטורקיים וגם לחכם מדיני, המבין את 
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לחקירה המזרחית הרשמית נטו לראות בעבודתם של מלָמדים אלה יגיע רב 
וברכה מועטה ולפרקים מצאו בה דקדוקיזעניות יותר מן המדה. דוקא לא 
מקרב המלְמדים, כי אם מאנשי"המעשה, שהלכו למסעיהם בארצות-המזרח 
וסגלו להם לא מתוך הספרים ומפי מורים מִלְמדים, ‏ כי אם מתוך החיים 
צזמפי העמים המזרחיים, את ידיעת הלשונות המתהלכות ביניהם, נסו אחדים 
למסור סקירות כוללות ומקיפות על החיים התרבותיים החדשים והעתיקים. 
בכה תאר לנו וטצשטין, מי שהיה סוכן מדיני (קונסול) בארצות-המזרח, את 
חיי הערבים בני-הישוב והנודדים, מנהגיהם, השקפת-עולמם ‏ ואמונותיהם 
ווהקיש מן ההוה על העבר עד שהשכיל להפיץ אור חדש על ,שיר-השירים" 
שלנו, | אלויס שפרְנגר, שגם הוא לא היה פרופיסור לכתחלה, למד את 
שפת הערבים במזרח וקנה לו בקיאות עצומה בספרים ובכתבי-יד, שלא זכה 
לכמותה אפילו אחד מן המלָמדים הַמּחזקים, והוא %לבדו מצא עז בנפשו 
לכתוב ספר ,חיי מחמד" בשלשה כרכים ולא הסתפק בו במסירת תכן 
הספרות שעבר עליה, כי אם השתד* גם להכניס אל תכונת מחמד רוח-חיים 
מכח יצירתו המקורית,. אמנם מעוף-הדמיון שלו לא רצה לדעת את המשמעת 
המדעית ומתוך-כך הביא בספרו הרבה השערות פורחות באויר, אבל סוף- 
סוף נשאר ספרו שהיה בשעתו לקוץ בעיני המלְמדים - כמו שהיו ,דברי ימי 
רומא" של מומִסֶן בדור ההוא למפלצת בעיני הפילולוגים הקלסיים - אבן- 
שנה במחקר חיי הנביא הערבי ותקופת צמיחת האיסלם. וכמוהו לא היה מויר 
(חזו) האנגלי, שחבר אף"הוא ספר גדול על מחמד, מן המלָמדים שאומנותם 
בכך וכתב דברים רבים למרת-רוחם של אלה ושלא< על דעת זהירותם 
המדעית. גם אלפרד פון קרמר, שמלאו לבו לכתוב תולדות האמונות 
דהדעות השוררות באיסלם וסקירה מקפת על תרבות ארצות-המזרח בתקופת 
הכליפים, היה רק קונסול משכיל, ‏ לא אהב את הדקדוק הערבי ולא ידע 
להבחין בין המשקלים השונים ‏ של השירה הערבית, ועל-כן נחשב כזר 
ההורס אל הקדש בעיני החכמים הַמַמחים בלשונות המזרח, והם מתחו גזר- 
דין קשה על ספריו, ואף-על-פי"כן נעשו ספריו החשובים למורי-דרך בתולדות 
החיים הפנימיים של הערבים בתקופת החסן המדיני והפריחה הרוחנית 
שלהם. וכן גם אדולף"פרידריך שק, שנכנס לפרדס השירה המזרחית 
זידע את כל שביליו, הממחה היותר גדול בידיעת האמנות המזרחית, היה 
משורר ואמן ולא מִלָמד. 

גולדציהר חבר בנפשו שתי סגְלות יקרות, שרק לעתים רחוקות הן 
גרות בכפיפה אחת: מצד אחד- כח מדעי חזק והבנה פילולוגית מצינה, 
שהתפתחה עליידי החנוך השיטתי; מהצד השני - דמיון-יצירה מְבהק וכח- 
הַצּרוף של החמר הרב והמנְמר אשר מצא %פניןו, שתי סגְלות-הרוח האלה 
הטביעו את חותמן על כל חבוריו, ‏ נוסף על כח-תפישתו המהיר וכח-זכרונו 
החזק.: אדם כמותו לא יכול להצטמצם בתחומים צרים של מקצוע ידוע 
זלהעלים את עיניו מהקשר החי המחפר את המקצוע הזה אל התרבות 
הכללית. הרשות בידינו לאמר, ‏ כי גולדציהר לא כון למפרע/ במחקריו אך 
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ימי הערבים בתקופה ‏ שלפני מחמד, ועל-הכל התכן הגדול והרחב של 
התרבות האיסלמית -- הדת בכל גוניה וצורות התפתחוּתה, השקפת-העולם של 
האיסלם, והספרות הערבית הגדולה. 

במקצוע מדע האיסלם מצא המִפֶמד הצעיךר לפניו כמעט קרקע-בתולה. 
מן המלְמדים הקודמים לא נועז אף-אחד לפרוש את מצודת מחקרו על כל 
הקף החיים הדתיים והתרבותיים של עמי האיסלם. אמנם החכם הצרפתי 
הגאוני, אבי המחקר המדעי של לשונות-המזרח, סִילְבַסְטֶר די-סָסִי, תפש בעין- 
שכלו ובכחזיצירתו את עולם-הנשמה של הערבים, אבל עבודתו הפילולוגית 
רבת-הגונים, | בזמן שהמדע המזרחי החדש היה עדין בחתוליוּ וצריך היה 
להתחיל בכל דבר מ,בראשית", ‏ לא השאירה לו פנאי לטפל בתולדות-הרוח 
של עמי המזרח. תלמידיו הרבים מכל קצות אירופה, הצרפתים קוסין די 
פַּרְסֶבַ רינו קטְרְמַר, האנגלי דיִסְלֶןן האשכנזים פליגל, פריטג, 
פלישר, ההולנדיכד%ַזי, - היהודים | יוסף דרנבורג ושלמה מונק 
וסיעתם היו חכמים מְבהקים בהוצאת כתבי-יד מזרחיים ‏ מכל מקצועות- 
הספרות -וזהירים מאד. בתרגום מַדִיק ‏ של ספרים ‏ אלה, וכתבו בלשונות 
אירופיות שונות, / טפלו הרבה בדקדוק הלשונות השמיות והאירניות ובלקסי; 
קוגרפיה שלהן; אבל בשעה שבאו לכתוב על דברידהימים המדיניים והרוחניים 
של עמי הקדם, נעשו ליראי-הוראה, שלא זזו מהמקורות הערביים והפרסיים 
ומסרו :לנו בשנוי-לשון קצת מה שמצאו כתוב בספרים שלפניהם מבלי לבקר 
אחרי הדברים ומבלי להכניס מרוח היצירה המקורית שלהם אל תכן 
האותיות המתות. הזהירות המדעית שלהם עמדה לשטן למחקר החפשי: מצד 
אחד לא היתה כל הספרות המזרחית הרחבה בידם, וסקירה מקפת עליה 
חסרה להם; הספרים שהתגלגלו לידיהם היו לפרקים תורת ,אחרונים", שנצלן 
את ספרי הראשונים ולא בררו דוקא את הסלת שבהם. מצד שני היתה גם 
הבנת הספרות הזאת עלִבָּריה דורשת עבודה קשה מחכמי אירופה, שקנו 
להם את ידיעת לשונות-המזרח על-פי שיטת למוד לשונות קלסיות מתות 
ולא קלטּ את רוח השפה. לגבי זה היו חוקרי לשונות-המזרח בארצות 
המעהב דומים הרבה לתיאולוגים הַמַמחים ב,הברית הישנה", אשר ברְבּם 
הגדול לא עצרו כח להכנס לפרדס כתבי-הקרש העברים, כי חושיהלשון 
שגב מהם. - וכמו שלא נועזו התיאולוגים הנוצרים זמן רב לגשת אל 
הספרות ‏ העברית המאַחרה לתקופת כתבי-הקדש, שהיתה להם כספר החתום - 
ככה הסתפקו גם חוקרי לשונות-המזרח בקריאת הקוראן ומפרשיו (ולא: תמיד 
המבחרים שבהם) ולא נגעו בעמודי הבנין הגדול של האיסלם המאֶחר - 
בספרות ה, סנה" (או ה,חדיתים"). ונושאי כליה - זה התלמוד של המוסלמים, 
הדומה בהקפו ובערכו ההיסטורי לים-התלמוךד שלנו, ומתוך-זה נשארו שערי 
עולם-הרוח ‏ של עמי-האיסלם נעולים בפני חכמי אירופה. במובן יצירתי לא 
חהשו: הרבה = כשיצאו אחדים מכלל זה ובקשו להקיף את תולדות. האיסלם, 
כמו ד%זי, ‏ מיד העלו בספריהם הרבה דברי-נבואה - ועל-הרב \ הסתפקו 
בקצוץ ‏ החמרה והלבנים ‏ לבנין המדעי בעתיד. המשכילים/ העומדים מחוץ 
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של גולדציהר ובין המצאות טחי-תפל אלה, שסוף-סוף אינן אלא קורי-עכביש 
משנים, שתֶּפש אותם דמיון-אדם פרוע. בכלל לא נתן הספר הנזכר להקבע 
במסגרת עבודתו המדעית המאַחרת, שהיא מֶקדשה כמעט כְִּלה להשקפת-העולם 
הערבית, - הלא גם בזמן כתיבת% של ספר זה עצמו הוציא המחבר לאור 
שלשה ספרים "ת6לג?ה ת46 ת16תט )ו6אותה5זת0616) 067 6+(16ת2680) זט2 66ג0ו86,-- אב 5 
עלינו לזכור, כי ההשקפה האוניברסלית של המלֶמד, שנמצאה בספרו על-דבר 
המתולוגיה העברית, נשמרת בכל חבוריו שכתב לאחרזזמן, ובשעה שתאר 
לנו את עולם הערבים והאיסלם כצורתו, לא ראה בו ערער בודד בערבה, 
כי אם הרגיש תמיד את כח יניקתו מקרקע האנושיות הגדולה וגלה את 
המניעים הכללים והעליונים שבו, את ההשפעה הרוחנית ההדדית שבינו ובין 
יתר השקפות-העולם ואמונות העמים. הקשרים שבין האיסלם והאמונות הקודמות 
והסמוכות ‏ לו בזמן אינם קשרים מיכָניים בלבד, מעין אותם שגלה גיגר 
בספרו הקלסי *לת6ותותסת6ש/צ 6ותט+ת1₪06 וח86 פה 64תתַהתַהּת110 8%[ 5ב3/\, בין היהדות 
ובין האיסלם, כי אם קשרים פנימיים ודינַמיים, המתנים מצד אחד בתכונות 
הכלליות | של השגת-העולם האנושית ובחָקים הנצחיים השליטים בהתפתחות 
חיי הנשמה, ומהצד השני- בזרמים הרוחניים המפלסים להם דרכים נעלמות 
מבן-אדם לרעהו, מקבוץ אנושי לחברו, המסירים גבולות-עמים ומתגברים על 
כל ההבדלים הגיאוגרפיים והגזעיים. - בתפישה זו התבלט היתרון הגדול שלכח 
יצירתו של גולדציהר על הכשרונות המדעיים. של חבריו. 

גולדציהר הבין, כי לשם הבנת האיסלם כהויתו ולאמתו אין די לשמש 
תלמידייחכמים שבאירופה ולהשקיע יגיעה מִרְבה בקריאת הספרים הערביים, 
שהיא קשה לחכמי-המערב מאד, הרי מלְמדים אלה עם כל שקידותם וזריזותם 
נשארים בַרְבּם זרים לנשוּא-מחקרם, כי השקפת-העולם המזרחית רחוקה 
מהשגתם, והם תועים כל ימיהם סחור-סחור לעולם שהם דנים עליו. גם 
בזה אפשר להשוות את חוקרי לשונות-המזרח ל%מורי הלשון העברית 
באוניברסיטות שבמערב. אלו נזדמן לאלה, למשל, איזה ספר מיצירת ישראל 
בימי-הבינים ועלה בדעתם להוציאו לאור ולתרגמו, בודאי היו עושים את 
הדבר בעזרת כל מכשירי החקירה המדעית ומדקדקים בקוצו של יוד-ואחרי 
כל העבודה הקשה והטרח המךבה, ולמרות כל הספרים הרבים והעבים שהיו 
משמשים להם אמצעים למחקרם, היו מוציאים לאור תרגום שיש בו כדי 
להעיר בת-צחוק בפני יהודי המזרח, שלמדו את הלשון העברית מילדותם. 
די להזכיר את המלֶמד הַמִמחה הנאמן בכל בית הדקדוק העברי אדוארד 
קָניג, שכתב ספר בשלשה כרכים רבי-הכמות על ,בנין לשון כתבי-הקרש", 
וכשנזדמן לו לרגלי איזה מחקר מאמר האגדה: ,ירבעם בן-נבט בקש לעשות 
קטטה בין ישראל לאביהם שבשמים", נכשל בהבנתו וסַרס אותו באשכנזית 
באפן משָנה. גם תרגומי הספרים הערביים (וביחוּד השירים הערביים), שנעשו 
על-ידי חכמי אירופה, מלאים שגיאות מעין זו, והערבי המשכיל של זמננו 
יניע עליהם ראש וילעג לחכמים המגששים בחשך. מתוך הכרה זו החליט 
גולדציהר הצעיר בשנות השבעים, בהיותו כבר מורה באוניברסיטה, לנסוע 


ל ד"ר 1.5 ? שמחוני 








ורק לתרבות/ המזרחית כשהיא לעצמה, כי אם שאף למצא את מקומה 
בתרבות ה עולמית, לקבוע אותה. בתור חוליה. בַּשלשלת . האנושית-הכללית. 
תכונת המִלָמד לא פגמה בו את דמות הסופר. בעל-הכשרון. 

כל| המעלות הראויות למחקה מדעי מקיף וחודר אל תהום, השאלה 
כבר נמצאו בספריו הראשונים, למשל,. בספר ,הַמָתוּס, אצל. הְעַברִים. הקדמונים? 
(1876),: הספר הזה, שבו טפל המלֶמ הצעיר בשאלה מדעית, שרב החוקרים 
בטלו ‏ את מציאותה ‏ בכלל, ‏ כתוב בהסברה מדעית נוחה ומצינה ובהצעה 
ספרותית:: רבת-הענין,< המחבר ‏ הָכַרח לפתוח ‏ בדברי-סנגוריה ולסתור את 
טענותיהם ‏ של מלֶמדים רבים, | שנחשבו למְמחים בתולדות ישראל בִימי קדם 
ובהבנת ‏ השקפת-עולמו. עליו היה להראות את שגגות רְנַן, שהיה אז בחוקת 
בונה | מדעי ‏ של תולדות תקופת פתבי-הקרש, ולהוכיח כי עקם החכם הזה 
את: פשוטי הכתובים מתוך משפטים קדומים, שהיו בעיניו בבחינת משכלים 
ראשונים, ‏ גולדציהר מלא את עבודתוו באמונה, הראה במופתים מוחשים, כ? 
כל התורה. על:דבר ההבדלים הגזעיים בהשגת-העולם הראשונה, הפרימיֶטיבית 
היא מדרש פורח באויר. הנחותיו מבָססות על יסוד ידיעותיו העצומות 
במקצוע תולדות התרבות האנושית, שרכש לו מספרים רבים וגם מתוך חקירה 
מקורית, |.ובהן הראה את כל הכח של שקול-דעתו וסברתו המדעית. בכלל 
הדגיש המחבר בספר זה את הקוים האנושיים-הכלליים של השקפת-ישראל 
הקדומה ושל השקפת משפחות בני"שם בכלל, ודחה את הנטיות השליטות 
במדע--שיסודן הוא שנאת-ישראל בהכרה או שלא. בהכרה - לראות בעם ישראל 
מתחלת ‏ בריאתו, וגם בגזע השמי שמתוכן יצא, ‏ איזו חטיבה מיְחדה. בעולם, 
אבר שונה בתכונתו משאר חלקי גוף האנושיות. הוא. קבע את מקום 
המתולוגיה | העברית העתיקה (כפי שהתבלטה בכתבי-הקרש) בתוך המתולוגיה 
השמית וברר את יחוסה של זו למתולוגיה של יתר עמי אסיה ועמי אירופה, 
הבדיל בין הצד המיחד שבה ובין הצד השוה המשתף לה עם עולם האגדה 
של עמי אירופה. הספר הזה, שנכתב זה כארבעים וחמש שנה (באשכנזית, 
ואחר-כך תַּרגם אנגלית), ‏ הוא גם כיום הזה מחקר מדעי רב-הענין, ואנו 
נוכחים \ לדעת, = כי המדע' של זמננו. לא. קדם. הרבה את גולדציהר. במקצוע 
זה. ‏ מ שמוצא, כי דרש המחבר בספרו הנזכר מתוך פסוקי כתבי-הקרש 
יותר ממה שיש בהם ויצר בדמיונו תכנים מתולוגיים שהיו, אולי, זרים לעם 
ישראל בימי קדם-יודה בודאי, כי במקצוע זה של מחקר, הדורש בכל?ל 
עבודה מרבה של דמיון-היצירה, עמד עוד המחבר בשתי רגליו על קרקע 
המדע, ולגבייזה די להשוות. את עבודתו לאותה של. הבאים אחריו, חוקרי 
המתולגיה הכללית, שלא הבינו כהלכה את השפות השמיות והכירו את כתביך 
הקרש מכלי שנ, ‏ או המלֶמדים החדשים בקדמות אשור ומצרים מעין 
דליטש, וינקלר ירמיאס יְנְסֶןן פָלטֶר וסיעתם, שהפכו את הקערה 
עליפיה ‏ לגמרי ויצרו להם השקפת-עולם ‏ של עם-ישראל בימי קדם ,כפי 
שהיא צריכה להיות" על יסוד פסוקים ‏ שלא נמצאו בתורה ובנביאים 
ובכתובים, -- ואז יתגלה/ ההבדל בין ההשערות המדעיות, המתקבלות על הלב,. 
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לא את התלמוד הדתי המוסלמי בלבד קבל גולדציהר בישיבת ,אַזהר", 
כי אם גם הרחיב את ידיעותיו בשאר מקצועות הספרות הערבית ונעשה 
לממחה גדול בידיעת האיסלם וכל התרבות הגדולה של הערבים, - לחכם, 
ששמו הטוב הלך לפניו בקהל המלְָמדים במערב וגם במחנה תלמידי-ר 
החכמים המוּסלמים, שהוקירו את ידיעותיו הרחבות ואת כח-הגיונו החזק. 
תלמידים רבים באו אליו אחר-כך אל בודפשט, סטודנטים מארצות המערב, 
שרצו ללמוד מפיו את מדע-האיסלם, וחובשי בית-המדרש מן המוסלמים 
שבארצות המזרח - כדי לקבל ממנו את אפני הלמוד המדעי ולחדש עלידיר 
זה את תלמוד תורתם המקבלה ברוח הזמן. עבודתו המדעית של גולדציהר 
נעשתה פוריה מאד, ואל כל מקצועות חקירתו הכניס זרם של חיים חדשים. 
כל מחקר שלו שולח קרנים לצדדים, כל מאמר קטן שלו הוא מועט המחזיק 
את המרְבה, וכל ספר מסמן התקדמות חשובה במדע המזרח. נקח למשל 
את שני הספרים - שאינם גדולים בכמות לפי"הערך: :20 תפתטואתפתפה, 
"1101040 תסהספועגז3 (חלק ראשון, לידן 1896, חלק שני - שם 1899). השם אינו 
הולם את תכן הספרים האלה. לא את המקור של מבטאים ידועים בא 
המחבר ללמדנוּ, כי אם את הַתּכן שלהם, ולא את התכן ההגיוני, כי אם את התכן 
המעשי במסגרת רחבה מאד, בכל התפתחותו ההיסטורית. החלק הראשון מְקדש 
לחקירת שאלות ידועות של השירה הערבית, ומתוך פתרון השאלות האלה מפיץ 
המחבר אור חדש על חיי הערבים בתקופה הקדומה לזמן האיסלם, זו שהם קוראים 
לה בשם: תקופת ה,סכלות" (גִ'הִילָיָה). לכאורה הרי זה מקצוע, שכל חכמי הלשון 
הערבית ‏ דשו בו, ושלשת המלְמדים האשכנזים הותיקים שבדור הזה, 
נָלְדקה, וְלהוּיזֶן וְּגלַזָּ וחכמים שונים מארצות אחרות כתבו בו 
מחקרים מקיפים ומצינים, ‏ -- ואף-על-פי-כן | העשיר גולדציהר את תמונת 
התקופה הזאת בקוים חשובים, שנעלמו לגמרי מעיני יתר החוקרים. אמנם 
המחבר מדבר בשק על שירת-הלעג של הערבים, אבל בקבעו אותה בזמן 
ובמקום ובתנאים, הרי הוא חודר אל עמק חיי הנשמה של בניההמדבר 
הקדמונים, מתעכב על מנהגים ידועים שלהם, שלא שמענו עליהם מקרם, 
מבקש את מקורם באמונות ידועות ועומד על סבותיהן של אלה. - בספר 
השני פרסם גולדציהר חבוּר של אחד הסופרים המשכילים הערבים (בעלי 
ה,אדב", טפוס מיחד של החיים הערביים והספרות הערבית)/ המספר על-דבר 
ה,ישישים". הספר כולל המון ידיעות מחיי אנשים מִפָרסמים שהגיעו לזקנה 
מפלגה, והידיעות האלה מַשזרות בחרוזים, שמקצתם מיחסים לישישים עצמם 
ומקצתם חְבּרו לכבודם עלזידי אחרים - הכל על-פי התכנית הכללית של 
הספרים הערביים במקצוע זה. גולדציהר הקדיש למִגְלה זו מבוא גדול, 
והמבוא קובע ברכה לעצמו (הוא חשוב לנו מכל הטופס הערבי של 
הספר), ‏ כי בו פתח *פנינו המחבר מֶדור נפלא ‏ אחד של עולם-הנשמה 
הערבי: הוא העביר לפנינו מצדדים רבים את יחס הערבים אל הזקנים 
הַמְפלגים בשנים, ‏ את תפקידם של אלה בחיי הדת, המדינה והחברה, את 
היחס של השירה והספרות לשאלת ה,ישישים", וכו" וכו', וכמובן -- תפש את 
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אל ארצות המזרח, לא על-מנת להכיר את החיים החיצוניים ולשוב. עם 
ציורי-מסע נאים, או לעסוק בחפירות ולגלות עולמות קבורים באדמה, כי 
אם כדי ללמוד תורה לשמה, את תורת-החיים של האיסלם מפי מורים מוסלמים 
מממחים. הוא הגיע אל קהירה, מרכז ההשכלה הערבית במצרים, ושם נכנס -- 
ובזה היה היחיד בחכמי אירופה - אל הישיבה ללמוד תורת האיסלם שעלזיד 
המסגד הגדול הנקרא ‏ בשם ,אִזְהַר". מִלָמד אירופי היושב לרגלי הַמְעַלמים 
והאסתַדִ'ים, רבני האיסלם, הרי זה דומה, למשל, לתיאולוג נוצרי מארצות 
המערב שהלך ללמוד תלמוד ‏ אל ישיבת טָלז או וולוזין: זה בודאי לא 
היה יכול למצא ידיו ורגליו בשיטת הלמוד המוזרה לו לגמרי, בדרכי 
ההגיון המשָנים והרחוקים מהשגת שכלו וגם בחמר הלמוד היבש - והיה שב 
כלעמת שהלך. הישיבה המוּסלמית דומה לישיבה התלמודית שלנו כדמיון 
ה,מ דר סה" (בית-הספר לתינוקות): הערבית ל,חדר" היהודי, גם פה וגם שם 
רוח"הקדם מנשבת, שיטת הלמוד וחמר הלמוד כמעט שלא השתנו מאות-שנים 
רבות, ההסברה היא מיכנית בלי רוח-חיים, השאלות העומדות על הפרק 
צוללות בעמקי ים הסכולסטיקה ומטפחות בפני ההגיון הבריא ואפן הלמוד 
דורש מתוח כל נימי כח-הזכרון. מובן, ‏ כי חרףינפש נמרץ דרוש היה 
לגולדציהר, | כדי לשקוד על דלתי בית-מדרש זה ולשבת על ספסל אחד עם 
תלמידי הישיבה המוּסלמים, שהביטו עליו בתמהון ובחשדנות. בצורה. זעירה 
מזכיר מעשה זה את המעשה הרב של המלְמד הצרפתי הידוע אנקטיל 
דו-"פרון, אשר שם את נפשו בכפו ונדד בדרכים מִסְכּנות עד הרי הרו 
הצפונית, | כדי ללמוד שם מפי הכהנים הפרסים עובדי-האש את שפת הזנד 
ותורת-האבסטה. תשוקת-הדעת התגברה על המכשולים החמריים והמעצורים 
הפסיכולוגיים הקשים עוד מהם.- לגולדציהר היתה גם למפרע איזו הכנה 
לקלוט את תלמוד המוסלמים, מכיון שגדל בסביבה, שלא היה התלמוד היהודי 
זר לה, והשאלות הדתיות וההלכיות של האיסלם הזכירוהו במקצת את 
ה,גירסא דינקותא". איך שיהיה, הלמוד בקהירה הביא ברכה רבה לעבודתו 
המדעית, כי שם הצליח ללמוד את השפה הערבית בתור שפה חיה וספרותית 
כאהת, שם קלט את חוש הלשון הזאת, הזר לרב מלָמדי המערב, ולא לבד 
שעבר ‏ שם על החמר של הספרות הדתית הערבית, כי אם גם למד להבין 
את התפתחותה המקורית, את המסורה המקבלת שלה, את התיחסות תלמידי- 
החכמים המזרחיים אליה ואת השפעתה הפסיכולוגית וההיסטורית: מתוך-זה 
קבלה אצלו התרבות המזרחית הנעוצה בדת האיסלם רוח-חיים ולא היתה 
עוד בבחינת נשוּא מדעי מת, שאין הדעת יכולה לשלוט בו כהוגן, מפני 
שהיא תופשת רק את שטחו ולא את תוכו. אל התפישה המדעית ההגיונית 
של הסוקר המלְמד העומד מחוץ התחברה עכשו הידיעה האורגנית של האדם 
הנמצא בפנים, ‏ המלֶמד היהודי יצא מישיבת ,אזהר* ‏ ותורתו ‏ בידו. כַל 
הספרים, שחבר אחר-כך, נכתבו מתוך שפע-דעת, ולא את כל ידיעותיו שפך 
בהם, כמעשה רב המלְמְדִיֶס שהיו בקיאים רק בהלכה שנזדמנה להם, כי אם 
צמצם בהם את תמצית ידיעתו הנוגעת בנשוּא שלפניו לבד. 
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יסוד המעשים כהויתם, ‏ כי השערה זו = שמקורה "שוב הוא ‏ האמונה. הנפרזה 
בסגלות המיחדות של הגזעים - אינה אלא המצאה יפה, שהאמת ההיסטורית 
מטפחה על פניה. בזה כְּוּן גולדציהר לדעה אחת עם וְלהויזן, שגם הוא 
דחה את ההשקפה הגזעית ביחס לשאלה זו, ‏ כמ שדחה אותה גם במקומות 
אחרים (בדברי-ימי ישראל ויהודה שלו), ‏ גולדציהר. גלה: את טעות ההשקפה, 
כ" כת השיעה דוחה את הקבלה המאַחרת" למחמד. בהחלט "ומוצאה . ספוקה 
בקוראן לבדו, והראה על הדבר שיש לכת' השיעה המון קבלות משתפות עם 
בעלי-הסְנה, אלא שהיא תולה אותן בשלשלת-קבלה אחרת (ממש כמו: שעשו 
הקראים בקבלה הישראלית, כשלקחו ‏ הרבה דינים: ממסרת הרבנים ויחסו 
אותם לגדוליהם ההיסטוריים או המִדְמים). ומלבד זה סתר :את הדעה, 
שהחזיקו בה רבים,. כי תנועת השיעה היא מעין. ריאקציה היסטורית ‏ של 
חרות"הרוח נגד התאבנות דת האיסלם וחֶקִי ההתיחדות ‏ הרבים שחנקו ‏ את 
החיים, | בהראותו, שכת השיעה היא הרבה יותר קצונית! בדתה ומתיחסת 
באיבה גמורה אל בני יתר הדתות, ועל-כל-פנים | מצטין האיסלם של חִסְנה 
בסבלנות יתרה עליה ונעלה ממנה בתור תורת-חיים. גם בזה בָּטל המלמד 
היהודי שקר מְסכם ,מדעי" אחד, הדומה לשקר הפּסכם בחוג ידוע של חוקרי 
דברי-ימי-ישראל, אשר מצאו בתנועת-הקראים מחאת/ החיים נגד ‏ הדתיות 
הקצונית שהמיתה את חפש הרוח והיצירה, ‏ והעלימו. עינם מזה, :שיותר ממה 
שבאו הקראים להקל מעל המצוות צברו גזרות -ואסורים על-גבי סיגים, | אף 
כי חסר לאלה יפוי"הכח של שלשלת-הקבלה העתיקה, ותחת לגאל את החיים, 
אסרו אותם בכבלים כפולים ומכְפלים. גולדציהר. עמד על חלוקי-הדעות שבין 
'שתי כתות האיסלם הנזכרות וברר את ספותיהם והבדיל בהם בין המניעים 
השונים: הדתיים, המדיניים והחברתיים (סוציליים), ואת הנחותיו בסס ‏ על 
חקירה מפרטת ‏ של הספרות ‏ האיסלמית ההיסטורית והדוגמטית. | ביחוד 
הדגיש את ערכה הגדול והשפעתה ההיסטורית הכבירה של' הערצת 
האישיות בצמיחתה ובהתפתחותה של כת-השיעה, אשר בקשה למצא 
בעלי חתן הנביא את האידיאל ש% האנושיות ותלתה בו את כל ההזיות 
והרעיונות על-דבר האדם העליון, הקרוב במעלתו לאלהים, שקבלה ‏ אותם 
'מאמונות זרות. הוא חקר גם את האמונה המשיחית של הערבים בכלל ושל מפלגות 
כת"השיעה ‏ בפרט, ‏ זו האמונה בבחירו ואישימינו ‏ של האלהים. (מַהָדִי, 
המישר), ‏ שיבוא בזמן מן הזמנים לגאל את ,אָמת" האיסלם. ‏ כידוע, : הביאה 
אמונה זו לידי תנועות דתיות-מדיניות ‏ חזקות, ביחוד: בקרב: הערֶבים: היושבים 
באפריקה והבּרברים " שקבלו מהם את דת-מחמד, ‏ ואף 'כי אמונה' זו היתה 
"אפיית בשביל כת-השיעה, שמפלגות ידועות ממנה. האמינו ‏ בהופעה חדשה 
של עַלי לקץ' הימים, | ומפלגות ‏ אחרות - בשיבת ה,אָמֶם \ השנים"עשר". מבית 
עלי -= בכל*זאת ‏ מצאה ‏ לה מהלכים גם' בין. הנוטים. אחרי. הסֶנה, לרבות ‏ חלק 
האדוקים ' שבקרבם ‏ מתלמידי בית-אַ שַעַרִי, העמוד הימני של בנין האיסלם 
המאָחר. אחת התנועות המשיחיות .היותר כבירות ‏ התחוללה : עלדידי. ילד 
"אפריקה "המערבית עבדאלָה בן תַּמַרֶתּ (הנקרא: בשם ,בן"תמורה": בפי הראב"ד 
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הדבר מנקדת-הראות של תולדות התרבות הכללית. את השירה: הערבית 
חבב גולדציהר לא פחות מיתר חוקרי-הלשון, כי מי כמוהו יִכול היה להשיג 
את ערכה הגדול בחיי העם בכל הקפו ואת השפעתה על הספרות הכללית 
הערבית ועל המדע הערבי לכל גוניו? מלבד. מחקרים שונים בשירה הערבית 
שפרסם במאספים ובספרים שונים (למשל, ‏ המחקר רב-הענין ‏ על-דבר יחס 
המשוררים והמבקרים הערביים המאֶחרים לשירה העתיקה והחדשה. בספר 
הנזכר, חלק א) הוציא לאור את הדיון (אספת-השירים) של המשורר הערבי 
אל-חֶטִיא עם מבוא רחב, שיש בו מכל סגלות הכתיבה המדעית של גולד- 
ציהר (1893). הוא לא הסיח את דעתו מהשפעת השירה הערבית על ספרות 
היהודים וכתב מאמרים והערות לתולדות השירה העברית בספרד וסבל הִיִרְשה 
הערבית שבה, ובכלל טפל לפרקים בספרות היהודית-הערבית במאמרים שפרסם 
במאספים שונים, וביחוד ברבעון "פסטוטן 660805 ₪05 סטטסת,, שיצא לאור בפריןז. 

אבל כל הענינים האמורים היו רק מעָין טפל לעבודתו המדעית של 
גולדציהר. עקר עבודה זו מָקדש למקצוע אחד רב-ההקף, שאפשר לראות 
בו את יצירתו המיחדה ושבו הוא בבחינת מושל בכפה, מקצוע. מדע- 
האיסלם, הכולל תולדות הדת העיונית והמעשית של המוסלמים, בָּרור 
הופעות התפתחותה המקורית וההשפעות ששלטו עליה מן החוץ, תולדות 
הכתות ‏ הדתיות וחלוקי-הדעות שביניהן ובקרת כל הספרות של הערבים 
ויתר עמי-המזרח הנוגעת בדברים אלה עוד באחד מספריןו הראשונים 
"8ן(56 ת66 66ת0ו(11+07800:0650 תשק | 0886ו6ם, ויותר מזה בספריו המאֶַחרים גלה 
גולדציהר/ אפקים חדשים ‏ בתולדות התפלגות האיסלם היסודית לשתי כתות 
עַקריות, הכת האחת הקוראה לעצמה ‏ בשם כת המסרת (הסנה) והסכמת- 
הזקנים (ג'מִעה) של המאמינים בכל דברי הִסֶנה, זה התלמוד של הערבים, 
והכת השנית, ששמה הכולל הוא ש יצה (סיעה,. מקצר מ,שיעת-עלי", כלומה, 
המפלגה של עלי חתן מחמד) ושעד גולדציהר היו רגילים המלָמדים לראות 
בה כת מתנגדים גמורים למסרת האיסלם (כמו הצדוקים בשעתם) - אמנם 
בראשית תקופת האיסלם לא הין שתי הכתות האלה יחידות במעמד, : כי 
ההסתעפות היתה רבת-גונים יותר, אבל בעוד אשר כל המפלגות הנשארות 
ספו תמו, | התעודדו שתי הכתות הראשיות האלה והשנאה הנמרצה שביניהן 
היא הפרץ הגדול בבנין האיסלם עד היום הזה. מכיון שהרב הגדול של 
הערבים וכל עמי הטורקים הם מוּסלמים על דעת הסֶנה, בעוד אשר הפרסים 
ועוד שבטים מועטים להוטים אחרי דעות השיצה, באו החוקרים העומדים 
מחוץ למדעי המזרח, שלא היו בקיאים בטיב התפתחות האיסלם, לַידִי השערה 
הנוחה ביחוד לסוקר שטחי, כי הנגוד בִּין שתי כתות אלה הוא הנגוד שבין 
שני הגזעים השמי-הערבי והארי"הפרסי :שנטשטש לשעה היסטורית קלה אחרי 
שנכנסו הפרסים, חלקם ברצון וחלקם באנס, אל ברית האיסלם, אבל חזר 
ונעור אחר זמן קצר והתבטא בפרץ החזק שקם בבנין האיסלם מימי שלטון 
בית אָמִיה. בדעה זו החזיקו לא כותבי ההיסטוריה הכללית בלבד, כיזאם גם 
אחדים מהמלמדים הַמַמחים בתולדות-הערבים. אבל גולדציהר הראה על 
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במזרח - לעם הולך בחשך, שבתוּ החכמה והחקירה החפשית ופג כח היצירה, 
הקלְפה הדתית התקשתה, המוח צמצם את עצמו בפלפול הדתי העקום והיבש, 
ונֶטל העפרת של הסכולסטיקה קבר תחתיו את זכרונות הצְבר המזהיר, 
כשעמדה האָמה הערבית מאות שנים אחדות בראש העולם התרבותי. הסבות 
והתנאים שהביאו לידי התפרצות כח-ההרס הזה נעלמו בחשך ההיסטוריה, 
וסופרי דברי ימי הערבים והברברים במערב (מגרב) ובספרד, אלמכרי, 
אלמרִכָּשי וחבריהם, וגם ההיסטוריון הגאוני של הערבים אבן-כַ לְדוּן, שהבין 
לחקור %סבות המאורעות ההיסטוריים ולבקש את המניעים הפועלים 
בהתפתחות חיי המדינה והחברה, לא נתנו תשובה מספקת על השאלה 
החמורה הזאת. גולדציהר השתדל להפיץ אור על התנועה האפלה ולברר 
את יסודותיה הרוחניים. לצרך זה הוציא לאור את הספר הגדול (שנקרא 
סתם: ,ספר" - כַתֶּב) של עבדאלה בן תמרת, זה ה,שלחן-ערוך" של 
התיא!לוגיה הַמאחדית, עם מבוא מדעי עלידבר מצב תורת הדת של האיסלם 
באפריקה המערבית במאה הי"ב, ובדק את החדושים הדתיים שהכניס בן 
תָּמרת אל התיאולוגיה. עוד מאמרים אחדים הקדיש גולדציהר לשאלה זו. 

לא פחות מהחקירות על-דבר הכתות הדתיות באיסלם חשוּבות חקירותיו 
של גולדציהר עלידבר צמיחתה והתפתחותה של הקבלה הדתית (ה,סָנַה". 
הוראת המלה היא מעין ,הלכה"), זו התורה"שבעל-פה האיסלמית. בין יסוד 
תורה זו ובין יסוד התורה-שבעל-פה שלנו יש דמיון גדול. כמו שיחסו 
חכמינו בימי הבית השנגי ובתקופת המשנה והתלמוד את קבלתם ומסוּרתם 
למשה רבנו, ככה תלו גם הערבים את דברי מסורתם במחוקקם מחמד, אלא 
שלהם היה יסוד יותר צודק לדבר; כי מחמד חי ופעל בתקופה היסטורית 
גמורה, כשהכתב כבר נמצא בידי הערבים. לפי מסורת האיסלם, לא הספיק 
ספר הקוראן לכל הדרישות של החיים הדתיים עוד בימי מחמד, ולפני מותו 
קרא אל הסובבים אותו: ,הְביאו לי מגָלה, ואכתוב בה חָקִים בשבילכם, 
פן תתעו מן הדרך אחרי מותי". אך אחד מידידיו הנאמנים, עמר אבן-אלכ'טב, 
חשב כי דעתו נטרפה עליו וכ די למאמינים ב,ספר-האלהים"--הקוראן. 
קרוביו ויודעיו של מחמד שמעו מפיו כללים רבים איך למלא את מצוות 
הקוראן כהלכה, וכן גם דברים שונים שלא נמצאו בספר הזה, ומסרו את 
הדברים אחרי מותו לצעירים הבאים אחריהם, שלא זכו להפיר את שליח 
אַלָה פנים אל-פנים. מלבד זאת היו מכירי מחמד מרבים לספר על ארחות 
חייו, | מנהגיו, | דרכי עבודת-האלהים שלו, פסקיו והוראותיו ועוד פרטים 
שונים ששמעו ושראו אצלו, והמוּסלמים האדוקים השתדלו לחקות בכל הליכות 
חייהם את מחוקקם ולהָדמות אליו כפי מדת האפשרות; מפני-זה היו שותים 
בצמא את ספורי הזקנים על-דבר חיי מחמד, והדברים שנמסרו על-ידי הזקנים 
לצעירים עברו אחר"כך מדור לדור. אין לדעת בברור, מדוע לא רשמו 
חברי-מחמד (ה,אצחֶב") את זכרונותיהם על-דבר הנביא בספר; אבל איך 
שיהיה - העיר מדינה, שבה ישב מחמד מיום גלותו ממִכָּה ושם נקבר, נעשתה 
לא %בד למרכז מדיני של הערבים-הכובשים, כי אם גם מרכז רוחני של 
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הלוי ב,ספר-הקבלה") בראשית המאה השתים-עשרה למנין הנוצרים. האיש 
הזה, שנפשו חשקה בתורה, נדד אל ארצות המזרח לשמש את מורי-הדת 
הַמָּבַהקִים היושבים שם, שיצא שמם %תהלה בכל ארצות המזרח; ולפר 
המסורה, ישב בבגדד או בסוריה לרגלי אבוחמד אלגזלי ,מופת האיסלם", 
שעליו העידו מעריציו הרבים בדורות הבאים, כי ,ראוי היה שינתן הקוראן 
עלזידו, | אלמלא קדמו מחמד". אלגזלי הכריע את נצחון השקפת אשערר 
על הדעות המתנגדות לה ובזה הטביע את חוַתַם האדיקות על האיסלם הכשר" 
(על דעת הסְנה והג'"מָעה) לדורות. בן-תמרת סגל לו את יסודות תורת: 
אשערי, אבל יחד עם זה נטה גם אחרי האמונה המשיחית. בשובו אל ארץ 
אפריקה, ששם שררו אז שיטות אחרות של דת-האיסלם, נקהלו אליך 
תלמידים רבים, והוא למך אותם את יסודות הדת על-פי השקפת אשערר 
(ובזה נטע את ההשקפה הזאת על אדמת אפריקה), גם ,עורר אותם לבחור- 
בטוב ולמאס | ברע", ומלבד זאת גלה להם את סודות האמונה המשיחית. 
ואת כל הסמנים של הגואל העתיד. כשראה את מספר תלמידיו הולך הלוך. 
וגדול, ,נגלה" למעריציו, שהפיצו את שמו הטוב בכל הסביבה, והראה 
אותם, כי כל המעלות שמנוּ רבותיו בגואל העתיד נמצאו בו. ככה נהפך 
ל,מהדי" והסיעה הגדולה של מאמיניו קבלה את השם: מְאַחָדים (מִיְחָדִים,. 
בלשונות אירופה: ,אלמוהדים"), כי חשבה, שתורת רבה היא לבדה יחודד 
האלהים הראוי. על יסוד ,הלכות משיח" צריך היה המהדי לחבר את כל 
עדר האיסלם ולהכניסו תחת כנפי שלטונו, ואחר-כך לכבש את פרס ורומר 
(קונסטנטינופול) ולהמית את ה,רְמָאי" (כח-הַטְמאה, המתאים 5,רשע" אר 
ל,ארמילוס" של היהודים, לאנטיכריסטוס של הנוצרים). הוא פתח את מעשה 
הגאֶלה במלחמת"מצוה עם הַמְּרָבטים המושלים באפריקה ובספרד, שנחשבר 
בעיניו לכופרים גדולים. במלחמה המכריעה הראשונה הָכּוּ המאחדים מכהּ 
נמרצה ונפוצו לכל רוח, ובןְתְּמרת נפל חלל. אבל התנועה המשיחית לא 
פסקה אחרי מותו. תלמידו איש-המעשה עבד-אלמָאמין אסף את הַמאחדים 
ואחרי מלחמות ממשכות החריב את ממשלת הַמַּרבטים ויסד על משואותיה: 
את מלכות המאחדים באפריקה ובספרד, כוס התרעלה של הקנאות המשיחית. 
עברה על ,הכופרים" שבין המוסלמים ועל בני שאר האמונות, וביחוד על 
היהודים, שנגזר עליהם שמד כללי,. כל קהלות ישראל העתיקות בספרדד 
הדרומית, מרכזי התורה והחכמה והשירה, נשמדו מעל-פני האדמה.| השמות 
הגאיונים: קורטובה, | אליסנה, גרנטה, מלקה, שיביליה וכו" נמחו מספר" 
תולדות ישראל (עד-כמה שלא התחדשו קהלות אלה בזמן מאֶחר תחת שבטי 
הנוצרים), אבל ,מלכות המשיח" או ממשלת המאחדים המיסדה בדמים לא: 
האריכה ‏ ימים. אחרי ‏ דורות מועטים התפוררה ונחלתה באירופה. נהפכה: 
לזרים -- למלכי הנוצרים. תנועת המאחדים היא אולי התנועה המשיחית. 
היותר חזקה שקמה בקרב האיסלם, והשפעתה ההיסטורית היתה אדירה מאד, 
אף כי היתה כָלה ‏ שלילית, בהרסה את כל התרבות היפה של האיסלם 
החפשי' במערב-אפריקה ובספרד. מני-אז נעשו. הערבים במערב -- כמו. אחִיהֶם: 
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שלו. מצד אחר היה גם על הבקרת ההיסטורית לגלות איך השפיעו התנאים 
המדיניים על התפתחות הדת ועל הקבלה, הָינו, | עד-כמה הטביעו צורות- 
החיים החיצוניות את חותמן על התיאולוגיה. הדורות הראשונים אחרי מחמד 
היו שעת פריחה מדינית גדולה, שהביאה בעקבה התנונות דתית. במשך 
המלחמות הרבות עלו לגדְלה שרי-צבא גבורי הזרוע, שהשלטון היה להם 
עקר וּדבר-אלהים - טפל. מצע-הקוראן נעשה להם קצר מהשתרע, ומפני זה 
הָכרחו להתיחס בבטול אליו- דבר שהיה מִסֶכּן מאד גם לדרישותיהם 
המדיניות -- או לגָלות פנים בתורת הנביא שלא כהלכה, כחמשים שנה אחרי 
מות מחמד נועז מושל המאמינים בזמן ההוא לעבור ביד רמה על מצוות 
הקוראן, לצור על עיר-הקדש מדינה, לבוא אליה כמבואי עיר מִבְקעה 
ולשפוך את דם הישישים שזכו עוד בימי עלומיהם לקרבת הנביא, ואפילו - 
להתיז את ראשו של נכד הנביא חֶסין. נאצות אלה ועזעו את עולם 
האיסלם, ואף-על-פי-כן נמצאו בקרב המאמינים חוגים רחבים שלשם הנאתם 
הפרטית חזקו את ידי שלטון הממשלה החלונית של בית אָמִיָה, וגם הם 
לא פסקו לדגול בשם הקוראן, אלא ש,השאירו את המשפט לאלהים". ולעָמתם 
קמו כתות מדיניות ודתיות רבות -- ההתפלגות הגדולה מזכירה במקצת את 
התפלגות היהודים בתקופת שלטון החשמונאים ובית הורדוס. כל הכתות 
הדתיות והמדיניות - מן הכת הדתית הקצונית של ה,יוצאים* (הכ/רג'), 
שנלחמו לשם השויון הגמור של המאמינים ולשם משפט הכבחירה של 
האָמֶם (הראש), והמפלגות הרבות: של מעריצי חתן-הנביא עַלִי עד מצדדי 
הכליף בן-זביר והכת של המתונים ,המחכים" (מַרג'יה), שהשלימו עם שלטון 
בית אָמיה, | בקשו חזוק לדבריהם בקבלת-האיסלם, וחכמי הדורות ההם, 
שבידיהם היו מפתחות אוצר-הקבלה, לא היו בבחינת צנורות מיכניים, שהמשיכו 
את זרם מסרת הדת מבלי לשום לב למקום ולזמן, כי-אם אנשים חיים, 
עָרים ומתרגשים,| שלא התיחסו בשוון-נפש למאורעות זמנם. מפני-זה 
הכניסו במתכון או שלא במתכָּון הרבה מהלך-נפשם אל תכן הקבלה שלהם. 
הרב המכריע של בעלי-המסרת קנא לדת הַמֶשפלה על-ידי שלטון-החל ובקש 
למצא בספורים על-דבר מחמד ובפתגמים הנמסרים ממנו רמזים ישרים 
למצב המקלקל הזה ויחס שלילי מְחלט אליו למפרע. לַעָמת זאת נטו בעלי- 
המסרת המעטים, שחזקו את ידי שלטון ביתדאָמיה, להחליש קצת את הסתירה 
הגדולה שבין האיסלם ובין שלטון-החל על-ידי מאמרים ופתגמים מיחסים 
למחמד, שבהם כַּון לתעודה הגדולה של האיסלם להַהפך לממשלה עולמית 
ובכלל העביר את נקדת הכבד של רעיון ,מלכותא דארעא", ומתוך-זה 
הגדישו את ערכו הגדול של הצרך המדיני, שפחו יפה לדחות לפרקים 
את מצוות הדת. בכל המלחמות הפנימיות הרבות והקשות, שהרבו את חללי 
הערבים וזעזעו את בנין ממשלת ביתזאמיה, עד שהרסו אותו לגמרי, בכל 
מעשי-האכזריות הרבים של הצדדים השונים, היה מנותן-טעם דתי, והקבלה 
באה להצדיק בכללות: את הדברים לאחר-מעשה. - הבקרת ההיסטורית של 
מקורות הקבלה הדתית, הבודקת את היחס שבין הקבלה ובין המאזרעות 
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האיסלם. שם הקהילו הזקנים כנסיות וספרו לתלמידים מקשיבים, השומרים את 
כל מוצא שפתיהם, את כל מה שידעו על-דבר הנביא ואת ההלכות החיצוניות 
שהורה ולא השקיען בספר הקוראן. גם אחרי שעזבה הממשלה הראשית את 
מדינה (בזמן ממשלת עלי), היתה עוד עיר זו, קרית הנביא, מטרופולין 
רוחני ‏ של האיסלם, ומארצות רחוקות באו שמה שואפי-הדעת ללמוד תורה 
ולאסוף ידיעות מחיי מחמד ומתורתו, מספר הפרטים של תורה-שבעל-פה זו 
נעשה רב ועצום, ומובן כי לא כל הזקנים מסרו את הדברים באפן אחד. 
לפרקים היו השמועות סותרות זו את זו, והתלמידים שבקשו ללמוד מהן 
הלכה למעשה לא ידעו איך להתנהג. עוד בזמן קדום הֶרְגָּש הצרך להכריע 
לגבי מסרת האחד כלפי אותה של חבוו, ולגבי זה היה משפט-הבכורה 
לחברי מחמד הותיקים והַמֶחזקים בתור בעלי כח זכרון חזק ואוהבי-אמת. 
בקרב החברים האלה נמצאו אחדים, שספוריהם על דבר מחמד וקבלת-ההלכה 
שלהם נחשבו לדברי-מופת, ולעַמתם היו אחרים, שגם הם מסרו דברים בשם 
מחמד והתלמידים נהגו בדבריהם קךדשה ידועה ושמרו עליהם, ומכל-מקום 
התיחסו אליהם באיזו חשדנות. ככה נוצרה בהכרת התנאים משנה מקבלת 
ויחד אתה גם משנה חיצונה, שהיתה לפרקים משמשת מעין תוספת למשנה המקבלת 
(כמו ה,תוספתא" שלנו), כשלא באה לסתור אותה, אלא למסור פרטים חדשים. 
דורות אחדים עברו והמשנה הזאת לא נרשמה עדין בכתב, התלמידים שבדור 
הראשון אחרי צמיחת האיסלם (ה,תְּבְעִים"-- הבאים אחרי חברי-הנביא) נעשו 
למורים, ואחר-כך גדלו תלמידיהם ומסרו את השמועות שקבלו מהם לדור 
חדש. המורים השתדלו למסור את הדברים בשם אומריהם, וככה קמה מעט- 
מעט שלשלת-קבלה, שמספר חוליותיה הלך הלוך וגדול מדור לדור. אחרי 
זמן, כשהתחילו חכמי-הדת של הדורות הבאים לערוך את השמועות 
(הספורים -- ,חדיתים", או ההלכה - ,סֶנֶה") ולכתבן בספר ולתת בזה מהדורה 
קבועה של התורה שבעל-פה, צמחו ביניהם חלוקידדעות בדבר ההלכות 
השונות והספורים הראוים להכנס אל האספה, והמשנה של האחד נדמתה 
לחבָרו מעין משנה חיצונה. לגבי זה היתה הסכמת ה,זקנים" (אג'מָע) -- חכמי- 
הדת | הראשונים שאחרי מחמד - מכרעת. מובן, כִּי כשהתארכה שלשלת 
הקבלה, נכנסו הרבה שבושים מבלי-הדעת אל המסרת ועוד הקדמונים היו 
צריכים לבקר אחרי הקבלות השונות ולבדוק בדבר, איזו מהן היא מדיקה 
ביותר,. אפשר לאמר, כי באמצע המאה השנית אחרי מות מחמד, כשהחלה 
עבודת הקבוץ של התורה שבעל-פה ועריכתה הספרותית, ‏ כבר נמצאו הרבה 
מסרות, שלא חותם מחמד והקרובים אליו טבוע עליהן, כי-אם חותם 
הזמנים שאחרי מחמד, כשפרצו מלחמות-אחים בלתי פוסקות בהיק האיסלם, 
הבקרת ההיסטורית צריכה היתה לגלות, עד-כמה השפיעה מסרת-האיסלם 
מלכתחלה על התפתחותו ועל הליכות החיים המדיניים והרוחניים של ממשלת 
הערבים הגדולה, זו שצצה כמעט בין-לילה ושנחשבה למרות התעלותה 
המדינית לממשלה דתית, - כלומר, כמה: השפיעה התיאולוגיה על צורות 
החיים המדיניים של ממשלת הכליפים, שלא צפה לה מחמד בספר הקוראן 
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על-ידי צנור ,החכמה היונית" של הזמנים ההם, שהיתה מִרְוְּה השקפות 
נוצריות - על האיסלם וההלכה שלו. גם היחסים בין היהדות ובין האיסלם 
שמשו ענין למחקרו, והוא הקדיש מאמרים לספרות הוכוחים בין היהודים 
והמוּסלמים (למשל, לספר סעד בן מנצור אבן כמונה. 

מלבד חקירות המפיצות אור על צדדים שונים של תרבות-האיסלם כתב 
גולדציהר ספרים אחדים, הכוללים סקירה כללית ומקפת על האיסלם בצמיחתו 
ובהתפתחותו, ובזה החכים את רבו דוזי, שלא זכה לידיעות כל-כך רחבות 
ומבְססות במקצוע זה. הספר הראשון של גולדציהר על-דבר האיסלם 
נכתב בשפה ההונגרית ומפני-זה יכול א לְהָנוּת | ממנו רק חוג-קוראים 
מצמצם,.| ספר שני - באשכנזית - על-דבר בית-המדרש של הַטָ ה רים 
(טְ'הַרְיָה) נוגע רק בחלק השאלה, ואם גם בחלק חשוב מאד, והמחבר 
כדרכו מפיץ אור על-ידו על האיסלם בכללו. מועט המחזיק את המרְבה הוא 
מאמרו ,,אמונת-האיסלם" במאסף החשוב: "3ח0909 6 זטווטא 6וס. שנכתב בשביל 
קהל-הקוראים הרחב, אצל הפיק רצון גם מהמלֶמדים הַמּמחים. יותר מקיף 
הוא ספרו ,הרצאות על-דבר האיסלם" (שש במספר), שהוציאו לאור בשפה 
האשכנזית בשנת 1910. בפרק אחד מסר לנו המחבר את תמצית השקעת 
הקוראן ולמד סנגוריה על ערכה המוסרי בפני הסופרים העומדים מן החוץ, 
שדברו בבוז על מחמד ובטלו את הערך המוסרי של יצירתו. הוא הראה 
כאן על הקשרים שבין האיסלם ובין יתר הדתות החיוביות, בין מוסר-מחמד 
ובין המוסר האנושי הכללי. אחר-כךך עבר אל השתלשלות דת האיסלם 
והתפתחותה הדוגמטית, אל ההופעות המיחדות בחיי האיסלם, הכתות הדתיות, 
הנטיות של הפרישות (ז'הד) ואמונת-הסוד (שהגיעה לשכלולה העליון בספרות 
ה,צוּפיים" -- בעלי הנסתרות). ולסוף הגיע. אל המטבע המאַחר | של 
האיסלם ואל הזרמים השליטים בזמננו. בחבורו, זה הראה המחבר לא לבד 
את בקיאותו הרחבה בספרות האיסלם, כי אם גם את הבנתו הצלולה 
וידיעותיו המקיפות במקצוע חקירת-הדת הכללית וּבשאלות הפילוסופיה הדתית, 
הדוגמטיקה, תולדות האמונות השונות, המוסר והמיסטיות. בכלל, ספר זה הוא 
ספר-מופת במקצועו. - גולדציהר כתב גם מאמרים על-דבר המשפט האיסלמי, 
וגם פה הראה, כי חכמת-המשפטים אינה זרה לו. 

בחקירות הנוגעות ליהדות התעסק גולדציהר בעשרות השנים האחרונות 
רק באקראי. מלבד החבורים והמאמרים שכבר הָזכרו למעלה כתב עוד 
רשימות אחדות במאספים שונים; אבל בחייו הפרטיים נשאר גולדציהר קרוב 
לתרבות ישראל. במשך זמן רב כהן במשמרת המזכיר הראשי של עדת- 
ישראל בבודפשט, ועל-ידי-זה היתה לו השפעה ידועה על החיים היהודים 
בהונגריה. הוא קבע עתים לתורה, ואהב לעסוק בשעות הפנאי בספרות 
התלמודית, אף כי זו לא שמשה לו אחר-כך חמר למחקרו. חבה יתרה הגה 
לספרות הפילוסופיה הדתית של ימי-הבינים וביחוד לספר ,חובות-הלבבות" 
של רבנו בחיי בן פקודה בתרגומו העברי, והוא העיר את המלֶמד הפרופ. 
יהודה להוציא לאור את הספר הזה במקורו הערבי. הוא אוהב להשתמש 
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ההיסטוריים - זה הוא מקצוע מדעי חדש, שנוצר בעקרו עלזידי גולדציהר, 
והוא ,בורא תקופה" במדעי-המזרח. רק אדם כמותו, שקנה לו ידיעות כל- 
כך רחבות בספרות האיסלמית הדתית, מִלָמד, שכּל השבילים הנפתלים של 
רעיון האיסלם נהירים לו, יכול היה להרהיב בנפשו לשבת על האבנים של 
היוצרים הגלוים והנסתרים, אשר קבעו את מטבע האיסלם לדורות. הוא גלה 
את הרקמה ההיסטורית המִסְבּכת והורה לבאים אחריו את הדרך, שבה אפשר 
להתיר את החוטים הָמשזרים בבטחה מדעית. למחקר זה מקדש ספרו החשוב: 
"ת616ט51 סה50וַת663הותהתטזת, (שני חלקים), שנעשה לאבן-פנה במדע האיסלם, 
אף כי נכתב בסגנון קל ונוח לרבים, לא לשם המלְמדים הַממחים בלבד. 
על הספר הזה הוסיף המחבך עוד מאמרים רבים על המסרת האיסלמית 
ותולדותיה. 

על קבלת-האיסלם והתפתחותה השפיעו לא רק הגורמים הפנימיים של 
העולם הערבי בלבד, כי אם גם גורמים חיצוניים מעולמות אחרים. עוד 
מחמד קבל את יסודות השקפת-עולמו מיהודים ומנוצרים, ורשם שתי 
האמונות העתיקות לימים מהאיסלם הוא חזק מאד בספר הקוראן, עד שאנו 
רשאים לקרא לדת מחמד בשם ,דת לקוטית" (אָקְלֶקטית). רב החכמים (וגם 
גולדציהר בכלל) מסכימים לדבר, שאין בתורת מחמד שום רעיון מקורי, 
שהמציא אותו כשרון היצירה הדתית שלו. אבל מכיון שכבר נמצא הקוראן 
בתור ‏ דבר שלם, צריך היה האיסלם להתפתח עליפי דרך מיחדה, 
שהתחלתה נקבעה בספר הזה. כעבור זמן קצר כבשו הערבים את המדינות 
הגדולות פרס, בבל, ארם-נהרים, סוריה, ששם שלטו שתי תרבויות עתיקות 
ומרכבות, התרבות הבבלית-האירנית-הפרסית והתרבות היונית-הרומית-הנוצרית, 
ואי-אפשר היה לאיסלם שיִפֶטר בלי יניקה משתי אלה. השפעת התרבות 
היונית-הרומית-הנוצרית, וביחוד השפעת הסניף המיחד שלה, התרבות הסורית- 
הנוצרית, זו שעוד זמן מִסִים קדם מחמד חדרה אל כל ארצות אסיה 
התיכינה והתפשטה כמעט עד חוף האוקינוס השוקט - הביאה לידי התעלות 
רוחנית גדולה של הערבים יוצאי-המדבר, שהיו לפנים נעורים מכל חכמה 
ומדע, וככה צמחה והתפתחה התרבות הערבית החדשה, שכללה בתוכה את 
כל המדעים והחכמות שלמד העם הצעיר הזה מהעמים הזקנים ממנו, אותה 
התרבות, שהגיעה אחר-כך להתפתחות עליונה ושלטה בכל העולם במשך 
מאות-שנים אחדות. - מובן, כי השפעה זו התרשמה באפן חזק גם בעולם 
הדת. קמו כתות חדשות על יסוד חלוקי-דעות בשאלות דתיות יסודיות, שלא 
עלו על הפרק לפני מחמד ומקרביו לפנים, - כי כל מציאותם: נעלמה מן 
הערבים קדם שנכנסו אל פרדס החכמה היונית בגלגולה המיחד - התיאולוגיה 
הנוצרית. האדוקים פחדו מאד מהשפעות אלה, הבאות מעולם אחר וזר 
לגמרי להשקפה העתיקה והמקורית שלהם, שסוף"סוף לא הרחיק גם מחמד 
לצאת מתחומה, - אבל גם הם הֶכרחו ללמוד את החכמות החיצוניות משום 
,ודע מה שתשיב" ומבלי-משים דבקו גם בהם - נגד רצונם וכָונתם -- הדעות: 
היוָניות. ‏ גולדציהר השכיל בשורת-מאמרים' להראות את השפעת הדת הגוצרית: 
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לפרקים במכתביו בלשון העברית, שהוא מכיר אותה יפה מהספרות העתיקה 
ומספרות | ימי-הבינים, ‏ וכותב | את דברין בסגנון רבני. כבוד עמו יקר לו 
מאד. ואת זה הראה, כשקבל ‏ פעם אחת הזמנה להשתתף בכנסית מלמדי 
לשונות-המזרח בפטרבורג וזכות-ישיבה שם לזמן הכנסיה, ודחה את ההזמנה 
בבוז, במסרו מודעה, כי בשום אפן לא יסע לעיר, אשר אין שם ליהודים 
זכות"ישיבה מלבד במקרים יוצאים מן הכלל. 

אין כאן להרבות דברים ע%5 תארי-הכבוד הרבים שקבל גולדציהר 
מאוניברסיטות ומאקדמיות שונות באירופה ובאמריקה. לא רבים רשאים 
להביט בקורת-רוח לאחור על עבודת חייהם, כמו החכם הזה, שהגיע עתה 
לשנות שִיבה. ויש לו גם זכות להתגאות בזה, שרב מספר תלמידיו הקרובים 
והרחוקים, אשר תורתם באה להם ממנו, והם שואפים להמשיך את פעָלתו 
לכבוד המדע ולכבוד. רבם. 
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כ ' תשבי --עוריי יחרם ב 
צמתדרים | אימד;. | קולות | ההקשלחטר; 
מחוץ שככו מעט, אחרי אשר דזאויב 
+הפוהן | אולם | קול-מלתמה | אחר 
נשמע מסביב, קול גדול ולא יסף: מלחמר; 
צירזודים. חלק נדול" מן. העתונים 
דקפולנים, | אלו | הנורקים | אחרי 
דהמפלגדז דקלאמירז-ד;עממירז ודהנוטים 
אלירז, כאלו הכריזו עתה: מלחמרז- 
מצוד; | בידהודים, | ממר' סוחף של 
שלילורז נתך עלינהר בכ5 יוש- ואין- 
קץ לעקיצות ולנגישות. ‏ קם אתת 
צבקר ומקבל את המנ; וקיפר; ש% 
ארס בדמות עתון ורזוא נוסך עליך 
כל דקום רוה-שברון ומכהק אורתך 
ברתמרזון, רתזמר; אתד; על רוח דקשקר 
צהגדול, שדהוד; בפי דקאנשים ההאלר; 
להזון ולמשארזדנפש, דקם כאלו נושאים 
כמ י* ל יבורק" ולסדנים = בון 
אחים קרובים ‏ או רחוקים, ‏ דומד;, 
צי החאנשים האלה, ‏ התותרים כל 
צתיוש הרעירור? מרזחר? %בנין רה<ממלכרז 
דהפולנירז, יראים את ההשלום במדינדז, 
*יראים את והמצב ש% שלוד? ואר 
צהדריטורז' שידרוש "מדהם דועס במצב 
שב לשל --' ודה יב אימי. לסכסך 
איש באיש, לאם בלאם. דקר; רזומנו 
באודכח | המפלגרת ‏ הקלאזיהודיות 
צידזודיורת" שבסים. לאספה; שוקירתדק 
ביום ט"ו לחדש יולי-- אספר: שנקראח; 
על דידי רתממעלרז - ודהקיוא אמרר; לטכס 
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עצרק ולמצעא דהך של הסכמה "אי 
פשרדק בין ההפולנים ובין ‏ קירקודים 
תושבי ארץ פולין, אחרי אספהה זו, 
הראשוניז, וקיו עוד אספור? אחדו- 
וכטעמי שרזיר; קרום, =כי- הדבר ובוא 
לידי איזדק פעלות, שבכהן לרתחליק 
מעט אה זרע השנאה;, שזרעו בני- 
אדם בעלי כונוות רעוות ימים רבים 
על לבות דקזתושבים, אולם בניד 
אדם ‏ הלל נם-כן אינם שוקמים 
ואינם נחים והם משתמשים בשעת 
דהכשר לעולל עלילוות | שכמודקן לא 
נשמע' ימים ':רביש," מימי - והאשירז 
דקמלתמדק דהעולמית, | למען דקבאש 
ריהננט/בעכ "נמקבי! הפק זהיובי ופבי 
ארצות אחרות. אגדורז נוצרו, | שחק 
בימי ההועם: וההאמונרדה של ימידהקביליםז 


היו עודך בניהאדם | מאמינים | בהן 


פ=יקבב;. ינאפרר בנד''י* שי ביד 
ומרמדק ע% גו הירזודים, ודקוט עשוי 


כלף"יפעשההירשרת' .של קורי יעפביס, 
אשה:? במנעדיד וי חר דקואו ההלך 
נמחה, ההולך ונקרע קרע על קרע, 
עד לבלי מרפא "עוד. 
+ %+ 
כ 
בטער;ו, | בשעה שחננו ברעת 
גדולר? ועוד. יורזר = -מזד; -- בחרפרז, 
לבנדי-עה'ילילכלויקכבו \שרקנטי:וכיוכם 
לו בארץ אחרת. ‏ ובארץ אחרה, 
בארץ-ישרא5, | הגמצאת בגבולות- 
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6 וסשסוות = יבה הפיעפגד ;4בותם .שמ הל לסננון - רפה ( ב 
א -ושת ‏ זה | הראה ששככ% עפם. מ הוסכה לה 0 
"פו-ותוקיק טטר אורג.. ג כות"יש%פון, שס..רומן הלגסקה; ו 


. ו לרעת.. בד בפם: שך ₪5 וס לית פ, אש 
ו רזייפ מ קד מקרזם שג ל הל 5% 
ה שי % לתרכות :דבחים ‏ אל -הארייתבפול הפי = 
ב כרטיטדק > ומאקלחיגת,< ונוה הלקה ולקלריקה. . ₪9 רמ 
- ד 7 בקורו ירוה לאחור. על : עבורל חויחם, - סנו תהבם. הוח שו 
4 לשפות, שלבה :החוש 5\ גם: זכות. להתגא ! . 
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מתקופה לתקופה 1+ 


או ארצו מבקש לו רק את בטחון 
רכושו, ‏ עתרק דקם מבקשים %תם 
במחון אחר או סתם תרוץ אחר. 
% % 
*% 

ולעת-עתוק יקודים | מתאספים 
להספות. ‏ אין 7% יום, שאין בו 
אספדק קשנדק, ואין חדש, שאיץ בו 
אספר; גדולוק, דקאספות והגדולורת 
דזן, | כמובן, באחתז מרערים דהגדולו 
שבחוץ-לארץ, וידהודים | מסתכנים 
בנפשםי ספנת דרכים בימינו ‏ אלד; 
ונוסעים חבורוות ‏ חבורוות, וקצעירים 
בצעיררזם ודזזקנים כזקנותם, ומתופחים 
ומרזפלפלים ומותנגחים, ‏ ומנצחים. זרז 
ארזיזד; בדברי דהלכוק ושלא: בדברי 
דהלבדק - ושבים לרב כלעַמר שבּאו. 

עונרץ דהקאספות של והקיץ פתהו 
הפעם ,ההפועל | רקצעיר" ו,צעירי 
ציון", ביום ב"ח לחרש מרץ נפרתחרז 
דהועודד? ‏ דקעולמירת:: של ;,הפועל 
דהצעיר" ו,צעירי ציון" בפראג, שארכר; 
עשי יונש ששל יבקפריל בל ימיט 
שבינותים:: בקשו ‏ דאאספים, | שההיג 
בינידזם | אהדים ‏ מראשי דהעובדים 
עבודרז וקישוב רקקשר; בארץ ואהדים 
מהאשי ‏ דקמרברים על-דבר עבודרז 
דזוארז מחוץ לארץ, סופרים חשובים 
ועשקנום > ידועי-שם, - בקשו. שבוע 
ימום = את דאחבור ‏ בין ‏ אלה מן 
דהקצעיריש הגשבעים ‏ על דגל ,צעירי 
ציון" | ובין | אלה ההנושאים | על 
שפתירזם | שם ,הפועל דהקצעיר" - 
בקשו ולא מצאו, הועידה; רהחליטוק 
בפוף ,ליסד ‏ התאחדות עולמית 
של ,זפועל רקצעיר* ו,צעירי ציון" -- 
ורזיא מסרר: ליעדר; מיחרר; 5עבר 
ולהכין הצעה של פרוגרמד; כללית 
של הרקתאתדורץ, | שיציעו אותר; 





לפני ההועודרז. דקבאדק, | דקינו, | בטלים 
אחרוות ופשוטוות: דקאספר; רדקחליטדז 
קרא לאספר; אחרוז, רועל דא ס 5 וק 
ותואתם האהמדיםה שד צפלצחהק 
ואולי הצלוחד; באמת--לגלורז : ארז 
דקרעדקו וברקו שבמוחורז: הבים מצעירי 
ישרא%, ,צעירי ציון" שבפולין, למשל, 
באו ודברי "בשם ד המונים", - דזינו, 
שם דזמון צעירים. בני ,בעלידברזים", 
דהדקולכים -- בעונורתזינו רזרבים -- לרב 
בְּל וממלאים ‏ את הלל הבטלר; 
במהה | שממלאים, | והאם: האמרברים 
כל יוזיום. על-רבר | עבודר; ורזגוערז 
דקעובדים -- ותנוערז דקעובדים' דזבין- 
לאָמירת הוקא -- ולוקם ,השם סוציא- 
ליסמוס ‏ והכרחי ‏ וקוא" (דברי. אחה 
דההברים בועדרק על-פי והדין והשבון 
שנדפם ב,הפועל הוצעיר" שנדק זו, 
גליון | 28)/ | כמו | שהכרחית - דקוא 
קרקשיכורת לרזנועדק וקסוציאליסטירת 
דזבין-למִמירז" (שם). כנראהה, חושבים 
רהבחורים ‏ הגאים ‏ הללו, כי ‏ השם 
סוציאליסמוס ‏ יש בו משום. קשוט 
מיחד, | משום תעודר; ‏ ש%5 ההשכלר; 
ובגרור; לאדם צעיר, שאינו הולך 
חסיושלום השכים, ‏ אלא יודע מד; 
שנעשר; בעולם ולאן פנה העולם 
מוּעדורז. 

אולם חשם סוציאליסמוס ד;:כרהי 
דהוא, כנראה;, גם לאנשים כמרטין 
בְּכָּר וחבריו או תלמידיו שבמערב, 
שוהשר;ותפו גם הזם באספות פראג, 
גם אדם כבַּבָּר, שדבר גם באספות 


- פהוטג. . עצמה עכהרבה הצדק הפנימי 


הבא מן הלב וראה אותו כנגוד 
אל הצדק החקי, גם הוא נותן 
על-פני דבריו מסור; של סוציאליסמוס, 
מנם הסוציאליסמוס שלו אינו ר;סו- 
צואליסמוס של ,צעירי ציון" בפולין 
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השלמון של בריטניך; רקגדולר;,. זכינו 
עתרק 5כבוך, שכמוהו ‏ ₪5 ידענו 
דורורת רבים, דוקם נצ ב ב יהזודה, 
והגציב זוא מגזע הזידקודים) ‏ והוא 
רזקם | מטעם. המלכור כמפקר לכחורז 
אשר בארץ וכרב שליט, כבוד-מלכים 
נתפן %ו מטעם ‏ הממשלךר;ה המרכזירז 
ומטעם והעם בבואו ‏ א5 ההארץ, 
ודהכבוד זוא כבוד הידקודים שבארץ 
ומחוצרק לוה. דבר בואו אל חוף יפו, 


נסיערזו בארץ וקבלות פניו בכל מקום, 


ופרשרתץ גדְלתו בוהתתורעו ‏ אל או 
בשכונרזם. דזירזודירז בבואו לרפ55 
אתם ב,חבבה" = בל תשה | הס 
הברים שלא ישכחו, כנראד;, מיד ולא 
ינסחו, כנרארז, מַהֶר מלבווז בני דקארץ, 
וענר: |ננבתה -- מלבנר | בכ הגו 
רגש ,דזוא | באדם וחָפץ. לשוב 5ימי 
בהיכדור..,..רזרחוקים,. ‏ ואל . חלומו 

דזולדגות, | וַאל-נ בבנמ), ברגש.. זבה 
מפני רזמלעיגים, כי רגש-אמוזת וזוא. 
5א מעט דמעות של שמחה נשפכו 
בודאי מעיני רזידזקודים בימים האלד; 
בותד בע המענ שם. צער הלבו 
אתין-ק7.-= יהקוג -בקוךהנהים ... מופנזו,, בר 
שתרזיד; וידקיג נשבעים %איזר: ‏ דגל 
שירקידק,., בודאו לא דעת כל רזודאודים 
5כפ , פלנורזידקבם. .. ומפלגורתירזם . שודק 
על-רבר רקשלטון, אפן ר;שלטון ומדרז 
דה<שלטון. בארץ; | אולם, כידוע, | אין 
דַהנָש₪,, שגר ,המיד -.=אבז | ב<הער: 
ואינו תלוי רק בדעות בלבד. ,ישרא5 
קדושים וקם? יש %ועכ בפרדדהסידק 
ובוכר; בצנעדה, ויש שופך דמעות 
כרזנים ‏ 5עיני-כל ‏ ולועג . באין-רואה;, 
דקהבר- הזזד;,. עשר; . רשם.. ודאי..ב5ב 
חלק גדול ‏ מן היהודים, | ובמדו; 
ידועד; ‏ יש אפילו לחשש ‏ לאותו 
הרשם, ‏ דקנו, ‏ כו היר;קודים | שמעו 





דבר ,נחמו, נחמה עמי" יוצא מפר 


הגבר וזקם על - וההלתנתמה הן 
אין לך -עם, ‏ שיודע- לחיוותיחיים-על- 
פי וחקש וגזרך;-שוךה בלבה ועלדפי 
פלפול וסברוהן יושב כאן ורוארל 
חלומור? באספמיד: ונדמד; לו בדמיונו, 
שהזחלומורת מצאו לדהם את ההפרזרון 
כאן, לו די רק רמז של יים, ויך: 
השאר הוא יודע למל בעצמו כיד 
דמיונו רזטובר; עליו, ‏ הלא ידע העם 
דזזרק ‏ לבלות ‏ ל ימים. הביכש בנ 
מעלוה, שו;ירק רק מכוּן אל בנין של 
מטה; ‏ הוא ישב במקום שישב וראר? 
בנים וכני בנים, שלשים וגם רבעים, 
ובארץ שם נוצרים ‏ או ישמעאלים, 
ביצנטים תן מורקים. חונים, נהארץ 
דקוא בכל-ואת שלו-אר ץ-ישר א5. 
ל%עם כזה חשם נציב כשהוא ל%עצמו 
כבךר אומר, דקרבדה, ומדבר ‏ אל כבה 
דקרבר:, ורזוא יודע לדרש אהת ר:שמור+ 
ולמצא ברזם רזרבד; יוראר ממרז. שישי 
בוקם, עלזפי הדרש שלו אפשר גב 
למדינדק, ל,מדינות רזיר;ודים", בלי עבג 
[לבתר. בל יסור: 

ויסוד אִין, העם אינו עולה אל 
רץ. אכנתיה, | אינך עולר;, ‏ למרנר 
כל הצרות, ההרדיפור? ור;ענויים, 3:5 
ברכבבותיו ואפילו 5א באלפיו. עולים 
בעות-עותדת. רק צצירים | בני בלל ירוע 
בבפר ולכש שה ממכרה = כנסי ב 
ולנפלאוות או לסרזם ישועורז ונחמורז, 
דהזמנחמורז באמרת אות לבו והוא 
נהגה ‏ מהן הכאה מרבה, ‏ פידי 
מעשר; איננו בא, ‏ הוא ‏ איננו ‏ בא 
לידי מעשר: עתה, כשדגל אקנלירל 
מרזנוסס. ע%. בניני רזארץ ונציב יד:ודי 
נצב שם, יותר חרבד; מאשר בימי 
ממשלות | הטורקים, | אז אמרה ,אי 
בטחון-רקרכוש"--כאלו עַם הבא לרשר: 
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רצון זורק אין עמו יכלת; וכל רצון 
שאין עמו יכלת - סופו מוכיח על 
תחלתו, | שגם דהרצון איננו רצון. 
דומים| אנו וזמיד לאילן שענפיו 
מרבים ושרשיו מועטים, וכל רוח 
הבאדק ומנשבת בו עוקרוז אותו 
משרזיקוזתו | ומגדולו -- וקולו | ההולך 
למרחוק: אילן כזר; אינו נושא פָּרות 
רבים,. | ולכן מטרתנו ההעָקרית -- 
שאיפתנו | והנעלר; וחובתנו | לגבי 
עצמנו ולגבי העולם כלו--5 הכות 
שרש, לשלוח שרשים רבים למרחוק 
עמק עמק באדמה - בזה תחיתנו - 
תחית דלאדרם ששבנו, משממידארץ 
במקום טל-שמים, | התה | מהפכר; 
שלמדק ברוח ישרא% סבא. מהפכרז 
זו אידאפשר שוזבוא בשאון האגדות 
וברעש ההחברוו;, | כי ₪%5 ברעש 
דהיא. כאשר יגדלו הפרחים בשדה, 
כן התגדל ההיא בלבבות, תגדל ככ% 
יציררז-אמרז בצנעדק, בסרזר. עוד יר;זודי 
אחד יפנד; ערף אל ר;:עבר רזגדול דקרוחני 
שלנו ויבוא להדבק, להדבק באמה, 
באדמרה, אםדכל-חי וכל יצירד; של חיים, 
דקנדה ‏ עוד ידקודי אהד נגאל מקללות 
הדורות וכפר על חטאת הבטלה הגדולה-- 
בטלה שמביאדק ל%ידי שעמום ולידי 
צבא חלומורז וחזיונורז ודקזיר; אין-קץ. 

גאלד; כזארז וזיא גאלדק אנושיז. 
7 אין השםו. סוציאליסמוס הזכרחי, 
כדי לעשווז ‏ אורזר; אנושירז, 
מוטרירז, דחיא בעצמר; ד;מוסר, רזצדק, 
והיא שתניחה ‏ ארת ‏ היסוד %הברדק 
בריאד; דהקרובר;? אל המוסר וד;צרק. 
את ההמתום ‏ והעממי ‏ החדש ₪5 
יבראו בפידקם | בחרינו = ההריקים, 
דהנבובים -- דאריקים 
רעיון. מָתי; ‏ הוא 5א יּבֶּרא גם בפר; 


ממלל| יפות ונשגבוות ע%-אודותיו 





ונבובים | מכ%' 


כפיו של בְּבָּר, ‏ הוא יָבַּרא כאשר 
נברא כל מתוס - בשעוז האזנגשורזו 
של דקאדם עם רקבריאד;, 
כשוזוא נפגש עם הטבע פנים אל" 
פנים, ויאבק איש עמו - ער עלות לו 
רה<שחר... רק אז יר;יו בני-ארם עומדים 
וביחסים| בלתי"אמצעיים זר; 5זר;", 
כשר;יחס שלרקם בכ%% אל העולם ידזוד; 
שוב יחס ישר ופשוט ובלרזי-אמצעי. 

דומדק שציוניורת זו מבינים קצוז 
בארץ-ישרא%. בעקר אחדים מבני 
ארץ-ישראל, כמו א. ד. גרדון וחבריו, 
והם שהביעוּ אותוה קצת גם בפני 
דהועידד;, שנרזועדר;, בפראג, כמדמני, 
שאם יש ערך לועידר; זו, דזנדק זרקן 
דזערך,| שנשמעו בוה דברים כדברי 
א ד, גרדון בנאִם-הפתיחד; | שלו. 
,ישי כנך יכ מיני מפלגורז וכרזורז, 
הבאות ‏ להביא גאלדק לאנושיורז, 
אבל את העקר, את עצמנו, אוז 
רהפבוהדה=יששעלינן. יעבור 5 בלצב 
עצמורזנו, ארת דהעבודרד; ש% מהפכר; 
בנפש כל אחד מאתנו ובנפש ההעם 
ובחיי דזעם אנחנו שוכחים או איננו 
רואים. " אין רואים, | כי" תשובתנו 
לתחיר; *ר;ואיי יצירד; -חדשר;; יצירר; 
שלא* וקירבתדי' עוד "כקעוכמיב ייצורר: 
ארם + ההש י*יעסכיהלל. יוציר תו וי 
חדשים, יצירות עם חדש, עם-אדם 
הליל בשיי יור ב דיא". .ו - כ 
מעט מדהרבד; דברים עקריים וחשובים, 
שדבר ההפועל ההזקן מארץ-ישראל, 
מובן, שלא מצא לו הרבוהקל אנים 
קשובות, ‏ כי צעירי ההגולדק ‏ הוסיפו 
אחר-כך לדבּר שם כל הימים על כל מיני 
עבודורת ומדאפכורז וגאלורז, רק 5א על 
גאֶלת עצמם ומהפכת עצמם ועבודת עצמם, 

% % % 


כשלשו; ‏ ירחים ‏ אחרי" שנסגרד; 
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וו הווהה 


וגם ל5א של יתר הדהצעירים שבפולין 
ושבמדינורז | אחרות. | דקסוציאליסמוס 
שלו | אינו | ההסוציאליסמוס | הדהרגיל, 
דה,רקמוני", דזמדקלך עתד; בשוק. לו 
סוציאליסמוס | אחר,| מודרני ‏ יותר 
ומתאים| יותר | לדעותי ולמהלך 
דהשקפותיו של האדם ההמודרני על 
דהעולם והחיים. הן אדם כבבר 
יודע, כי שמשו ש% מרקם, שקרני 
אוררד; הגיעו | עתר %כל ‏ דהעמקים 
ודהאגמים, | דעכה"כבתה | זהדכבר 
שם במרומים,| במרומי הקולטורר; 
דהגבודקר;, ורקוא חפץ בסוציאליסמוס 
שיכו 5‏ %דור ‏ בכפיפד; | אחת ‏ עשם 
קולטורר; ‏ גבורזר;. | קרוב אל <בו 
דקסוציאליסמוס של חברו לנדויר, זר; 
דהמותנגד ‏ למדיניגת ומודר; בחברות 
ובאנדות -- אלד | שאין | בהץן מן 
דהמַכניוּרת דהמכונותיר?, כידוע, חפצים 
בעלי תורוה זו, שלנדויר ההיד; אחרד 
מנושאי-כליר; | בארץ ‏ אשכנז, להגיע 
בדרך פלפוּל וסברר; אל חפש דקיחיד, 
ואפילו אל הרזפרזחורז דהיחידיורז. אולם 
לעת-עוזד; דקם בונים את בנינם על 
כ בוציב) 277 ואדה וש וחלש 
משתפים - במקום ש ביא די 
עומדים ביחסים ב%תי-אמצעיים 
זה לזר דמוסיה בברי. ע ליחתי" 
דהחברדק הבריאים, ‏ אלר: שבענורזינו 
ההרבים הזם קרועים אצלנו לבלי מרפא, 
עוד יוורתר מאשר אצל עמים אחרים... 

יש בח הבר"ריפוי" לעפוה עלית 
שציונים ‏ דבים" כאלו ‏ יראים " את 


ציוניורזם כשוקיא לעצמו; ‏ ומבקשיםי 
, 


לה סמוכים,, ממקום | אחר. | דהרעיון 
דהלאמי - רעיון ‏ שיש בו גם משום 
בּווּץ וצמצום, משום דבר המניח אות 
דעתו של האדם "ונותן 7 את לבו 
להתנאות | ולהתגאות בדעת 








שלו -- רעיון זר; בודאי שאינו מספיק. 
דהוא אינו מספיק לאדם בר-זדעה, 
שוה ‏ דרכו לבקש ‏ את הדעה, 
לבקש אותר: תמיד ולרדוף אחרידז. 
אולם יש מפרשים: תחייות ישראל - 
זארז אומררז רתחירץ ד; א ד ם מישראל, 
הן לא הדלנו עוד מהיות עם - 
גם ‏ אלה מאתנו | שאינם מודים 
ביר:דורתם, יוזקודים ר;ם; וחזם יהזודים 
על-ברחם, | שלא | מדעתם - אלא 
מדק חדלנו? חדלנגו מהזיורת עם בריא, 
עם נורמלי, ‏ עם מבעי. ‏ זאת אומררז; 
דקבריאוּרת | שלנו. 5קויר;, = דקמבעיורז 
שלנו ‏ לקוור; - התאדם | שבנו לקוי. 
דזוא לקוי בכל, ‏ גם במובן הפשום 
- דזגופני -- גכ במובן דזעליון-- במובן 
דקמוסרי ודהקאסתטי. ‏ יש שאנו ‏ גם 
פעליון| על כל ההעמים" - נעלים 
עליר; ומקדימים | אותש | בכמדז 
דברים, -- אולם כיון שעליון זה; אין 
עָמו תחתון, | אין עמו דעת ורגש 
ורהשגדק שלמד; במד; שנמצא מתחות, 
על-פני דקארץ מתחת, ‏ גם ‏ קוא 
סופו שאינו מבוא לידי עליד;, ‏ אלא 
לודי: והודר;,2 משיחים: דצים כבר"קמו 
לרקם לישראל, משיחים שאמרו לרזביא 
גאָלרז לעולם ‏ כלן ואפילו לגאל 
את כביכול, ‏ ארת דהשכינדק בכבודר; 
ובעצמר; - דהחהצפוה ההיורתר ‏ גדולר; 
כלפי שמים מיום דזיות | אדם עלי 
אדמות, -- וכל-אלק- 5 קרבו אותנו 
למלכוות | ד;אורדק, | אלא | הושיבונו 
בחשך, ‏ במחשפים," יש גם- לאמה, 
שחלשזנו זו של גבורוה, שגעון זרז 
ש5 גדלוות, ‏ וקיא הַלשתנו היורזר 
הדולור .ההאמי קר דזיובם הזר;ק ‏ עם 
מלמד בנסים: תופס את ההמרברה, 
מפליג, מגזם -- אותיות פורחורז באויר, 
דומד; לפעמים שיש לנו רצון, אולם 
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שלא זר; בלבד שאין לרהרחוב ולרקוסיף 
בער ' על עבודרז הזישוב - בארץ, בי 
אם שצריך להמעיט אותר; ולדהפחיותר; 
(מדברי ‏ אוסישקין בועד. ר;זמני ש% בני 
רץ-ישראל, ביום י' אלול שנה 
זו). | תחנו | דקאמריקנים, = שהדולר 
שלרקם ד;בדק ערזר: ארז כל ראמטבעורז, 
דקש אשר נצחו את כל אנשי 

דהועודרק, והזם חולמים עתר; חלומורת 
אמריקגיים. גדולים, חלומור? על-דבר 
מעשיס גדולים, ואפור לר;פריעם לעת- 
עתר;? מחלומורזיר;ם בקטנווז. בין בוה 
זכרז נמצא דזישוב העברי הזקטן בארץ, 
דהקטן בודאי הרבה והרבה מכפי שאפשר 
לן לדהיות, במצב קשוה עד-מאד. כל 
דקידיעורת, . רקמגיעורז ובאוות | אלינו 
בּעַת מן ההארץ, מעידות, | בי ענני 
דאגד; גדולד; דזולכים ומכסים ארז פני 
צקישום רהזעברי וסכנר? משפר קרובדז, 

אולם לידזודים אין משבר. (במובן 
זדק ‏ אין סכנות משבר ‏ גם בארץ- 
*שראל. | כשנגלה; | דבר | המשבר 
בישיבר; של ,הועד הזמני %יהודי 
ארץדישראל", דברו שם בנידאדם על 
₪ )מר. ..שדברהוי.. באדכח....רז,מזרתי? 
דבּר, כמובן, על בשר כשר ומטבחים 
בְּשרים; באי-כת מפלגורת אחרורת דבּרו 
ג וקש על ממבחים כשרים שלרקם. 
בל בעלההוב מצא כאן מקום לגבות 
את חוכו מאחרים, ‏ אבל אף אחד 
שוקם 5א הודה, שהוא בעצמו חיב 
בדבר ‏ ושרקטא ‏ חיב לשאת בעל 
זלדאג, שלא ובוא לידי משפר,) ואם 
בסתם ידקודים אְמוּר, ביר;ודרים בעלי 
רזיאוריה;, למדנים מברזקים, על אחת 
במה וכמדק ‏ וקן אלה דזם. . יָוָרשי 
ד<מסורדק ‏ הדקאמתיים, דורשי אותזיורת 
מתגים, | מאמינים | בני | מאמנים, 











דקממשיכים. או ,שלשל ר;זר;ב". 
אותתד; | הרהתקשלשפות ארכת האברים 
דק,שלמים" של ודו"ק. - ודייל, ווש לושב 
בדחק - וכ דומרק. מו ₪ יוכפן 
ה<אנשים -הללג. להעלורת בפלפולם? 
דהגר;ק, %מש%, באספר; השרתים-עשרר; 
של ,פועלי. ציון". | בכנסיורתז-ר;:בהירז 


קנדר;, שנרעאספרה בפיטסבורג, ר:;עלו 


אחדים מראשי ההמדברים בין ,פועלי 
ציון?, כו אפשריות הישוב ההקרקעי 
בארץ-ישראל ‏ הץ גדולורז = עד-אין- 


שעור. ומכל-שפן שגדולורת ד:אפשריווזת 
של הותעשיד;, בעקר אם לא יתנו 
גם. כבאן דהיסת. דהרגל. לבעלי רכוש. 
לבנות %בתחלר; ממסר 
דקערזיד. 


פרק אפשר 
ועד המפחוות? ‏ אית מדיג 
הן כבר יש ה<צער; מוכנר;, לר;ושיב 
במשך זמן קצר בארץ-ישראל על יסוד 
נכון ונאמן ‏ של המצאהה, שהמציא 
אינג'ינר ‏ יד;ודי, ‏ מאת אלף פועלים. 

דקידעו אנשים כאלר; את המשבר1? 
דקידעו ‏ את והזמשבר ש% רעון, של 
רעיון הדורש ‏ התגשמות - גשם ולא 
רוח, -- התגשמורת | בחיים, | המרבי, 
נונים ודרכים ושבילים וחשבונורת 
ואינם נוחים כלל לקבל צורד; ומרוּר;? 

קפועלי ציון" באמריקד; דקם מן 
דקמרזוניםם ‏ ביורזר בין חבריד;קם, חברי 
ד;ברירז דקעולמירת | ש5 ,פועלי ציון", 
ומן והמעשיים ביותר. | ואם ‏ הם 
דקולכים %פעמים ברגל ישרד; למעלר; 
וראש למטהה - מה יעשו ‏ האחרים? 
דהנדק והותועדו זר; ערתרק ,פועלי-ציון" 
לועידר עולמירז בוינד;. דהותזועדו וישבו 
או עמדו וד;רתפלפלו ימים ולילות - 
דקבל כנדקוג ב,ועידור? עולמיוות", גם 
של מי שאינם ,פועלי-דציון", | ואפילו 
בועידוות עולמיות ש% בעלי-בתים 
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ערהועידר;, . .רקעולמיגת" .של הקציגים 
דהצעירים בפראג נפתחהה ‏ הועידר; 
דקעולמירז | | בלונדון - מין 
קונגרס = קטן, | שאליו באו. יהזודים 
מכל קצוי ארץ: | מאוקרינד = המכּוק 
ודהשדודד;, מפולין ההעלובוה, | מלימא 
דקענידק, . ממונים, .. ..מזלגדידק הקחדשךה, 
מארץ-ישראל,. מאמריקר;,. ‏ מסיביריד;, 
ממצרים, מנגב. אפריקר; ומכל ד;מקומורז 


דקציוניר; 


דהקרובים. ורזרחוקים. שיד;ודים .נפוצים 
שם. לרבבותיד;ם . או = לאלפיד;ם, 
כלם שלחו את שליחידת;ם ‏ 5,קבוץ 
גליורז", שלחו. אורזם. לרֶב. אחרי-ימי 
נדודים ואפל אין-קץ, . ויש שה:שליחים 
דהאלרז | נשאו. ימים ‏ רבים. . על-פני 
גלי -..דם.,.והמעורק.. האנ .אר?;- 53 
דהמראוות שרואים ‏ כיום בהופוצות 
ישראל. נחזורזננא במחשבותנו 5אחור 
בערך. מאתים = ושבעים. שנד; -- ימי 
דקמוראים ד/נדולים | שלפנינו בימי 
רת"ח ווז"ט - ונציר-נא לעצמנו אספר; 
ידהודיר? גדולר;, | אספר;ק ש5 ,955 
ישרא%? בימים דקדקם, באו שליחים, 
שרידים ‏ פּלֶטים. מק"ק. נמירוב. ומק"ק 
טולמשין, טמק"ק פולנאדק, | אוסטרא, 
זסלאב. באר וכו' ועמרזם. יתר שליחי 
ישראל, שליחי יתר ההקהלורות שנצלו 
מאש ההההפכרה,. ברגע דקראשון דממד;, 
ואחרי והדממר; רעש, קול רעש גדול, 
קול חרדה, חרדת הלבבות, שכמוד; 
5 נדזירזד; עוד -- ואחרי דקרעש שוב 
קול דממה, קול דממרז דקהה: ידקודי 
עומד בין אחיו,| מתנרה ‏ את רב 
צרורזיו ומכאוביו, | ששוהם גם צרות 
אחיו, ומבקש צרי למכוזו, מכות עמו. 
ההדהיךה, . נפר., גם ., קצת -. מעון.-. זוה 
באספר; רזגדולר; שבלונדון,| אספת 
שנאספד; אחרי שנות-מלחמר; כאלוק 
ואחרי שנים כשנות התרע"ט ורתר"ף? 








רזְמַדהני, קורא: אני וקורא את דדין- 
ורהקחשבון. של וקאספוה, קורא ‏ אני 
אותו מדקחל ועד כלו; ומקשיב -א% 
כל נוב ודזגר;, ודקנדה ‏ אני שומע. רק 
קול | אחד, קול -גדול! = ,וירתלוננו", 
תתלונורז ‏ אין-קץ. והאשמוו. אין-קץ. 
רתלונורז שמותלוננים איש על רעדקו על 
אשר לא עשו אחרים מה שצריך 
לעשורת ודקאשמוות ‏ סותקם, יהאוּדים 
באים בטענות. זורקים ‏ מלים באויר, 
דקתנגדורת לשם רזקתנגדוות, כל-אחד 
מדבּר ,לשימתו" | ולשיטרז | מפלגגתו, 
מדבר ‏ דברים בעלמא, שהם .או 
מיתרים | לגמרי אן | אידאפשריים 
לגמרי. = אתם אומרים ‏ להכניס. א% 
ארץהישראל ‏ שלשים ‏ אלף ‏ יהודים 
לשנד; - מדוע ₪5 מאת אלף ומדוע 
5 מיליון ומדוע לא את כל ישראל! 
,פותחו את שערי דקארץ לרוחר;"י 
נשמעו שם קולור; -- כאלו, | ראשירז, 
דבר זר תלוי . רק | ברצון טוב ש% 
דקמנדקיגים | שלנגן| %פתוח | וכ>*לו, 
שנית, נדחקים באמת כל-כך אנשים 
בעד הפתחים ‏ הפתוחים כבר מעט 
או הרבה, עד שצר להזם. ההמקום. 
פלפולים לשם ,יגדיל רזורד; ויאדיר". 
דהדרשן דורש. | בלי ‏ כל אימתא 
דצבוּרא ובלי כ% אימת ‏ השעד, 
שאנו חים בה די - להזביר, : כי 
אחרי ‏ אחךד. הנאמים | של ויצמן 
נרשמו לופוחים ארבעים וטשה 
איש, ההכנו, | כחלק | החמישי מכל 
דקצירים דהגאספים,. בעקר מדפרים על 
מעשים ש 5 א דזיו, ולרב גם על אלה 
שלא ירזיו, ויש דוקא דזרבד; דקנודקיכז 
אחרי מעשים שלא יהיו, הן למעשים כאלה 
אאין-גבול ויש מקום לדמיון לד;רזגדר בו. 
- היש עוד לשאל לתוצטות של 
אספד; כזאר?? דקרקוצאורז חזן לערת-עתה, 
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ד"ר שמעון ברנפלד 


ליום מלאת לו ששים שגר. 


ששים שנה מלאו לד"ר שמעון ברנפלד, 
ומהן היו יותר מארבעים מקדשות לעבודה 
מתמדת בספרות, וביחוד -- בספרות העברית. 
רק מעטים מהסופרים המשבחים בזמן הזה 
כתבו ספרים ומאמרים הרבה כל-כך ולא זזו 
מן הקורא העברי בשום מעמד, אודבעים שנות 
עבודה ספרותית עברית -- הלא זו היא תקופה 
ארפה ומסימת --ואולי גם יותר מתקופה 
אחת בזמן הזה, כשדפק החיים והספרות 
הולם בחִזקה וּכשהדרישות הצבוריות והספרותיות 
מחוּץ למחננו מוצאות להן תכף ומיד בת- 
קול בעתונותנו ובספרותנו. דור שלם התחנך 
על ספרי ברנפלד ומאמריו, קנה מהם חלק 
הגון מידיעותיו, ובמדה ידוּעה גם את השקפת- 
עולמו. בינתים ,גדיים נעשו תישים?, ולרבים 
מהם היתה תורת ברנפלד מעבר אל המחקר 
הכללי, וגם דור חדש קם, שלא נכפר בו 
ורבה רשומו של הסופר המזקין. ועדין הסופר 
עומד על משמרתו ואינו מש משלחן-הכתיבה 
שלו. 

כשאנו באים לסמן את פרצופו הרוחני 
של ברנפלד ולהעריך את מעשי ידיו, עלינו 
להקדים, ‏ כי אין להתיחס אלין מ,נקדת 
ראות הנצח? בלבד. ברנפלד מטפל בצקר 
בחמר היסטורי, ומדה כנגד מדה"- רק 
הערכה היסטורית תופשת בו. ראול לזכור, כי 
באותם הספרים והמאמרים, שתאר בהם ברנפלד 
את השתלשלות המאורעות המדיניים, החברתיים 
והתרבותיים הסמוכים לזמנו ואת הנפשות 
ההיסטוריות הפועלות בעבר הקרוב, ובטא בהם 
באפן מבהק את השקפתו הסוביקטיבית ‏ על 
הדבר, הוא אחוז כלו בחלל ההשקפה הלאמית 
החדשה של שנות השמונים, כשהזרע של 
סמולנסקין ב,השחר?" של%ו כבר עשה פרי. 





ברנפלד היה עוד גער בשעת מוצאי ההטכלה, 
כשעמד על דעתו,| כבר הכתה ההשקפה 
הלאמית שרשים בלבות הצעירים הנאורים: 
רוח האביב של הלאמיות הצעירה, עם כ% 
הרעננות והילדות שבה, דבק בשמעון ברנפלד 
הצעיר והוא נעשה למבטא היוהר קצוני של 
השקפות הצעירים העברים, שגלו מחדש את 
עמם. על-כן היה ברנפלד לשונאה של תנועת 
ההשכלה במחננו בכלל ושל ההשכלה המערבית 
בפרט. הוא היה, אולי, הראשון בין הסופרים 
הצעירים, אשר נועז לבוא בהשגות צודקות 
על ההיסטוריה של גרץ, שבטל את היהדות 
המזרחית בבוז על יסוד | ,פלריוטיותו* 
האשכנזית המשנה. אמנם מן הצד השגי נפל 
ברנפלד לתוך קצוניות אחרת --עד כדי 
לבטל יותר מן המדה את היהדות המערבית 
ולחשד במשבחים שבמשכילי אשכנז, כי כבר 
התכונו בדעה צלולה למכרע לאותם הדברים, 
שהיו כביכול תוצאות פעלתם (ובאמת הרל 
לא היו תוצאות של פעלתם בלבד, כי אם 
של המון תנאים חיצונים, שלא נתנו להחשב 
מראש) --להמרת-הדת אשר התפעשטה ביהדות 
המערבית. אבל עם כל הקצוניות המקלקלת 
את השורה שבמאמר ,דור הולך ודור בא?, 
בספר ,דור תהפוכות? וביתר דברי ברנפלד 
בהערכת תנועת ההשכלה במערב ובמזרח - 
הֶנה היה להם ערך גדול בהתפתחות המחשבה 
של הקורא העברי, אשר עַל-ידם השתחרר 
משורת משפטים קדומים ילידי תנועת- 
ההשכלה. ,ההערכה הלאמית" של המאורעות 
ההיסטוריים והופעות היהדות השונות, כפי 
שאנו מוצאים אותה בכתבי ברנפלד, הרל 
אינה יצירתו, כי אם יצאה מתורת שד"ל, 
אותו המאמין הנלבב בקדשת צורת היהדות 
המקבּלת, אשר | היה למורה דרך, %א 
לאידיאולוגיה של הלאמיות הראשונה בלבד, 
כי אם גם לכל ההתפתחות המאֶחרת | של 
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חשובים. מובן, שקצשת יותר חדוד 
דקמוח, קצות יורתר רזגזמד;, רקפלגדה, 
קצת יורתר פרזרז, ‏ ,מלין לצד עילאר;", 
אבל אין בכךך כלום. גם אחרים 
כבר למדו לעשות כמעשיוהם. ואם 
תמצא לומר דזקרע הידוע? - אין 
דבר, ‏ אנשי פלפול וסברד? כבעלי 
דהקמפלגורת שלנו יודעים פרק בההלכה; 
שנים | שאוחזים בטלית, זרק מושך 
לימין וזר; מושך לשמאל, זרק אומר 
כָּלַה שלי וזה אומר כָּלה שלי - 


ד<ם מושכים ומושכים ‏ עד שמגיעים. 


לידו-כך ‏ .%רזורות = דהלפד?- +כסומכוס; 
יחלוקו". ובאמות רקלא ,אין כל חדש 
תחרתז שמש". דקן נקרע לפני זמן לא- 
כביר גם ד7;,בונד", ולאמתו של דבר 
= כל מפלגותינו <ד;אן רק קרעים 
על-גבי קרעים; כל מפלגר; יש בה 
פקפוות, ה,גכל .7 פלגרת.. -וש.. יבר שוב 
פלוגותורת ‏ וכו', | עד | אין-סוף | של 
דקפלגורז ודהפלוגרזורת. בזר: אין ,פועלי 
צין[". ינצתיסימן דזכללי:ואינם"נבדילים 
בזרז כל-"עקר מ,כלל ישראל". | ואם 
דקוצאותים כאן מן הכלל, הוא ‏ רק 
יען* כי יודעים : רזם לפעמים ' להזכניס 
בכלל אחד מר? שלא ידע כל ילוד- 
אשה;, יודעים דזם לחפר מזרח ומערב 
חבור יפר; ולקשר יום ולילד; בפלפולא 
דאורייותזא, | הנדק באו לועידות וינדק 
אחדים ממנדזיגי ,פועלידציון" ברוסיר; 
של דזמועצורת ור:ם מספרים לנוּ דברים 
עלראדדורת. חיי ור :ידתודוכי = כשם םג 
הפועלים הזיר;ודים במשמע, - שאון 
שלנו ‏ ל שמעה אותם עדיכה, 
דקם ספרו, ‏ כי הפועלים היד;ודים 
ברוסיד; דהסוציאליסטיר? רקם מחסרי- 
עבודה; ‏ וסובלים רעב ומחסור, ‏ כי 
ובלל ישראל" ‏ שם דגיע ל%מעלות 











מנקי בתי-מחראוות ומנקי רחובורז. 
עובדי עבודרתז פרך בחמר ובלבניםם 
תחת ' שבטי נונשר =5י '. נחרפן" :צפי 
דזקר;לות | וכל חיי ההצבןך הזידזודיו 
כי הירזודים נסחים | ממקומם ודב 
מַעָבְרים ממקום למקושם כבעפידחיים 
בארצורז שאינן עוד. סוציאפיסטיורת 
וכו' וכו' -- ומכאן, אטרו הקומוניסטים: 
שבין ,פועלידציון" רקרזם, | מכאן ראיד; 
ל,פועלי ציון" -- 5,פועלי ציון" אלרצ 
שמודים ברעיון דהמועצורות ומשרזרזפים 
עמר;ן ואחריורת מעשיהן עליר;ם. כרפואר? 
לכל המכות, שרקכו רקירזודים במדינות 
של רהסוציאליסמוס רזקצוני, יש, כמובן, 
ליסרי = ,מדינרז '- |ר;ורזוריםבז, תולבי 
חלילדק; 5נןו גם פוק לשפף בזו; את 
דקבורגנים דקירקודים. כאן עלינו לד;:רג: 
ולבלתי לעבור, יפטלו אלף וגם אלפר 
אלפים שלמקהיס ולא תפּטל% חם- 
ושלום אורזת -אחתת מן התורדה... 
הועלי- "לדבהל -עופ י-על | קעוהוצ 
דהעזרד; דקירזודירת" בקרלסבר |ד:יאף 
ועידרת צדקרז יהודירז -- אמנם ועידר: 
של צדקרז גדולר: - ובודאי שהירתד; 
מצלחד מירתר רזועירוות, כאן - במקוםי 
שמגיע לצרקר; - יש ליךרקודים דוקאי 
מסורר; | שלמדק ויפדה, | או הקאבואי 
עוד להרצות על ההועידד; רזעולמיר3 
של ,אנת ישראל" בפרשבורג - 
וגם לה לאגדר; זו, מסוררז שלמדז 
וידועדז: כּפרה על הקראש, ידים 
כשרורת ונקיורז ופוליטיקד; קצרת לא- 
כשרר; ולא-נקירה... ודזן מלבד אלר+ 
קיו | בודאי ‏ עוד אספורת יראודיור:4 
,ועידורת עולמיות", גדולוות וקטגות. 
אבל האם באמת כרוכל אלך 
ואמנד;? מבקר. 


+ + + 
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בן-ארצו הזקן ממנו, הד"ר שלמה רובין, 
שמצא ענין רק בשאלות ידועות וביחוד 
בפרובלימות כלליות ובפתרונים שנתנה להן 
היהדות, ובכלל לא קבע את כתיבתו בשום 
מסורה ספרותית. ברנפלד נתן לנו שורת 
ביאוגרפיות של גדולים קדמונים או מן הזמן 
הקרוב לנו, את הביאוגרפיות של רבּי אברהם 
אבן-עזרא ורבי עמנואל הרומי-- ושל שי"ר 
ורבי זכריה פרנקיל, חיים שטינט% (,תורת 
חיים"), גבריאל ריסר ועוד. נדמה, כי במקצוע 
הרצאת חיי הקדמונים היה לו שי"ר לעינים, 
אבַּל הבדל גדול יש בדבר. שי"ר מצא לפניו 
ניָר מחוק (858? ג[ט82+) בדברי ימי ישראל, 
ובכח הבקרת והחבור היצירתי שלו הצליח 
בידו להוציא יש מאין, לארוג לנו תמונות 
שלמות של גדולי העבר משברי פסוקים 
בודדים, שחשף כיד בקיאותו הרבה מתהום 
הים הרחב של ספרותגו העתיקה. דומה לשי"ר 
בכח-יצירה, אם גם נופל ממנו בעשר 
ידיעותיו המקוריות, היה אברהם גיגר, שגם 
הוא ברא ,יש מאין", צונץ היה חכם זהיר 
מאד בתורתו, אבל בקיאותו עברה כל גבול. 
ברנפלד כבר מצא לפניו את עבודת הזורעים 
האלה, מצא חלקה מצבדה במקצת במקום 
אדמת טרשים, וגם תכנית בּניה וחמר *בנין 
ואפילו בנינים שלמים, שצריך היה לחדשם 
ולשנותם במקצת. ומכיון שהיתה עבודתו של 
ברנפלד יותר קלה, ונטיה היתה לו ללכת 
על-הרב בדרכים סלולות, לא התפתחה כל-כך 
האישיות היוצרת שבו. גם לביאוגרפיות של 
החכמים החדשים כבר מצא לפניו הרבה חמר 
מן המוכן, ומפני-זה 8% הצטרך לחרישה 
מדעית עמקה, ‏ כל אם הסתפק בטפחים 
מועטים, במונוגרפיות אלה מופיע לגו הסופר 
לא בתור מחדש מדעי, כי אם בתור מסדר 
חמר מדעי בהרצאה נוחה, בכלל אין דרכו 
של ברנפלד לחקור הרבה על דעת עצמו, 
כי אם מרצה את החקירות המדעיות של 
אחרים. מתוּך הוא לרב בין החקירה המדעית 
ובין הקורא. לזה חנ ברנפלד בכשרון גדול;: 
יש לו תפישה קלה בדברים שבמדע ואפשרות 
לבטא דברים קשים בסגנון נוח ומתקבל על 
השכל ובשפה קלה ושוטפת. את משלחתו-- 
להכניס את הקורא העברי אל המחקר המדעי- 
מלא ברנפלד באמונה ובאמנות רבה. הוא 
פקח את עיני הקוראים העברים לראות את 
נתיבות | המדע והרחיב את אפק עולמו. 





להכלית זו הקדיש ברנפלד את הרב הגדו? 
של מאמריו-- המאמרים הרבים שהדפיס 
ב,לוח אחיאסף", ב,השלח" וביתר המאספים 
והקבצים | העברים -- והמונוגרפיות | שלו, 
שבחלק מהן נגע בשאלות היסטוריות כלליות 
(כמו , מחמד", ,תולדות מסעי-הצלב" וכו'), 
התופשים מקום חשוב בספרות העברית החדשה. 
ערך גדול יש גם למאמרים הביבליוגרפיים 
של ברנפלד, שלא הסתפק בהם במודעה קצרה 
על-דבר הספרים, כי אם מסר לנו בהרחבה 
ובשיטה נאה את תכנם -- ביחוד המאמוים 
על-דבר ,הספרות המדעית במערב" ב,העולם"?. 
מעלה זו יש גם למאמרי ‏ ברנפלד | בשפה 
האשכנזית ולערכים שמסר ‏ לאנציקלופדיה 
העברית הרוסית, אם גם פה ושם ההצעה 
המדעית אינה מדֶיקָה כל-צרכה, 

ברנפלד, לא זה בלבד שהרחיב במאמרי- 
ההיסטוריה שלוו את חוג המבט של הקורא 
העברי, | אלא במדה ידועה למדהו את 
אפן ההבעה ש% דברים מפשטים בצורה 
מודרנית, לברנפלד יש בלי-שום-ספק השפעה 
מסימה על הסגנון העברי החדש, כי מאמריו 
הרבים במספר והקלים להבנה מכרחים היןו 
להקנות לקוראים סכום גיבים ובטויים וגם 
למסור להם את אפן בנין-המשפטים המיחד 
שלהם. זאת היא זכותו הראשית בפני הקורא 
העברי והקרן הקימת ביותר שהכניס אל 
ספרותנו. 

פה ושם נסה ברנפלד לחבר גם מאמרים 
מקורלים, ולפעמים ספרים גדולים, כמו ,דעת- 
אלהים" שלן. | בדברים המקוריים האלה 
התבטאה מגרעת -- חסרון כח הקומפוזיציה 
וההרמוניה המדעית. כל הקורא בספר ,דעת- 
אלהים" ירגיש את זה. אמנם הקריאה בספר 
קלה, אבל הקוים אינם מתפזרים ואיגם 
מצטרפים לתמונה, גראה כאלו דברי הספר 
הם ארעיים ביותר, בלי הכרח פנימי. פרט 
אחד הבליט הסופר. ביותר, ואין אנו יודעים 
מדוע, ופרט שני העלים, ושוּב אין הסבה 
מחוּרת. הקשר בין הפרטים הוא לפרקים 
רופף מאד. אפשר לאמר, כי בספר זה 
הכניס המחבר את הקוראים לתחום שאלות 
ידועות ואפילו אל אפן הפתרון של השאלות 
האלה, אבל החבור בין השאלות והשתלשלותן 
כאלו לא היו נהירים למחבר, ועל אחת 
כמה וכמ: לקורא, ובמקום כלי שלם קבלנו 
ערמת חמר, שלא עבד כל-צרכו. נוסף ע? 
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ררעיון הלאֶמי, וגם פרץ סמולנסקין השתמש 
בהערכה זו במדה גדושה, אמנם היא מצאה 
לה בזמננו קטגורים שונים, מצד | אחד 
ב,קמשורר היתום? של ההשכלה המנוחה ש'י 
איש הורוויץ -- ומצד שני בסופרים עברים 
אחרים, לרב מן הצעירים, שראו בה צרוּת 
גדולה וסכנת התשובה אל הגיטו. אבל מל 
לא יסכים, כי הערכה זו מסמנת את החוש 
הבריא של הקיום הלאמי, ואם גם אין מן 
הראוי להפריז כאן על המדה? לחסרון-הקצב 
של ברנפלד מכרחים אנו לסלוח, כשנזכור 
את הזמן שבו צמחה והתבשלה השקפת-עולמו 
ושבו כתב את הספרים והמאמרים ההיסטוריים, 
שיש בהם נותן-טעם פובליציסטי. קצוניות 
זו של ההערכה הלאמית אנו פוגשים גם 
במאמר ,אח רחוק", שהקדיש ברנפלד לזכר 
הינה. בודאי ימצאו רבים, כי במדרש ההוא 
צוּת המחבר בהרבה מקומות את דינה של 
האישיות הגדולה ורבת-הגונים הזאת, שנגש 
אל המשורר היהודי-הגרמני, ‏ יליד ,דור- 
תהפוכות", בקנה-מדה של מוסר לאמי שאינו 
הולם אותו כלל. אבל סוף-סוף היתה הערכת 
ברנפלד זו רק בטוּי של השקפת הזמן ההוא, 
השלטת בחוגי ,השלח?, שבו ראה המאמר אור. 
שוב מתח ברנפלד את מדת-דינו הקשה על 
תנועת תקוני הדת באשפנז בספרו ,תולדות 
הריפורמציון הדתי", והפרופיסור דוד ניימרק 
התרעם עליו מאד לדבר הזה. אבל הקורא 
המזרחי, הקרוב לאחד-העם ולשיטת ההתפתחות 
שלו, לא ידין על זה את ברנפלד לכף- 
הובה. תכוּנה אחת נמצאה בברנפלד, שאינה 
נאה | לסופר | העוסק על-הרב | במדרשים 
היסטוריים -- הוא ממהר להוציא משפט על 
המאורעות והאישים ההיסטוריים, בבטחה גמורה, 
בבחינת מורה ודאין, ואנו שואלים: ודאיות 
נמהרה זו מאין היא באה, הלא דברי תלמיד- 
חכם בנחת נשמעים? אמנם כבר ‏ הסכנו 
להערכות נמהרות כאלה מכתבי שד"ל - מי 
לא יזכור איך דן הלז ברותחים את הראב"ע 
והרמב"ם ובקש להוציאם מקהל ישרא%? - 
אבל מה שָמִתָּר לרב, אינו הולם את התלמיד, 
וברנפלד הלא קרא ושנה גם את דברי שי"ר 
(וגם הקדיש לחכם ‏ הזה מונוגרפיה יפה) 
וצריך היה להתרחק מכל גזר-דין פוחז. אבל 
גם פה אפשר ללמד זכות על הסופר: היסטוריה 
אוביקטיבית אי-אפשר ‏ היה למצא בשוק- 
הספרות של זמנו. הרי המאור הגדול? גרץ 


בעצמו ובכבודו היה נוהג בהיסטוריה 
כמלמד-דרדקי, ומי כמוהו היה מבהל להוציא 
משפטים זרים ומעקלים על . גדולל העבר 
ואפילו על קבוצים שלמים מישראל, נפש 
מי לא סלדה מפני הציוּנים המשנים שהציג 
ההיסטוריון הלז ביחוד לגדולי פולין ולכנסת 
ישראל בפולין בכלל? וקנאת-האמת כלפי 
גרֶץ, שהתנגח עמו ברנפלד ל8 פעם ולא 
שתים, הכריעה את הכף לצד שני, ברנפלד 
נעשה לסנגורה של יהרות המזרח ולקטגורה 
של היהדות המערבית -- והתיחס, | בכלל, 
בחשדנות א% כל מה שבא מן המערב (מלבד 
יוצאים-מן-הכל% ידועים), עד שבכל נטיתו 
אל ההשקפה הלאמית עמד מרחוק לתנועה 
הציונית, מפני שנדמתה לו , מערבית" יותר 
מדי, -- היא נשארה ‏ תמיד ‏ זרה לנשמת 
האידיאולוג של שנות השמונים, וכמו-כן משך 
את ידו מהזרמים החדשים האחרים, אשר 
פרצו לתוך השכונה העברית והביאו שמה 
הרבה חיים -- ברנפלד יותר נטה לראות את 
הרפש והטיט שהעלו בשטפם. על-הרב היה 
ברנפלד מבטל את החדש, שלא מצא חן 
בעיניו, ‏ דרך-שתיקה, אבל לפרקים בטא את 
דעתו בגלוי, ואם גם על-הרב היה מפרסם 
את דבריו אלה בלועזית. אי-אפשר לאמר, 
כי המאמרים הפולמיים נגד הזרמים החברת:ים 
והצבוריים החדשים היו עבודות פוּבליציסטיות 
מצלחות, | ועל-כל-פנים | הקימו| חיץ ביך 
הסופר ובין חלק הגון של הקוראים העברים, 
ודוקא לא הגרועים שבקרבם. 

עד כאן| על הצד | הפובליציסטי 
שבעבודת ברנפלד הספרותית, מפני שהוא 
השפיע ביותר על הקוראים העברים וקבע 
את יחוסם אליןו. אבל אין לנו להסיח דעת, 
כי הצד הזה הוא הטפל בעבודת הסופר. 
בעקרו הלא ברנפלד הוא סופר היסטורי, 
שהתחנךך מצד אחד במסורת ספרות ארץ- 
מולדתו (גליציה) וביחוד התגדל על ספריו 
ומאמריו של שי?ר, שנחשבו לקלסיים, ומצד 
שני ידע פרק ב,חכמת ישראל? המערבית, 
שלמד אותה מגדולי יוצריה בברלין. בתור 
סופר היסטורי הכניס ברנפלד א* חוג כתיבתו 
את דבריימי ישראל בכל הקפם, את תולדות 
התנוּעות החברתיות והרוחניות והתפתחותן, 
את האמונות והדעות בהשתלשלותן, את הספרות 
והמניעים < הראשיים | שבה, את האישים 
ההיסטוריים ומאורעות חייהם, ובזה עלה ע% 
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א. קלטשקא 


כעין ענטע זר" בין' המספרים העברים 
הצעירים. | אדם |בלי, ,המון מעים" ובלי 
השתפכות יתרה, של נפש, בלי שאלות רבות 


ובלי חידות ועקיפין רבים יתרים -- בלי 
הערפל, אשר לא-תמיד שם האלהים, 

ככה היה המספר קלטשקא, מספר רק- 
מספר ומציר רק-מציר. איזו פשטות צינה 


את אפיו ואיזו קלוּת -- קלוּת שאינה רגילה 
הרבה אצל חניכי הגיטו. אכן קלטשקא היה 
קצת חניך סביבה אחרת. לא מיוצאי בית- 
המדרש היה ולא היה בו לא מן הרע ולא 
מן הטוב שבטפוס זה של יוצאי בית-המדרש, 
אלהים עשה אותו פשוט יותר וישר יותר 
ולא בקש חשבונות רבים. 

בספוריו כמעט שאין זכר לחשבון עולמנו 
המיחד, לכל מה שהתהוה והתרחש בעולמנו 
בתקופת-התסיסה האחרונה. היהודי היה אצלו 
נושא לספוּר ככל יתר הנושאים, ובעקר לא 
היה כאן הנושא עקר, כי אם אותם הצדדים 
האנושיים המיחדים, הקוים הדקים וטמירים, 
שהצליח לגלות ולמצא בנושא זה. 

בדרכי ספורו היה קצת מדרכי ספורו 
של אַרטור שניצלר, הרופא הוינאי. (גם 


קלטשקא 


3 
₪ 


היה על-פי מלאכתו רופא.) יש 
כאן לרב מן הדפיקה הק?ה ש? הרופא ע?- 
פני הגוף ומן הבדיקה החיצונה שלו, כדי 
לעמוד על תוכו. גם זהו מדרכי הרופא 
שניצלר, לבלתי נהוג מצד אחד צניעות 
יתרה ב מוטיבים" ולבלתי התעורר הרבה, 
מצד שני, ולהתפע% התפעלות יתרה בשעת 
גלוי טפחים, ‏ יש גם זה בו, שהוא חש 
לפעמים את הרעד הקל של איזה עצב 
טמיר. לפעמים יש בו גם מן הרך המעט 
של שניצלר -- רך זה הנתון ושמור בתוך 
עצמו ואינו משתפך על-פני הגליון. 

ספרו הראשון של קלטשקא, ספר ,נשים", 
שיצא לאור לפני עשר שנים והיה בו מכל 
המעלות של כשרונו של קלטשקא, היה בו 
מעין הפתעה קצת. כספר של סופר מתחיל 
הבטיח הרבה לספרות העברית. 

אין להגיד, כי במשך עשר השנים, שעבד 
קלטשקא בספרות, קיִם מה שהבטיח בראשונה. 
אולם הוא המשיך את עבודתו הראשונה, 
המשיך אותה, לפעמים בהצלחה מִרְבָּה יותר 
ולפעמים בהצלחה מועטת. 

במותו אבד לספרות | העברית אחד 
המספרים ההגונים -- והמה כל-כך מועטים. 
ל-ר: 
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זה יש שם המון השערות רופפות מאד, שלא 
תעמודנה בפני רוח קלה של בקרת. תכונה 
זו נמצאה גם במספר מסים של מאמרי 
ברנפלד על-דבר ההיסטוריה הישראלית הקדומה. 
לפרקים אינו רוצה להמשךך אחרי בקרת- 
המקרא של המלמדים האירופים -- אבל אינו 
מסכים גם להשקפת המסורה, כי אם מחדש 
מסברתו איזה דברים ומשער איזה השערות, 
שמצד אחד חסרה להם קדשת המסורה, ומן 
הצד השני -- הזהירות השיטתית ש? חכמי- 
המדע המבססת ע% ישוב-דעת ארך. נדמה 
לפעמים, בי אין אפילו בדעתו של הסופר 
לקבוע מסמרים בדבריו. / 

נברך את הסופר הנכבד בשיבה טובה, 
כי יאצל לנו עוד ברכה מִרְבּה ויכניס עוד 
קר[ קימת אל אוצר ספרותנו. 


ב ב. ש. 


- 


א. שטיינמאן 


בין הידיעות, המחרידות כל-%ב, הגיעה 
אלינו מעבר לחיץ ידיעה אחת קטגה, לא-ברורה 
ביותר ולא-בטוחה ומרעידה בכל-זאת את נימי 
הלב: שטיינמאן איננו. 

שטיינמאן לא היה - לא היה, עד-כמה 
מכאיב, כשאומרים זאת על אדם בן-שלשים - 
מן הסופרים, | שצורתם כבר קבועה בספרות 
ופרצופם שלם. איש הצורה היה, אבל צורה 
זו היתה עדין רופפת, נמשכת אילך ואילך 
ונוטה לצדדים. לא היה בו, כנראה, גם בעקר 
מן הכח הגוער ואומר: יהי רקיע בתוך השטף. 
לא היה בין הרוקעים ומרדדים או בין הגולפים. 
הכל צף אצלו, שוטף. היה בו הרבה מן השח 
שיחה נאה, מן הפיליטוניסט בעל הנפש, מן 
הסופר הלירי, ‏ המעלה על-פני הגליון צלילים 
והדים מן הגלים שמכים בלבו. 

מן הגלים שמפים בלבו. ועל-פני הגלים 
האלה יש שהיו נשאים, צפים ועולים רגע 
למעלה, | צפים ויורדים | רגע למטה, גם 
פרצופים של בני-אדם, תמונות-חיים, חזיונות 
ומעשים--כגלגלות הצפות על-פני המים. אין 
קביעות ומעמד ‏ לרב ליצורים האלה בלעדי 


ב. 


יוצרם, | וכאלו ‏ גם לא ללמד ‏ על עצמם 
יצאו, כי אם ללמד על עצמו, 

העמודים היפים בספוריו של שטיינמאן-- 
ועמוּדים יפים יש בספוריו של שטיינמאן - 
הם במקום שהוא מספר על עצמז. במקום 
ששטיינמאן מספר על עצמל% אנו רואים 
לפנינו אדם השואף א% העדון והעדינות, 
אל הזכות וההזדככות -- אדם בעל לב רגש 
ונפש עדינה ורכה. היא עדינה ורכה עד 
כדי התפנקות. הוא מתפנק ויפה %ו, מתחטא 
כתינוק. הקול העולה אז מדבריו הוא כקול 
השיראין. | אולם עדינות זו עצמה מביאה 
את האדם הזה לידי בדידות, ועולה עליה 
ההתפנקות, שמביאה אותו לידי בחילה - 
לידי בחילה בחיל בני-אדם שמסביב לו. 

הבחילה איננה שנאה. השנאה יש בה 
משום יחס של חשבון וחשיבות, בעוד 
שהבחילה | רק משום בעיטה בעלמא יש בה. 
בין הקריקטוּרות, שהראה לנו, למשל, שטיינמאן 
ב,סחור סחור" שלו, רק מעטות הן המצלחות 
באמת. כי הוא הלך רק ,סחור סחור" לאנשים 
הללו ולא תפס אותם תפיסה מעליתא, שיש 
בה משום אחיזה. 

בכלל יש לשטיינמאן הנטיה לבלתי תפוס 
את הדברים תפיסה כראו פעם אחת, כל 
אם | לפרש ‏ רשת להם, ברשת ‏ זו יש 
שנאחזים דגי-אדם -- וגם דגי-רקק. ‏ יש פה 
תמיד הרבה מן היתר והמיתר, מן הקל והדל. 
כאן סוד האריכוּת היתרה שבדבריו. 

אריכות זו נפרת גם מתוך סגנונו, כי 
גם בסגנונו יש מן הנטיה %בלתי תפוס את 
הענין פעם אחת, כי אם לארוג מסביב לו 
רשת דקה של מלים ולאחזו ברשת זו. גם 
סגנונו | של שטיינמאן מלא תפנוקים, אלא 
שבכל-זאת יפה הוא הסגנון, כי נפש חיה 
ממללת מתוכו וצליל דק ועצב עולה ממנו 
כמלב סובל ונענה. 

בסבל ובענויים | של שטיינמאן היה, 
כנראה, הרבה מן הסבל והענויים שאדם 
מענה את עצמף מרב התעדנות ובדידות. 
אוּלם | היה בו ובכל הולתו גם מן העצב 
הטמיר, היורד ובא לעולם ביחד עם נשמת 
המשורר. 

האמנם ,שירת חייו באמצע נפסקה"? 


-פ. ל 
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של הזמן החדש, שהיא מהולה לפרקים 
בחלום-של-גאוניות. הם הפכו את הנכיאים 
העתיקים לבריות חדשות ,כמו שהיו צריכים 
להיות?, יצרו להם מסגרת למפרע, ואחר-כך 
התחילו לדחוק אל המסגרת הזאת את דברל 
הכתוב, הכתובים הנוחים למסגרת מִדְמה זו 
נקבעו בה תחלה, הכתובים המספקים נדחקו 
שמה אחרי שנויים וסרוסים בהתאמה לכח 
היצירה ש% החוקרים החדשים, והכתובים 
הסותרים הָרחקו בזרוע בתור הוספות זרות. 
לגאון-הגאונים במחנה | הפרשנים החדשים 
נחשב ברנהרד ‏ דוּהם, שהפליא על-דעתם 
לגלות | צולמות חדשים בפרושיו לספרי 
ישעיה וירמיה, תהלים ואיוב. ‏ ואף אמנם 
צשה גדול\ת ונצורות: קבע ביד רמה את 
ה משקל" בפסוקים ולשם המשקל מחק והוסיף 
תבות שלמות, שנה מלים רבות בכתבי- 
הקדש והפך אותן %מלים חדשות וברוח 
דמיונו העז יצר המון ניבים חדשים בספרות 
העברית העתיקה כיד הבקרת הטובה עלין, 
גרע פסוקים והוסיף פסוקים ושגה בכלל את 
לשון כתבי-הקדש ,כפי שהיא צריכה להיות?. 
מלבד זאת התהלך עם הכתובים כמנהג מורה 
מנסה עם תלמידים שובבים: הציג ציוני 
הערכה למזמורי" התהלים ומתח עליהם גזר 
דין האמת. המדעית, מזמור אחד זכה לציגן 
קטוב? (בתור פדגוג ממחה קמץ דוּהם 
בציונים, ואפילו אחד מך המזמורים לא זכה 
להערכה ,מצין" -- כי מדת ההצטינות נמצאה 
לפי מסקנת. דעתו רק לתרגום מרטין לוטר 
לבד), | מזמורים אחדים-- לציון ,מספיק", 
והרב -- לציון ,פחות ממספיק" או ,גרוע/-- 
אחרי שבאר לנו המלמד את הקוץ שבהם. 
ציון ,גרוע ביותר" ‏ קבל המזמור העלוב 


קאערי תמימי דרך", ש,מ עולם לא גבתבבּ 


הד םר בל ת.5 - מ רקי ל,, כ.מ,ת,ר ,2.7 
ביר" - מובן, כי הפראות המדעית הזאת 
צריכה היתה להביא לידיל ראקציה ידועה 
עד כדי ‏ בקרת שיטת בקרת-המקרא החדשה", 
ורבים | מתלמידי | גאוני-המדע האחרונים 
התחילו לבקש דרך-תשובה; אבל מכיון 
שהתרגלו זה-כבר לנהוג הפקר בלשון כתבי- 
הקדש, שוּב לא יכלו למצא את הגבול 
ששם המדע פוסק להיות מה שהוא ונהפך 
למדרש נאה של היחיד, ואפילו המשבחים 
בחוקרי כתבי-הקדש, כמו קורניל, שהוציא 
לאור מהדורה מדעית של ספר-יחזקאל וספר- 





ירמיה, ‏ ?8 גמנעוּ פה ושם מתקוני-מקרא 
מתמיהים. -- אל הסיעה הזאת שיך גם החכם 
פולץ (00[!2), שאי-אפשר לחשב אותו על 
הקצוניים שבמבקרי-המקרא. המלמד הזה ג?ה 
לנו מקדם בספר שכתב עֶל-דבר משה רבנו, 
כי אין דעתו נוחה מהחקירות החדשות 
המגלות, כי משה רבנוּ לא היה ולא נברא 
במובן היסטורי, והֶרבּה בראיות %הוכיח על 
הויתו ההיסטורית של משה - עכשו זְכַה את 
הרבים | בספר חשוב ורב-הכמות | למדק 
קהקירות על-דבר הנוסחה ש?ל 
ספרדיר מיה"*) שהוא מבוא רחב (ואולי 
גדול מעקר הספר) לפרוש-ירמיה שלו המוכן 
לדפוס. 

הספר הזה אינו פרי עבודה שטחית. 
המחבר השתדל למסור לנו פה - כפי מדת 
האפשרות -- מהדורה מתקנת ש% ספרדירמיה 
בעברית ע% יסוד השוָאה מקפת בין כל 
הנוסחאות הרבות, שמצא בהן השיבות יתרה. 
זה הוא בלי שום ספק מפעל כביר מאד, 
הדורש יגיע רב. ליסוד חקירתו לקח לו 
יותר | מעשרים כתבי-יד | של ספרדירמיה 
בעברית: כתב-היד הידוע של פטרבורג (עם 
הנקוד העליון), כתבי-היד של קבץ קניקוט 
(ובכללם כתב-היד משנת 1106 שהיה בידר 
ריכלין) ושל קבץ די-רוסי. מובן מאליו, כי 
שנויי הנוסחאות בין כל כתבי-היד האלה, 
שנכתבו כלם על יסוד מכסורת-המקרא הקבועה, 
הם מעטים בכלל ואינם חשובים (על-הרב 
ההבדל הוא בכתיבת הפּבה באפן מלא או 
חסר), -- מלבד כתבי-היד העברים השובים 
התרגומים השונים, שלפעמים הס מראים 
בעליל, כי לפניהם נמצא הכתוב בלשוך 
אחרת: התרגום היוני העתיק, הנקרא בשם 
תרגום-השבעיב, עַל-פי הנוסחאות הנדפסות 
וכתבי-היד הרביםם שלו; התרגומים היונים 
המאחרים | של עקילס | הגר, | סומכוס 
ותאודוטיון (על-פי ה,הקספלה": הידועה); 
המאמרים | שהובאו מספר ירמיה בחבורי 
אבות הכנסיה הנוצרית הראשונים; התרגום 
הרומי העתיק, התרגום הסורי הנק-א בשם 
פשיטתא, התרגום הארמי החפשי (המיחס 
ליונתן בן-עזיאל), והתרגום הרומי המאחר, 
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ספרים חדשים בבקרת-המקרא 


מדע-המקרא (בלשון או?ה: ,מדע הברית 


הישנה?) הוא נהר שאינו פוסק. מי יוכלי 


למנות | את | כל הפרושים לכתבי-הקדש, 
שנכתבו על-ידי חכמי ישראל ועל-ידי חכמל 
אָמות-העולם? ועדין נשארו דברי הכתוב 
סתומים וחתומים במדה מרבה. --גם במדע 
הזה אפשר להכיר את תמורות העתים והזמנים. 
חכמי האמות במחצית הראשונה למאה הקודמת 
היו | נוהגים / עוד | קדֶשה בכתבי-הקדש 
ובנוסחאותיהם, כנפי רוח-הקדש לא סרו עוד 
לגמרי | מ,ספרי הברית", ומתוך-זה נגשו 
אליהם המלמדים בזהירות יתרה, משתדלים 
לישב את הפסוקים התמוהים מבלי לתקן 
ולשנות בלשון הכתוב יותר מן המדה. רק 
במקום ששבוש הלשון בנוסחה המקבלת היה 
גלוי לעין, היו המלמדים נוטלים להם רשות 
הכניס שמה תקו קל. שד*5, שהרבה 
בימי עלומיו לתק, בלשון כתבי-הקדש נחשב 
למחלל-קדש, לא רק במחנה היהודים האדוקים 
בלבד, כי-אם גם בחוגי התיאולוגים הנוצרים 
המשמרים. במחצית השנית של המאה הי"ט 
חדרה רוח הבקרת החפשית א% מחקר כתבי- 
הקדש. רְנֶן הָסיר את מסך הקדְטה מדברי 
ימי ישרא? העתיק, גרף, קינן, ולהויזן נגשו 
אל התורה באיזמ? חד של מנתח מבהק, 
שאינו גפגע ממלאכתו, וקבעו את הפרשיות 
בזמן ובתנאי המסְבַּה, גם הראו על הגטיות 
האישיות המיחדות של הסופרים העונים 
והכניסו את מה שנחשב למעלה מן הטבע 
אל תחום המציאות הממשית. ככה קמה 
שיטה חדשה במדע המקרא, שיטה, אשר 
מיסדיה בקשו לקבוע בה מסמרים, אף כי 
היתה כל בנויה על השערות, שהמלמדים 
החדשים פרכו אותן במקצת. אחרי התיאולוגים 
האלה באו האשוריולוגים עם תורה חדשה 
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חפשית וקצונית, שנפרים בה סְמָּני חצפת- 
הילדות ש% המדע החדש, הם אינם נרתעים 
גם מרמוס ברגלים את הקדשים המקבלים.- 
ומובן מאליו, כי דבריהם מלאי-העזות מצאו 
אזנים קשובות בערב-רב של משכילי הדורות 
החדשים וחפרועים. עם השתנות היחס אל 
הערך המַּחלט והתכן של כתבי-הקדש התחילו 
הפרשנים להתיחס ‏ גם אל הצורה שלהם 
בחרות יתרה. | אחרי חכמי אמות-העולם 
החרו-החזיקו גם חכמי-ישראל במערב ועל 
התקונים אשר הכניכו בדת ישראל הוסיפו 
תקונים בתורת ישראל. די להזכיר בזה 
את תקוני-המקרא של גרץ, אשר לא תמיד 
היו מצלחים ביותר (למשל, תקון הפסוק: 
קיזל - מים מדלייו וכן'"), או את ההגהות 
(תִספפס1אְ0ַתג0) של ארנולד ארליך, או כמו 
שקרא לעצמו בעברית: ,שבתי אבן-בודד?, 
מחבר ספר ,מקרא כפשוטו". וגם במזרח 
אירופה קמו מתקנים ממתקנים שונים (אברהם 
קרוכמל, איש-נעמי וסיעתם). | עַל-כל-פנים 
למתקני-הכתובים היהודים היה חוש מסים לגבל 
רוח הלשון העברית, זה שחסר" לגמרל 
לתיאולוגים הנוצרים החדשים, מורי ,הברית 
הישנה" באוניברסיטות ובבתי-מדרש לכהנים 
שבמערב אירופה ובאמריקה. אבל דוקא מפני 
חלשת ידיעתם בלשון העברית לא הכירו 
המלְמדים | האלה את כל הפעור שבדבר, 
בשעה שבאו לתקן ולשנות את הכתובים 
ולהוסיף עליהם כפי העולה על רוחם. הם 
לא הרגישו את כל עמקה והקפה של שאלת 
לעון כתבי-הקדש, אף כי הקדישו את כל 
ץָבודת חייהם להגיע עד תכונתה, מבלי- 
הדעת הפכו את ,הברית הישנה? לעיר 
פרוצה, כי ראו את עצמם-- ולפעמים בלי 
יסוד -- מעין בני-בית בבנין העתיק והנהדר 
ונהגו בו כאדם העושה בתוך שלו, במקום 
המדע האביקטיבי באה כאן ,שמחת-היצירה" 
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דואה בו -- על יסוד הלכה רוחת בקרב 
התיאולוגים הנוצרים -- גלגול-צורה של זמן 
ימאַחר (אף כי דוקא בזמן האחרון התחילו 
החוקרים החדשים להתיחס בכבוד א% ,נוסחת 
:המסורה"), ונוטה במקומות רבים להכריע 
*ותר מן המדה כדברי תרגום השבעים, אפילו 
במקום שיתר התרגומים מִסְיְעים %,נוסחת 
:המסורה העברית"* ומוכיחים כי הגרסה 
-שלה היא עתיקה מאד. -- אבל אין אנו 
.רשאים לבוא בתרעומות על המחבר על 
-מצוי-הדין שלו, כי אין לו לאדם אלא 
יראות עין- שכלו. נסתפק ‏ בזה, שנעבור 
על מקצת תקוני-המקרא הנמצאים בספר 
הזה. 

רב המבארים המדעיים החדשים לא רצו 
ילקבל את הגרסה (שאין בה לכאורה שום 
זרות): ,מצפון תפתח הרעה" (א, י"ד). 
אַרליך הציע לתקן: אתנפח הרעה" על יסוד 
תרגום השבעים וקרבת-הענין למחזה הסיר 
הנפוח, -- המחבר שלנו מציע תקון חדש: 
,מצפון גַפַחְתִּי הרעה | על כל יושבי 
הארץ". -- בפרק ב הגיע המחבר לפסוק ט: 
,לכן עוד אריב אתכם, נאם ה', ואת בני 
בניכם אריב" ומצא בו קשי גדול. הוא 
מחליט, כי הגרסה אינה נכונה כלל (,בלתי- 
אפשרית"). ‏ מה ראה הנביא לגלות לעם 
בהוה, כי אלהים יריב עוד עם בני בניו? 
-על-כן הוא מציע גרסה אחרת: ,לכן עוד 
אריב אתכם, את בני-אבותיכם אריב, 
נאָם ה'?" (ע' 7-6). במקום ,ירעוך קדקד? 
(ב, ט"ז) הוא מתקן ,יִרְעוּ וְקדְרוּ בָזּ', ואת 
המליצה הצחה הזאת ‏ הוא מבאר בעצמו? 
,פחדו (מלשון: נפשו יָרעה לו -- ישעיה, ט"ו, 
ד) - כלומר: פחדה (?) והתאבלו על זאת?. 
יהתקון הזה נעשה כלו מפי הגבורה, כי 
בשום תרגום לא נמצאו סמוכים לדבר! 
במאמר: ,איך אשיתך בבנים" (ג, י?ט) הוא 
מתעצם להקשות ע% דברי הכתוב שלא 
לצרך כלל, ולא נתקררה דעתו עד שתקן: 
ץאיך אשיתך בגוים" וגם באר לנו, כיצד 
התגלגלו הגוים לבנים בכתיבת מעתיקי כתבי- 
הקדש הקדמונים. במקום ,אכן בגדה אשה 
מרעה" (ג, כ) הוא מציע, ‏ כדי להדגיש 
את הדמיון המבטא בפסוק זה, גרסה נפלאה: 
,א בְּבֶנְדָה שלטה מרעה", ולא חש 
בלל, כי עזב כאן את שמוש *שון כתבי- 
-הקדש ונכנס -- שלא מדעתו -- אל תחום לשון 











הפיוטים ואל סגנון הקלירי הידוע. במקום 
,שבעות חֶקות קציר ישמר-לנו* (ה, כ"ד) 
הוא מתקן: ,יְלבִּיעַ חִלְקוּת" ומתרגם , חלְֶקות"-- 
ה6זט1 (רבוי מן תִלְקָה), אף כי אין הוראת 
המלה אלא כברת-אדמה קצובה*. | קשי 
מיחד נמצא במאמר: ,יָשוּר כְּשַךָ יקוּשים" 
(ה, כ), פשוט, מפני שאין אנו יודעים 
פרוש המלים, המלמד היהודי ד"ר י. 1. 
עפשטיין מצא זה מקרוב בשפה הארמית את 
השרש ,כשך" והחליט כי הוראת המלה היא 
,קשר, עניבה", אבל המחבר לא שם %ב 
לזה (או שנעלם ממנו הדבר) ומציע תקון 
ויעשרוּ בכחש כיוקשים* (על יסוד הכללים 
שאות ע' נשמטת לפרקים בכתיבה, ואותיות 
יכולות לשנות מקומן וכו'). ,יִרְדוּ על- 
ידִיהֶם" (ה, 7)8?%7% הוא משנה ל יָדְעוּ 
לְרְמיָה" (!), ולדאבוננו אין הוא מתרגם את 
המבטא אשכנזית, בודאי מפני שהוא חושב, 
כי את העברית הצחה הזאת יבין כל תלמיד 
מאליו. בפרק ו, ב הוא מתקן: , הנוָה (ומבאר 
שזהו לשון-נקבה מן נוָה) מִעגְּבַה (46ז(686פ 
בלע"ז) ד מִית". במקום ,מאש תם? (שם, 
פסוק כ"ט) הוא גורס: תּהם אש (ומתרגם 
תחם -- +ג0]ק ובזה הוא מראה כי אינו בקי 
גדול בגוני השפה העברית) ומשאיר את 
התבות הבאות, , עפרת לשוא*, פורחות באויר. 
בפרק ח (אחרי שהרחיק את המחצית השנית 
של פסוק י"ד ואת פסוק ט"ו) הוסיף 
בראשית פסוק ט"ז את המלה ,משמים": 
6)פטטת6ט (!) בלע"ז, עד שיצא אצלו. בקרוב: 
,משמים מדן נשמע נחרת סוסיו?. בפרק ט 
הוא משנה את לשון הפסוקים ב, ד, ה בלי 
שום יסוד כלל, ומגלה שם, כי אינו מבין 
כהלכה את יחס התרגומים למקור העברי. 
בבאור המבטא ,מוּל בערלה" הוא מתחבט 
ומתקשה ללא-צרך (ע' 80-78) ואחרי כל 
המשא-ומתן הגדול אינו מעלה בידו כלום. 
במקום ,לקול תתו המון מים בשמים" (ל, 
י?ג) הוא מציע ,לקולו יתמהון (!) השמים", 
ומגלה לנו כי ,יתמהון" הוא התפע? משרש 
מ הה (ע' 800), ורק כשגלה לו המסית פר. 
כהן מליפסיה, | מדי עברו על עלי-ההגהה, 
את שגיאתו, שנה את הקהתפעל? ‏ 5,ק7% 
והפך את השרש ל,תמה" (ע' טאא). בפרק 
י, פסוקי י?ז--י"ח (אספי מארץ כנעתך וכו') 
הוא מציע תקון חדש:,אספי נחץ (באשכנזית: 
5 כְּנְעָתָּ, ‏ יושבת הארץ, בְּצַררוּת 





המִקְבּל בכנסיה הקתולית, של הירונימוס 
(וולגטה). מתוך כל הנוּסחאות השונות האלה 
השתדל המחבר להוציא לנו ‏ את הצורה 
הראשונה והעקרית של ספרדירדמיה. במבוא 
הוא מסר לנו את מסקנותיו על-דבר אפן 
הכתיבה | של הסופרים העברים העתיקים, 
בזמנים הראשונים- (ובכללם אלה שקדמו 
עוד לתרגום העתיק ביותר -- תרגום השבעים), 
שגרם לידי שגיאות המעתיקים, ועל האפן 
המיחד שב תקנו את השגיאות המזדמנות 
לפניהם. ככה | הוא | מחליט,| שהסופרים 
הראשונים: א) השמיטו לעתים קרובות את 
האותיות ‏ א" וע' (באקראי, בלי כללים 
מסימים); ב) לא דקדקו בכתיבת אות \", 


השמיטו אותה לפרקים, או כתבו אותה עלי 


גבי התבה, והבאים אחריהם הכניסו אותה 
לפרקים שלא במקומה; ג) החליפו תדיר אות 
ו" בי' ולהפך; ‏ ד) השמיטו את האות %/ 
בכתיבה ולפרקים כתבו את המלה ,לא" בל' 
גרידא והשמיטו גם אותה; | ה) החליפו 
את סדר | האותיות, | משום שהראשונים 
השמיטו אותיות ידועות, והאחרונים השלימו 
אותן אחר-כך שלא במקומן; ו) אהבו לקצר 
את התבה בכתיבתם, בזה, שהסירו את אותיות 
הכנויים בסופה, ולפרקים גם אותיות השרש 
האחרונות | במלים | הרהוטות, ועל-ידי-זה 
הביאו לפרקים את הבאים אחריהם לידי 
קלקלה, כי אלה השלימו את התבות המקצרות 
שלא כהוגן. המעתיקים הקדמונים, שלא יבלו 
לקרא כהלכה מקומות ידועים של כתב-היד 
הנמצא לפניהם או שגלו בו שבושים, נהגו 
קדַשה בגרטה המספקה או המשבשה והעתיקו 
את הדברים כמו שנראו או שנדמו לעין, 
ואם גם היו זרים להבנה. ולצמת זאת: א) 
הוסיפו בשולי הגליון, מן הצד" לדברי-הכתוב, 
תבות אחרות לבאר את הגרסה הזרה, 
ולפרקים היו גם רושמים בשולי הגליון 
גרסה אחרת שנזדמנה להם בכתב-יד שניג 
ב) לפעמים הוסיפו מן הצד משפטים שלמים 
בכונה לבאר את דברי הכתוּב הסתומים,- 
וההוספות האלה הַכנסו במשך הזמן עלדידי 
מעתיקים מאחרים, שלא הכירו את אִפיָן 
האמתי, אל הפנים של הספר; ‏ ג) הכניסו 
כפעם-בטפעם במקום התבה שלא יכלו לקראה 
לגמרי--תבה אחרת הנמצאה שם בקרבת מקום, 
או שכתבו במקומה תבה הרהוטה בשמוש; 
ד) רשמו בהרבה מקומות את התבה החסרה 





ממעל לשורה, ומגיהים אחרים לא שמו לב 
לזה והוסיפו אותה מן הצד, ואחרי זמן 
טעו המעתיקים החדשים והכניסו אותה אל 
הפנים כפלים, פעם במקומה ופעם שלא 
במקומה:; ה) רשמו לפרקים בשולי הגליון 
את התבה החסרה בצרוף התבה שלפניה או 
שלאחריה, וכשהשלימו המאחרים בהעתקותיהם 
את החסרון ‏ הזה, טעו והכניסו גם-כן את 
התבה הנוספת וכתבו אותה כפלים: ו) רשמו 
לפעמים מן הצד מאמר אחר הדומה בענינו 
למאמר | שבא בפנים," ואחר-כך הכניסו 
המאחרים את המאמר המקביל הזה אל תוך 
הספר; ז) הכניסו . גם תקוני-סופרים במקומות 
ידועים, מטעמים דתיים או מטעמים אחרים. 
מובן,* כ לא כל הכללים האלה, שקבע 
המחבר, הם מכרחים ומובנים מאליהם. למשל, 
הכלל, כי הסופרים העתיקים השמיטו אותיות 
לדועות, והבאים אחריהם השלימו אותן על- 
פי דעתם, הוא מספק מאד, ואם נשתמש בו 
הלכה למעשה, אנו יכולים באמת לשנות 
בכל | מקום | בכתבי-הקדש עלדפי שקול 
דעתנו, וכן גם כל מיני התבות והמבטאים 
שנרשמו מן הצד ונשתרבבו אחר-כך לתוך 
דברי הספר הם בחזקת ספק, ובכלל אין 
לנו רשות לזלזל כל-כך בערך המעתיקים 
הקדמונים ולחשדם, כי עשו את מלאכת- 
הקדש (הרי הם בודאי חשבו את ספרי 
הנביאים לדברים שבקדשה) בלי ישוב-הדעת, 
ועל-כל-פנים היו מבינים את לשון הכתוב 
יותר מהפרופיסורים לתיאולוגיה של זמגנו. 
בין הכללים שקבע המחבר נמצאו בודאי 
מסקנות שהוציא מתקון יחיד בדברי-הכתוב 
(ועדין | התקון כשהוא לעצמו טעון חקירה 
ובדיקה מִרְבה), ואחר-כך | בא להקיש ממנו 
על שאר הפסוקים. בשיטה כזו יש תמיד 
מעין עגול-הגיוני (פט1ט0זו6), שערכו המדעי 
אינו מחוּר כלל. נעבור מן הכללים אל 
הפרטים ‏ המסתעפים מהם ונבדוק, אם המדות 
החדשות, שנוסחת כתבי-הקדש נדרשת בהן, 
מעשירות את ידיעתנו ומועילות הרבה להבנת 
הכתובים. המחבר מעביר לפנינו שורה שלמה 
של תקוני-הכתוב בספר-ירמיה; | על כל 
צעד הוא נתקל בגרסה משבשת, לפרקים 
היא משבשת כשהיא לעצמה, ולפרקים היא 
מתקנה, " אבל סותרת את דברי התרגומים 
השונים. המחבר | מכבד יותר | מדי ‏ את 
התרגומים על-פני דברי המקור העברי, שהוא 
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לבקרת ספר-איוב 1). | טורצ'ינר הוא מלמד 
יהודי לאמי, שכבר עסק בהוראה בארץ-ישראל. 
בודאי ידיעותיו העבריות עולות בהרבה על 
אותן של המלמדים הנוצרים, ואף-על-פי-כן 
הוא געוץ כּלו בשיטת מחקרם, כמוהם גמ-הוא 
מתיחס לנוסחת כתבי-הקדש במדת בקרת 
קצונית, וכמוהם הוא נגש אל הכתוב עם 
חקים שקבע למפרע, אף כי ערך החקים 
האלה מוטל בספק גדול, ועל יסוד החקים 
האלה הוא מתקן את הפסוקים ומשנה מקומם, 
ולא תמיד תקוניו מצלחים ונאותים לרוח 
השפה. נתוּח-הבקרת של ספר-איוב | הזה 
טעון גם הוא ,נתוּח-בקרת". נראה, מה 
טיבו של הספר הזה. 

במבוא מגלה המחבר את דעתו, כי 
מחקר-המקרא של עשרות השנים האחרונות 
הוסיף פה ושם חדושים חשובים להבנת ספר- 
איוב, אבל הנסיונות לקבוע את נוסחת הספר 
המקורית ואת לשונה המתקנת --זה היסוד 
הצקרי ש% כל חקירה מפתחת - לא הביאו 
לידי תוצאות מספיקות | ונאמנות, חלקים 


רבים וחשובים של שירת איוב הם כ,דברל. 


הספר החתום". הוא מעיד על עצמו, כי עבר 
על ספרות הפרושים החדשים, שנכתבו לספר- 
איוב, וּמצא, כי היא כוללת רק באורים 
מספיקים לחלק קטן של המקוְמות הקשים, 
הזפומ]הו | הרושו ר תילב ע לימיר 5 ל גימירי? 
מצעיני ‏ החוקרים! מחבר | תרגום- 
השבעים, שמלְמדים רבים קוו, כי הוא יפיץ 
אור על גוף הספר, הביש את התקוות 
האלה, וחבל על העבודה הקשה והזריזה 
שהשקיע בו אחד המלמדים (*266 .0). הפרושים 
החדשים, המצלחים ביותר, עצתם הטובה נאמנה 
לנו במקומות מועטים מאד, וכמה נסיונות 
לישב במקצת את המקומות התמוהים עלו 
בתהו! גם המחבר בעצמו התקשה מאד בפעם 
הראשונה, | כשנגש לבאר את ספר-איוב 
לשומעיו באוניברסיטה. אבל במשך העבודה 
מצא לו שיטה נכונה במהקר הספר והתחיל 
להשוות את המאמרים השונים בספר-איוב 
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ביניהם %בין עצמם וגם עם המאמרים 
המקבילים להם בלשון] או במחשבה בשאר 
כתבי-הקדש. על-ידי השואה זו מצא לפרקים 
את הדרך הישרה לבאור הספר, ומלבד זאת 
השתמש בחק הקבַּלת חלקי הפסוקים, שלא 
רבים שמים אליו לב, וע? יסוד החק הזה 
שנה לפעמים גם את הפסוקים, ששני חצאיהם 
נשתבשו. לעמת זאת לא שם לב למשקל 
השירי. | אמנם נתוח-הבקרת שלו התפשט 
לכתחלה על הפרטים של ספר-איוב, אבל הוא 
לא הסיח את דעתו אפילו רגע מהכ5%, 
משירת איוב בתור שלמוּת, והוא מאמין, כי 
גלה את דרך-המחקר המובילה לנסוּח הספר 
הראוי. התוצאות הבטוחות של מחקרו הן: 
המסקנה, שלא רק חלקים בודדים של ופוח 
איוב עם חבריו נמסרו לנו בספר שלא במקומם, 
כי אם בכלל כל חלוקת שירת ספר-איוב 
לשיחות בין גבור הספור וחבריו לא יצאה 
ביסודה מהמשורר בעצמו, כי אם מידי מאסף 
או מעתיק. והלז לא מצא את השירה 
בצורה מתקנה ובסדר הגון, כי אם ברבּה 
בצורת קטעים מפזרים ושונים בהקפם, ואת 
הקטעים חבר לפי שקול דעתו, וחלק אותם 
לנואמים שונים לפי ראות עיניו, הסדר שלן 
אינו הולם כלל, כי לפרקים הוא שם פתגם 
אחד " בפי ‏ איוב, | וכופל | אותו ומיחסו 
במקום אחר לאחד מחבריו. ובמקומות הרבים 
של הספר, ששם נמצאןו משפטים חסרי קשר 
הגיוני וסותרים זה את זה לפרקים, נמצאו 
באמת קטעים, שנלקטו מנאומים שונים וחברו 
יחדו, אף כי לכתחַלה לא היה ביניהם שום 
קשר. על ישר ההנחה הזאת הביא הספר 
מופתים למאות והמחבר שלנו גלה אותם על 
יסוד הסתכלות נכונה בנוסחת הספר, הסתכלות 
שהכניסה חיים ותכן אל החלק היותר 
גדול של השירה, שהכיל קדם רק פטומי- 
מלים. להסברת הדבר הזה מבאר לנו המחבר, 
כי בשעת סדור הקבץ השלישי של כתבי- 
הקדש, הנקרא בשם כתובים, לא מצאג 
הסופרים לפניהם אלא כתבי-יד גרועים מאד, 
על-הרב קטעים בודדים, וחברו אותם עם 
קטעים אחרים וזרים להם למפרע להיות 
לכלי שלם כביכן*. דוגמאות כאלה גמצאו 
בספר התהלים במזמורים שהיו מסדרים 
לפנים על-פי סדר א"ב ורק מעט נשאר בהם 
מצורתם העקרית, מזמורים אחרים, שנשארה 
רק התחלתם (מזמור י"ט, א וכו'), וגם בספר 
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צריה לֶךָ, למען לא תִמִצַא,. לא פחות מצין 
הוא התקון התמוה של הפסוקים ,מה לידידי 
בביתי? ורבהי:י (י1א, * וט?ר) -= 2 מהי,לך: ובביתי? 
לעשות? הזמתי (מל"א, י, אבל זה הוא 
]תווח באשכנזית), | כי הגַדרים ובשר- 
קדש ‏ יברו (באשכנזית | ו6עזסץ ח6זת₪!) 
מעליך רעה, או באלה תעוזי?" כמה שגיאות 
גסות נמצאו כאן (זְמִתִי במקום הזמות, 
עֶם ה'-השאלה, ונתחלף לו בצורת-ההפעיל, 
יעברו בתור פעל-יוצא, תעוּזל מלא וו -- 
בלומחשי ‏ מנזרתשחצבחי. 6שצ7רו):חשי מובן, השבל 
הפסוקים האלה הם משבשים, מפני-זה כָּונתו 
של המחבר לתקנם היא טיבה ורצויה: אבל 


לעתים קרובות הוא דוחק | את-עצמו לשנות 


את הלשון, במקום שהנוסחה המקבלת היא 
מספ קה לגמרי, ועל-הרב הוא בא %קלקל. 
פה ושם אפשר להכיר בכתיבתו תשוקה יתרה 
לחדושים, מין | שמחת-יצירה לעצמה, ‏ לא 
לשם האמת המדעית. על הדוגמאות האלה 
יכולים היינו להוסיף עוד כהנה וכהנה, -- 
הרי/ עברנו ‏ עם המחבר ‏ רק עד פרק 
י"א, וגם כאן, בררנור רק את הדברים 
המבהקים ביותר, ולא הזכרנו כלל את 
התקוּנים: הקלים, | שאינם | מעלים ואינם 
מגרלהים/ן(למשל |--ובש יוו יפי ילכבר. איה 
בתיים וּראו וקדר שלחו? ‏ וכו) -- שנה המחבר: 
שרי לטב בזטי קוקח רןי): שלחה?/- בהחללטה;. מדכל 
כאן חסרה ל-היחס!: אבל שום קורא עברל 
לא ירגיש זרות בלשון השירית של הכתוב. 
וכן עָשה גם במקומות אחרים. ואולם חושבים 
אנו למשפט, כי הקוים שהבלטנו כאן יספיקוּ 
לנו לשם תמונה פחות או יותר נאמנה של 
עבודת | המלמד הנכבד, | והם מראים לנו 
בעליל, - למרות שקידתו הרבה וזריזותו 
המדעית ולמרות הכונה הטובה שלו אין 
הפרופיסור | פולץ | מכשר לכתוב תקונים 
ל,נוסחת המסורה? | של ספר-ירמיה | קכ"ב 
גליונות | דפוס. אמנם הוא לא הרגיש בזה 
ובהתמודדות | שלא-מדעת (מחמת| השמחה 
היצירתית בכל ,המצאה?, שהכניס אל כתבי- 
הקדש, כאלו הן כלן ‏ ,מדע": הרי לשון 
כה"ק היא שפה מתה שאין בה רוח חיים 
ומתוך-זה היא ראויה לכל מיני נתוחים, 
הפרדות והרפבות) שנה מה ששנה ותקן מה 
שתקן, ולא הרגיש כלל, כי השואב בזה מן 
המקור, | ממקור לשון כתבי-הקדש, ישתומם 
קל עבודתו המדעית ויראה בה מצין משחק- 





תעתועים של ילד. אדם כזה יצטער על 
העבודה הקשה, שהשקיע המלמד בכל הנוסחאות 
הרבות שעבר. עליהן וטרח טרחה רבה כל-כך 
בלי שיהיה | שכר לעמלו. כי הספר החדש 
של הפרופיסור פולץ, אשר לקח על עצמר 
את העבודה הקשה לשבת על האבנים שלי 
ספר-ירמיה הראשון ולמסור לנו את דברל 
המהדורה | היסודית שלוו ככתבה וכלשונה: 
ולפרקים תאר לנו גם מה היה מראהו של 
המאמר המשבש בכתב-היד הראשון, ששם 
נכתבו (בלי שום ספק!) המלים צפופות בל 
רְוח ביניהן,--אינו מוסיף הרבה על הבנת 
ספר-ירמיה. | אלו | רצה המחבר להסתפק 
בדברים שבאמת הם ראוים להשמע, היה 
יבול להעמיד את הספר על עשיריתו. בכלל 
כל אפן החקירה המדעית הזאת אינו מוביל 
ואינו יכול להוביל | אל המטרה, היסודות 
של החקירה הזאת, הקבלת חלקי הפסוקים 
בתמונתם ובמובנם -סעקותש6ות פצו(378[161!15ק ) 
(וחטז והמשקל השירי (ירמיהו הוא בצקרה 
משורר -- על-פי השקפת ‏ דגּהם והבאים 
אחריו), שעל-פיהם היא מתקנת ומסרסת את. 
דברי ‏ הכתוב, אינם חק-ברזל, ויש יוצאים- 
מן-הכלל מרבּים. ואי-אפשר | לדרש מהגביאי 
הקדמון, שילטש את דבריו בהתאמה לנפש 
היפה והחוש האמנותי-- ועל-כל בהתאמה 
לחוש הלשון העברית -- של החוקרים החדשים 
המטיפים לו לקח בכללי היפי והסגנון העברי.. 
לא זו היא דרך מחקר כתבי-הקדש. אול9 
יבוא יום ומלֶמדי הנוצרים הרחוקים מלשוך 
כתבי-הקדש | ומהבנת | רוחה יניחו | את. 
העבודה | הפרשנית-הלשונית | ל,זרעו | של 
אברהם?. 


אמנם | לפהשעה | לא מצאו ‏ עוד 
המלמדים היהודים העוסקים בפרושי כתביהי 
הקדש את הדרך הישרה, ועדין הם כרוכים) 
בכל אפן מחקרם אחרי מלמדיהם הנוצרים. 
ולפרקים | הם רוצים עוד להחכים אותם. 
בחדושיהם החריפים. זה-לא-כבר פרסם הד"ר" 
ה. טורצ'ינגר באשכנזית מחקר חדש מקדש! 
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התקוּנים שלו. 

הפסוקים ד -- ה בפרק ג: ,היום ההוא 
יהי חשך אַל ידרשהו אלוה ממעל ואַל תופע 
עליו נהרה; יגאלֶהו חשך וצלמות תשפן-עליו 
עננה יבְעתָהו כמרירי יום? אינם כל-כך 
מוּקשים, אבל המחבר מצא שם קשי נעלם 
ותקן אותם בסדר הזה: היום ההוא יהי חשך 
וצלמות תשכן עליו עגנה: אל ידרשהו אלוה 
ממעל ואל תופע עליו נהרה, יגאלוהו [ | 
(כאן חסרות מלים אחדות, שלא רצה המחבר 
להשלימן) יתעבוהו כמדירים (או כמדרים). 
,יתעבוהו" מצאה חן בעיני המחבר מפני 
הקבלת תכן המלה לתכן ,יגאלוהו? (המחבר 
קורא מלה זו בבנין הכבד), ואת כל הפסוק 
דרש על אבות איוב: הלואי שביום הורתו 
נדרו אבותיו הנאה זה מזה -- ולא היה בא 
לאויר העולם. והראיה מנדְרים, דף כ"ה, ע"א. 
כל התקון הזה הוא ,תורה מן השמים", 
כמובן! -- פסוק | ח: ,יקבהו | אררי-יום, 
העתידים ערר *ויתן" הוא קשה באמת, 
ומפני-זה תקן המחבר ברוח-הקדש את חצי- 
הפסוק השני: ,יעכרוהו עוכרי לילות". והףי 
יש כאן הקבלה והכל אתי שפיר! אלא 
שהוראת| המלה עכר- קלל -- כמו שהציע 
המחבר, אינה מחוּרת כלל. הוא מביא לדוגמה 
פסוקים אחדים, שנמצא בהם השרש עכר, ומחליט, 
כי הוראתו היא "ת261686 ת6ש1ת +ו,, -- ובאמת 
הרי ,לא דבים ולא יער" -- וממילא כל 
התקון פורח באויר. בפסוק י"ד: ,הבונים 
חרָבות למו? -- הוא מציע שני תקונים: 
,גבורים חרבות למו", שהוא דבר ראוי להשמע 


(אף כי אינו מכרת בלל), והשני: ,הבונים ‏ 


רבות למו". המלה ,רבה" היא על דעתו 
לקוחה מן הדבוּר העברי שמעבר לירדן 
והוראתה ,עיר-מלוכה" (עַל יסוד ,רבּת-בני- 
עמון"), אבל גם הדבר הזה הוא ,חדוש" בלי 
שום יסוד ממשי. ראשית, אין אנו יודעים, אם 
אפשר לכנות את הרבים מהשם ,רְבָּה" במובן 
כרך, כמו שלא מצאנו מ,בצר? ומ,בצרה" -- 
ב'צרות, אף כי הוראת המלים בלי שום 
ספק ,עיר בצורה"; שנית -- למה לא הרחיב 
המחבר את תקונו ולא גסח: ,הבונים בירות 
למו"? -- בכלל לא היה שום צרך להתקשות 
במליצה זו, אחרי שנמצאה פעמים רבות 
בכתבי-הקדש (ישעיה, נ"ח, י"ב: ס"א, ד:; 
יחזקאל, ל"ו, ל"ב; מלאכי, א, ד, ועוד ועוד) 
ויש לבאר אותה בפנים שונים. ;ויחפרְהו 





ממטמונים" (שם, פסוק כ"א)-- צריך ?היות 
בודאי ,ויחפשוהו כמטמונים", והראיה ממשלי, 
ב, ‏ ד. כי הגרסה המקבלת מוסרת לנו 
תמונה יותר חזקה ומתאימה יותר למצב רוחו 
של הנואם, אין המחבר רוצה להכיר, אף כי 
בכלל הוא מרבה בתביעות-אָמנות מהמעתיק 
הראשון העלוב. בפרק ד הוא הולך ומסרס 
את סדר הפסוקים ומרחיק פסוקים אחדים 
מגוף הספר. בפסוק י"ט הוא מתקן , לשיטתו"-- 
,אף שוכן בתי-חמר" במקום שכני, ולא 
חש, כי קלקל פה הרבה את המבטא במובן 
האמנות: יחיד שוכן בבתים רבים! אגב הוא 
מוצא סתירה בדברי אליפז התימני, שבתחלה 
הוא מנחם את איוב, כי רק ,זורעי עמל 
יקצרוהו?, ואחרי-כן הוא מגלה דעתו, כי האלהים 
שם תִּפַלָה (כך המחבר מתקן -- על דעת מפרשים 
חדשים אחרים -- במקום ,תִּהֶלָה", ואין הדבר 
מכרח) במלאכיו? ועל יסוד זה הוא משער, 
כי כל החלק השני של פרק ד נשתרבב 
אליו ממקום אחר.-- בפסוק ‏ כ הוא מציע 
במקום ,,מבלי משים" -- ,מבלי מש יום" (כדי 
להקביל למבטא ,מבקר לערב"), -- וזהו מבטא 
זר בלי-ספק. במקום ,הלא נסע יתרט בם/ 
הוא מציע ,הלא נסע יתדם או יסד-ביתם?, 
ותקון זה מתקבל על הלב.-- בפרק ה הוא 
מתקשה בפסוקים ‏ ז--ט"ז, שהם מיחסים 
לאליפז ודומים בתכנם לפסוקים ד--י מפרק 
ט המיחסים לאיוב עצמו (פסוק אחד נמצא 
פעמים: ה( ט==ט, י), ומוציא מסקנה, כי 
הפסוקים ‏ ט, * שיכים לנאום איוב הנמצא 
בפרק ט, ונאום זה הוא תשובה על חזון- 
החלום (בשעפים מחזיונות לילה) של אחד 
מידידיו. ‏ זו היא המצאה חריפה ונאה, ועל- 
כל-פנים היא ראויה להשמע. לעמת זאת 
התקון של המבטא ,ויושע מחרב מפיהם == 
ויושע מחרב מפחִים? על יסוד ,ונפש בעליה 
הפחתי", אינו מצלח כלל, כי מה ענין מפח- 
נפש אצל חרב? במקום ,*שוד ולכפן" (ה, כ"ב) 
הוא מציע ,ל שחל וכפיר" או ,ל שח ל 
ופתן". זה גם-כן חדוש שאין בו צרך, 
אם לא נדרש את ה,הקבלה" בכל מקום. 
התקון של ,,בשוט לשון תחבא == ב ש ג ט לשון 
תחבא" גם הוא אינו מכרח, ביחוד אחרי 
שמצא הפר' ברט את ההוראה של מלת ,שוט- 
שוטף? והראה כי ,שוט" משמש בעברית 
גם במוּבן ,זרם חזק?, מטר סוחף, -- באפן 
כזה המבטא ,בשוט לשון תחבא" (כשהרכילות 
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משלי בהרבה מקומות (כ"ד,   ,5‏ ל*א). 
דוגמה כזו נמצאה גם בספר קהלת, אשר 
בצורתו המסורה אינו אלא ערבוביה של 
רעיונות | קטועים, שאי-אפשר להביא בהם 
סדר. ואין צריך לאמר, כי מדה זו נמצאה 
בשיר-השירים. וגם הנבואות של ישעיהו 
וירמיהו, שירת דבורה, ברכת יעקב וברכת 
משה -- האם אין פה אך ורק קטעים מחברים 
באפן מקרי בזמן מאחר? מלבד הקינות, 
ששמשו לצרך עבודת אלהים (?), ומפני-זה 
נמצאו מהן העתקות רבות, אין בכתבי-הקדש 
פרק שירה בעל הקף מסים, שנשמר לנו 
בסדורו העקרי. ודבר זה מובן מאלי; 


הספרים נכתבו אז על עלי גמא (פפירוס),. 


ומה היה מראה כתבים אשר בימים ההם 
מלמדים | אותנו | כתבי-הפפירוסים | בשפה 
הארמית, שנתגלו לפני זמן קצר. מלקט 
ספר-איוב, שחי דורות אחדים אחרי המחבר 
הראשון, לא מצא לפניו אלא קרעי-עלים. 
ואפילו אם נאמר, כי נכתב ספר-איוב לכתחלה 
על קלף (ודבר זה מספק מאד, מכיון שלא 
שמש הספר לצרכי עבודת אלהים), הנה 
בודאי היו הסופרים מקמצים בזמנים ההם 
הרבה בחמר היקר הזה, והמעתיק המאחר 
מצא רק גלילים כתובים באותיות צפופות 
ואכולי שן-הזמן והיה אובד-עצות. כשנזדמן 
למעתיק ספור המעשה (כמו שני הפרקים 
הראשונים והפרק האחרון של איוב) לא 
התקשה בהעתקתו ובסדורו, ומסר אותו לנו 
במהדורה מתקנה למדי. אבל אול לקטעים 
השיריים שנתגלגלו לידה? וכל לאג וה בילון 
אותם כלל ועשה בהם מה שעשה, העלה 
טעיות על גבי טעיות וחבר ‏ את הקטעים 
בערבוביה משנה, שנה את מקומות הפסוקים 
כפי ‏ ראות עיניו, הלאו >וזר' :ובלבה;::' אלא 
שקטעים קטנים מספר איוב נתגלגלו לספרים 
אחרים אצל המעתיקים, ונשתרבבו בתהלים 
ובמשלי. -- עבודת המבאר המדעי היא אפוא 
להציב את גבולות הקטעים השונים שצרף 
אותם המעתיק לכלי שלם, ואחרי שיגמור את 
הדבר בכי-טוב, יניח בזה ‏ יסוד למחקר 
הבטוח של ספר איוב. במשך שנתים בַּחן 
המחבר את מסקנותיו הראשונות ונוכח כל 
הן צודקות, אם גם פה ושם הַכרח לשנות 
פרטים ידועים. הנחות הבקרת שלו, שהוא 
מוסר לקהל הרחב בספר הזה, ‏ לא עלו 
במחשבה להרוס, כי-אם לבנות. מההצעה 





שבספר ילמד הקורא להכיר כמה יפי גנוז 
בספר הנפלא הזה, יפי, שהקודמים לא חשו 
בי" כלל. 

אלה הם דברי המחבר בהקדמתו. בודאי 
כי יש בהם טעם, ובכל-זאת ,אחריתם -- 
דרכי-מות?,. | אם באמת נזדמנו למעתיק 
הקדמון רק קטעים מספר איוב והוא סדר 
אותם כדעתו, לא נשאר לנו אלא להשלים 
עם הדבר הזה, כי לעולם לא נוכל למצא 
את המהדורה העקרית של הספר, מסבה 
פשוטה,| שאין לנו שום יסוד אחר מלבד 
מהדורת-הספר המסורה, ואפילו כשאנו בורחים 
מפניה, מכרחים אנו לשוב אליה תמיד, למצא 
בה תשובה על ספקותינו, ובמדה ידועה 
תפקידנו דומה לתפקיד איוב בהתעצמותו עם 
הגבורה, אין אנחנו יודעים, אם היו המעתיקים 
הראשונים בורים גמורים, כמו שמתאר אותם 
המחבר; על-כל-פנים היו הם <רובים יותר 
לזמן חבור הספר, להם הכל, ומידם אנו 
נותנים להם בחזרה, כשאנו באים לבקר את 
דבריהם,. ואם נשנה את הדברים על יסוד 
ההכרה, כי הסופרים העתיקים לא מצאו כלל 
מתקן, ונרחיק ללכת בתקונים הרבה יותר מן 
המדה הראויה, | מן הדברים שהם מתקבלים 
על הלב כפשטות גמורה--הרי נגשש באפלה, 
כי אין בכחנו לתפש את כל האפשריות 
הרבות של המקור הטהור הראשון, אין ‏ אנו 
יודעים ואין אנו יכולים לדעת, איזו שפה 
בחר לו המחבר במקומות שהעלו שם 
המעתיקים המאחרים שגיאות הנכרות לעין, 
ועל אחת כמה וכמה שאין מן המדה לחטט 
במבטאים, שאין הם זרים להבנתנו, ולהמציא 
,קושיות חדשות שנעלמו מעיני החוקרים 
הקודמים". הד"ר טורצ'ינר בטוח, ‏ כי בידו 
יעלה לחשף את הנוסתה המקורית של ספר- 
איוב, כ מו שהיתה בא מת. ואנו עומדים 
ותמהים, בטחה זו מנין? מי יוכל לשבת על 
האבנים של יוצר ספר-איוב ולהגיע עד 
תכונתו הכללית של ספרו, ואין צריך לאמר -- 
לעמוד על כל פרטי שירתו! החוקר של 
זמננו אינו יכול להעשות שִתּף למשורר 
הקדמון ביצירתו, -- לכל-היותר הוא יכול 
למסור לגו את איוב שלו, אבל לגבי זה 
הרי הוא שונה דבריו בלשון-יחיד ונותן לנו 
את הספר ,כמו שהוא צריך להיות? ל פי- 
טע מו, ומכאן עוד רחוק מאד עד הודאיות 
הגמורה של המבאר החדש. נעבור-נא אל 
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7-7 הרהה הררה ה הרהה הק קההח הרהה חק קל שי 


לפרי עונו להתבש%?) ומקשר את חצי 
יהפסוק הזה %חצי פסוק ‏ ה, ז ,כי אדם 
לעמל יולד", אחרי הסירו ממנוּ את חצין 
השני ‏ ,ובני רשף יגביהו עוּף". באפן 
בזה ‏ יכול | היה לזוג אות% ‏ עם חלקי 
יפסוקים | אחרים, | כי אין לדבר סוף, 
+במה | זכה | הזווג | הזה | למצא ‏ חן 
,בעיניו? 


חושב אני, כי הדוגמאות הללו מספיקות 
ילהראות לנו, כי גם הד"ר טורצ'ינר לא מצא 
יעוד את הדרך הישרה. רב התקונים שלו 
הם גרועים מאד מצד הלשון וגם אינם 
עלולים להקל עלינו הבנת המקומות הקשים 
.בספר. בהרבה מקומות תמוהים אינו מוצא 
לו עצה ועובר עליהם בשתיקה --ומן הדין 
:הוא, כי יקבל שכר יותר על הפרישה מאשר 
-על הדרישה. לעמת-זאת הוא נוטה -- כפי 
-שהודיע למפרע במבוא -- למצא | קשי 
.בפסוקים שישרו בעיני המבארים הקודמים-- 
ועליו לתת את הדין, כי הגדיל עוד את 
-המבוכה. 

בשום | אפן אי-אפשר | להשלים ‏ עם 
ההפקרות הזאת, שנהגו חכמי-האמות החדשים 
בספרי כתבי-הקדש, ועל הד'ר טורצ'ינר 
+כיוצא בו, שנתנו את ידם לאלה, אנו 
רשאים לדרש את הפסוּק: ,בהתחברך וכן' 
יפרץ ה' את מעשיך", כי חוּש-הלשון בגד 
בו לעתים קרובות בשעת כתיבתו את הספר 
הזה, ושורה שלמה של תקונים בועטת בחקי 
המליצה העברית העתיקה. כמובן, גם בספר 
זה יש פה ושם חדושים נאים, ועל אחדים 
מהם הראינו במאמר הזה, אבל אהבת-החדוש 
הביאה לידי תקלה, כי המחבר לא הצטמצם 
בדברים שעלו בידו, אלא הלך בגדולות 
צ+בנפלאות, ומתוך-זה נתן לנו יצירה שהפרוץ 
מַרְבּה בה על העומד. 
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י. ד. ברקוביץ --,ספורים" 
י. ד. ברקוביץ - ,ספורים", הוצאת 
,קדימה", ניו-יורק, תרע"ט. 


ספר זה שיך לקבוצה השנית של 
ה ביבליותיקה | העממית? היוצאת | על-ידי 
ההסתדרות העברית באמריקה. ארבעה ספורים 
באו בספר הקטן, אולם הרשם שהם משאירים 
בלב הקורא הוא כביר, והוא עולה ומתגבר 
לאט לאט, מן הספור הראשון, שהוא מהשכיחים 
בספרותנו, עד הספור האחרון, שבו הגיע 
ברקוביץ למדרגה אמנותית עליונה וגם 
לידי עמדה אנושית נעלה. ועל כלם טבוע 
חותמו העצמי של הסופר הצנוע והנאמן. כי 
חוץ מן הריאליות והפשטות, מצינת תמיד 
את יצירתו של ברקוביץ אהבת-האדם הגדולה 
וההבנה האמתית לנפש החלכאים. הוא אינו 
נסחף בזרם הארוטיקה הזולה של המשכילים 
לחצאין והניורסטיניקים ברבם, אלא נשאר 
נאמן להמון העם ולחייו הקטנים והעלובים. 
גם בספוריו החדשים ,בּעל שמחה" ו,נדחים? 
שבספר הראה ברקוביץ את כשרונו האמנותי 
להאיר את עינינו וּלהראות לנו את השכול 
ואת היתמות שבחיי הנדכאים. אולם ברקוביץ 
אינו מרעיש על זה עולמות, אלא נוסך 
עלינו רוח עצב רך, המתגבר והולך והיה 
בספור | האחרון לחרדה גדולה, המחרידה 
ומרעידה את *בנו. 

הספור הזה, אף כי הוא ריאלי, מתעלה 
למדרגת סמל, והוא כה שלם במובן האמנותי 
וכה חשוב מן הצד המוסרי והחיוני, עד כי 
הוא אחד הספורים המעטים בספרותנו, שאנו 
יכולים להתגאות בהם. 

תכנו: חייה של משפחה נדחת, משפחת 
עניים מרודים, שראשה הוא חולה-רוח. את 
עקר שימת-לבו הֶפנה המספר לתאוּר הדמות 
המרכזית של חולה-רוח זה, הוּא מיכל. 
(הנדה", אולם יחד עם זה גלל לפנינו את 
כל המגלה העצובה של היי הנדחים, וכל 
פרק ופרק שלה קובע ברכה בפני-עצמו. 

אותו יפי של אנושיות טהורה שרוי 
גם בתוך הספור ,בעל שמחה". גם בו יספר 
ברקוביץ על נעלב בידי שמים, על יהודי 
תם או שוטה, שהחיים נתנו לו פעם שמחה 
גדולה, כדי להאיר את עריריותו המדכאה. 

בספור ,בני כפר* מתקרב ברקוביץ אל 
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שוטפת כמטר עז תמצא לך מפלט) הוא 
הרבה יותר שירי מתקון טורצ'ינר. בפרק ו, 
ג-ד הוא מציע לשנות את הסדר, ואין 
בשנוי זה צרך גדול. שם, פסוק ו, הוא מתקן: 
ְהמהכַּדְוִי לחמי== אוה מה כִדְוִי ל חמ י". 
ץברית זו אינה מלאה חן! במקום ,ואסלדה 
בחילה לא יחמול* (שם, פסוק י) הוא מציע: 
קר אוס.ל ד,\ :אב חולו ויל א !לח מי:ה? (כלומר) 
לבי לא יחמד!) -- ועל-ידי-זה הוא מוציא 
את כל הפסוק מידי פשוטו, ועל-כל-פנים 
התקון| אינו טוב מהגרסה היסודית הקשה, 


ואין צרך פה להאריך על הצורה המגנה של. 


גבוב המשגים ,ואסלד, אבחל ולא יחמד", 
שאינו ‏ הולם כלל את לשון התמונות החיה 
של כתבי-הקדש. הפסוק (שם ט"ז) ,הקודרים 
מני-קרח, עלימו יתעלם-שלג" מתישב בקטי, 
אבל התקון של המחבר ,הק רמים מני 
קרח עלימו ית ע רם שלג" נוסף ע* העברית 
הנפלאה שבו מקלקל ‏ את כל התמונה 
המצירה בפסוקים ט"ו -- י"ח. בפסוק יח 
הוא מתקשה במבטא ,ארחות דרכם?" (גם 
במשלי, ה זי2ב,, ":בלחי + ונבמצא כעין | זה: 
וודרך-נתיבה?, ובודאי יתקן שם המחבר 
שלנו ,ודרך-תבונה? או כדומה לזה) ומחליט, 
כי צריך לקרא ארחות==שירות, ומשנה לפי- 
זה את נקוד המלה הקודמת ,ילְפּתוּ", ובזה 
הוא באמת מגדיל את הקשי. התקון בנקוד 
קאָמָרִי נואש (פ' כ"ו)==אָמָרִי נואש? אינו מצלח 
והגרסה של המסורה היא יפה יותר. חקון, אף ע5 
יתום תפילו (פסוק כ"ז) = אף על תַּוִים תפילן" 
(תוים באשכנזית: ח%6תהוהתת6א! -- ומזה יוצא גם 
גורל) הוא קלקול גמור, ואין צריך לאמר 
כי הגרסה המקבלת היא יפה לאין-ערך ממנו, 
וגם אין בה קשי. וכן גם התקון:,אם חכי 
לא יבין הוות (שם, פסוק %)-=אם חפי 
יביל הוות" איגו מצין כלל: החַך יכול 
להבין == לטעום, | אבל אינו מכיל כלום. 


הראיה מפרק ט"ו, פסוק ל"ו, ששם יש בתרגומים ' 


שונים: ,ובטנם תכיל מרמה?, אינה מלמדת 
אותנו כלום, כי אין הרי החֶך כהרי הבטן-- 
שני עמודים (34--32) מקדים המחבר לבאור 
הַמשגים ,צ ב א" ו,ח ל יפה" ורוצה לדקדק 
כי ,חליפה? אינה באה בהוראת תמורה, מלוא- 
מקום, ‏ יִרְשה, כי-אם במובן שְכָר; וקשה 
להבין, מדוע נזקק כל-כך לדקדוקי-עניות 
אלה, ולמה פחד, שמא יבין הקורא את היחס 
בין ,צבא" ו,חליפה? באפן אחר, כי כל- 


הדיוק, שהוראת חליפה == ירְשה סותרת את 
הכתובים, אינו מִחַוָּר כלל. את הפסוק ז, ד 
הוציא חוץ לפשוטו ונתק אותו על-ידי פרוש 
חדש ועקום מאד של המבטא ,ומדד-ערב? 
והכניס פסוק חדש בלשון צחה מאד:,פעלו 
מדדו ערב חליפות וצבא עמו. 
(חבל, שלא נקד את הפסוק הזה. נדמה לנו, 
כי כל הכרכורים האלה לא באו אלא מפני 
שהבין הד"ר טורצ'ינר את כל ראשית פרק ז 
באפן משנה. מוטב היה, אלו תקן ,ומדּד 
ערב" = ,ומִדִּידערב?, | הלא אז לכל-הפחות 
היה מוצא איזו , הקבלה? בכל הפסוק!) בפסוק 
ט"ו הוא מתקן ומשנה את הנקוד ,ות פהחהד 
מחנק נפשי ממות עצמותי" (ותפחד -- 
ת760%6ת6750 855%[ 48). ,פחד את האיש מאיזה 
דבר" הוא מבטא, שאולי אפשר למצא אותו 
בספרותנו המודרנית, אבל ספק גדול הוא 
אם בזמנו של משורר איוב הי מבינים 
אותו. -- ועל-כל-פנים הגרסה המסורה (אולל 
המם של ,מעצמותי" היא מיתרת) היא נאה 
יותר, וגם העתק הפעלה מן האלהים (בפסוקים 
הקודמים) אל איוב היא תמורה שירית נאה 
המפסקת את המוגוטוניות -- ותכן הפסוק הוא 
המשך יפה בתור תוצאה ישרה של תכן 
הפסוק שלפניו. בפרק ט, פסוק י"ז הוא מתקן 
ואשר בִּשָעַרָה ישופני == אשר בר שעה 
ישופני/, ונוסף על-זה, ששם בפי איוב את 
המבטא ,רשעה" ביחס לאלהים, קלקל את 
התמונה לשם ,הקבלה" מדמה. בפסוק כ תקן -- 
כמו שעשה גרץ -- ,תם אני ויעק שני= 
ויע שקב", לתפארת החדוש בלבד, כי 
הגרסה המסורה נאה יותר וגם מקבילה בתכנה 
לחצי-הפסוק הראשון. גם התקון ,אם שוט 
ימית פתאם == פ תַ אים" (שם, פסוק כ"ג) אינו 
נחוץ וכמו-כן גם התקון הקודם (ה, ג) ,ואקוב 
נוהו פתאם-=ואָקר בגוה פתאים"! 
בפרק י, ט"ז הוא מציע:,ות שב ת ת5פ5 א 
בי==ות שפת תִּפַלֶה ב:". כפתור ופרח! 
במקום ,כל כפלים | לתושיה ודע" (י?א, ו) 
הוא | מציע ,ופלאי כל תושיה יודיעך". 
השערה זו נוחה היא, אף כי אין לה 
יסוד | מוצק. | התקון ,כידישה לך אלוה 
מעונך (שם) == כי י שא לך אלוה מעונך? 
משנה לגמרי את כל הענין. בפסוק ,ואיש 
נבוב ילבב ועיר פרא אדם יולד" מוחק 
המחבר את שתי התבות האחרונות ומתקן 
ואיש ינ'בב פרי עון? (כלומר: ,יתן 
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אחת. מטרת הרבעון היא לחקור לדעת חקירה 
מדעית את היהודים ואת תנאי הסביבה 
הקדושה, שבתוכם עליהם לחיות מעתה היי- 
.עם טבעיים. | בקצרה ובברור מדבּר על זה 
במאמר הראשי מאת המערכת בשם ,מגמתנו". 

בו אנו קוראים: , בארצנו הקמה לתחיה 
עומדת על הפרק בכל תקפה שאלת הבראת 
הארץ. אין ספק, שבשאלה זו גדול הוא 
תפקידו של הרופא העברי הפועל בארץ. 
לפיכך מוטלת החובה | על חבה ‏ הרופאים 
המקומיים | לאָמץ ולרכז את כל הכחות 
המדיציניים הנמצאים בארץ גופא ולעבוד יד 
ביד עבודה משותפת והרמונית עם החברים 
הנמצאים בכל תפוצות הגולה...... לפנינו 
עומדת הפרובלינמזה של יצירת הערך הלאומי 
של עבודתנו המדעית...... ,הרפוּאה? תשתדל 
בראש וראשונה לתת לקהל קוראיה הרופאים 
מאמרים מקוריים על החלואי הארצות החמות 
בכלל ועל המחלות השכיחות בארצנו בפרט 
ותודיעם ע% כל קדמה, שתתהוה בעולם 
המדע בחקירת ענף-רפואה זה?. 

ערך רב יש בנדון זה למאמר הראשון 
מאת הדוקטור הל% יפה בשם: ,ההגירה 
והשאלות הסניטריות הקשורות בה". 

המחבר מעיר ע? א) בקרת העולים 
ובחירתם בטרם עזבם את ארצות-מגוריהם, 
ב) יצירת תנאים סניטריים בארץ לשם 
אפשרות-הקיום ועבודת-היצירה, ‏ ג) שימת- 
לב לתנאים אלה, שכלולם האדרג והשגחה 
מדיקת ושיטתית; | סדרים סניטריים | בין 
המהגרים. 

עלינו להודות, כי אשר לסעיף הראשון, 
הנה שוררת עדין בענין זה עזובה 1מורה. 
פעמים רבות כבר העירותי, כי בבואנו ליצור 
חיים. לאמיים בארץ-ישראל, עלינו לשום לב 
*ותר לבחירת המר האנשים מאשר עשינו 
זאת עד עתה. בנדון זה צריך *עזוב פעם 
אחת את אנינות-הדעת. עלינו לשלוח בתור 
חלוצים רק אנשים בריאים בגופם וברוחם. 
ביחד עם ההיגינה צריך לשים לב גם 
לאבגניקה ש% עמנו. עוד עכשו עם שחר 
תחיתנו הלאֶמית יש להתקין בדרך-הק שורה 
של תקנות, אשר ‏ תהיינה ‏ לנן ערבה 
להתפתחות | לאָמית | בריאה. | נחדל-נא 
להשתעשע ברקלמות הזולות, כי כך וכך 
מהגרים חדשים הגיעו לארץ-ישראל, אלא 
גחקר-נא אחרי איכותם של אלה. צריך 








לשאף בכל מאמצי-הכח, ‏ כי בארץ-ישראל 
לא תשתרש השיטה, שסכנת כליה נשקפת 
ממנה לאחדות מארצות אירופה, השיטה ש? 
ילד אהד או שנים. אם המשפחות הבורגניות 
האמידות הבָאנה אתן את המנהג המסְפן הזה 
לארץ-ישרא?ל, 8% תהא כל העבודה אלא 
בנין בנוּי על הול. צריך לאסור פעם אחת 
על נשים חולים, העלולים %הנחיל את 
חלים ליוצאי-הלציהם, לבוא בברית-הנשואין 
וכדומה. | העומדים בראש תנועתנו אינם 
מבררים זאת לעצמם, אלא במדה פחותה 
מאר, בעוד שכל עתידנו תלוי בעלית מדת 
האבגניקה שלנו בארץ-ישרא5. לדאבוננו, גם 
הד"ר יפה הנכבד מטעים את הדבר הזה 
הטעמה | רפויה , יותר | מדי. -- החברים 
הארץ-ישראליים צריכים %מחות בכל ‏ עז 
כנגד כל חולה, שהועדים בגולה שולחים 
אותו לארץ-ישראל. 

ענין גדול יש בהערות המחבר על-דבר 
המלחמה בקדחת. כנראה, מתנהלת מלחמה זו 
בשיטה ובסדר על-פי הדוגמא< האיטלקית, 
ואיני מפקפק כלל, כי במרוצת הזמן תביא 
לידי תוצאות רצויות. אולםי נדמה לי, כי 
בנדון זה לא תספיק פונתם הרצויה של 
הרופאים בלבד; צריך לטעת את הכרת הדבר 
הזה בקרב כל יהודי ויהודי. והלא, לצערנו, 
הֶרגלנו בגולה לזלזל בתקנות הסניטריות ש? 
הפוליציה! את | הענטשים היותר 
חמוּרים הייתי מטיל בדרך-חק על כל 
עברה בנדון זה בגולה. 

בש'מת-לב מִרְבָּה קראתי את המאמר 
של הד'"רים בָּהם וגולדברג ע% ,המצב 
הסניטרי של התימנים בא"י". 

זוהי העבודה הראשונה מסוג זה, המעוררת 
ענין לא רק בלב הרופא בלבד. צריך %הסב 
אליה את לבם של אלה שהיו לגורמים 
מכריעים בארץ ולהמריצם לתקן במקדם 
ככל-האפשר ‏ את מצבם המעציב של אחינו 
אלה. מתוך צער גדול נודע לי, כי גם בין 
התימגים רהלה להתפשט השיטה הנפסדה של 
הגבלת הכפריה באפן מלאכותי. ,...מנענו את 


.עצמנו מפריה ורביה, כי במה נאכיל את 
בנינו ובסלמי לעמל יוְלדו..." 


אחרי המאמר החשוב הזה באה שורה 
של מאמרי-מדע, מן המדע הטהור, המעידים 
על עבודה מדעית שיטתית הנעשית על-פי 
דרכי המדע שבזמגנו, א?ה הם המאמרים: 
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התכן של ,מעה'קלי חזיר?, אולם ביתר 
כשרון, ובספור ,בלי-זכוכית" הוא נוגע קצת 
בחיי אינטליגנטי העירה ה,תלושים", אך 
הפעם מרגשת בּציור אותה האנקדוטיות, 
המתגלה ונראית| לפעמים אצל ,משורר 
העירה", אבל ערכם האמנותי והשפעתם 
של שאר שלשת הספורים עלינו כה גדולים, 
עד שהרגש המתעורר לרגלי הקריאה בספור 
זה בּטל ברגשות אחרים, טובים ויפים. 


ד, א. פרידבאן. 


,הרפואה" 


הרפואה. רבעון רפואי, כלי מבטא 

של ההסתדרות המדיצינית העברית 

בא"י. שנה 1 חוברת א. ירושלים, 
ניסן - סיון תר"פ, 134 עמודים. 


ברגש שלא ידעתיו זה זמן כביר לקחתי 
את הספר לידי. חפצתי לבלעו בבת-אחת 
על ראשו ועל קרבו. קראתיו מאלף ‏ עד 
תיו, | אפילו את המודעות שבו. הנה זה 
כשלשים שנה אני מתחקה על עקבות הספרות 
של הרפואה במלא משמעותה של מלה זו. 
יודקץ אני מעט ‏ או הרבה את אשר 
נכתב במקצוע ‏ זה (שנות המלחמה הן, 
לדאבוני, יוצאות מן הכלל),. ארון-הספרים 
שלי מלא חבורים, כמדמני, בכל לשונות 
התרבוּת. אין הוא חסר חבורים מדיציניים 
גם בשפות הונגריה, ספרד, | פורטוגליה 
ואפילו ‏ יפוניה. ‏ ידי מששו מאות כתבי-עת 
במקצוע הרפואה, אשר יצאו לאור בארצות 
שוגות, ואמריקה, אוסטרליה וברזיליה בכל*לן. 
לאהמעם אכלוני קנאה וכאב, מדי שימי אל 
לבי, כי אנו, היהודים, שעל-כל-פנים הננו 
ממלזים ‏ לא את הפחות שבתפקידים בתוך 
התנועה העולמית של מדע-הרפואה, וביחוד 
באחדים | ממקצועות | המדע ‏ חזה, | כגון 
בניאורולוגיה ובבקטריולוגיה, אנחנו, ששמותינו 
נמצאים תמיד בכל חבור חשוב של חכמת 
הרפואה, מעולם לא יצרנו באותו המקצוע 
כל דבר עצמי ובן-ערך בשפתגו אנו. 

הן יכולתי למלא עמודים שלמים, אלמלי 
באתי אך למנות את שמות היהודים, שפעלג 
גדולות במדיצינה. את הניאורולוגיה חושבים 


.וו 


בכלל | למדע יהודי. והפרולוגיה המודרנית: 
הלא כמעט שנוצרה על-ידי אהרליך שלנו, 
וסרמן | שלגו, לנדשטינר שלגו, | פלפסנר- 
שלנו. 1 

בכלל משתקפת במדה ידועה בתולדות: 
חמדיצינה בצורה | מצמצמה ‏ כל הטרגדיה: 
היהודית הגדולה לאין-גבול. מימי-הבינים: 
עד העת היותר חדשה היינו מוציאיםי 
מקרבנו לגיונות של רופאים ובראשם מנהלים! 
מהמדרגה הראשונה. ואולם חוג פעלתנו 
המדעית, אפשרות עבודתנו המדעית, אפשרות. 
ההשתכללות במדע זה, החביב על היהודים 
מדור דור, הלכו הלו והצטמצם, הלוך 
והתכוץ. חדלו לתת אותנו לא רק לעלות 
על הקתדרה המדעית, אלא גם לשבת צל' 
ספסל בית-הספר. ועוד גדולה מזו הטרגדיה: 
בעובדה, כי בגלל התנאים האי-נורמליים 
של חיינו נעטינו, לדאבוננו,| %מספיקל 
הדוגמאות הפטולוגיות היותר מענינות, למשל, 
במקצוע הניאורולוגיה, | תחלואי הסקדים 
האַנדוקריניים, תחלואי חלופי-החמרים ועוד- 
זכינו | גם לכבוד | מעציב זה, שאחדות 
מהמחלות המעוררות ענין ביותר, הקשות 
ביותר היו למקצוע התמחותם של היהודים: 
בלבד (כגון מחלת 5ת58%6-עַ13). וכל העבודות. 
המדעיות הללו, שנקנו בעמל ומסירות בלתי- 
מצוים -- כי לא תמיד ולא בכל-מקום היתה' 
לנו | דריסת-הרגל | ללבורטוריות | מדעיות. 
גדולות -- היו | נפוצות | בכל כתבי-העתים: 
בשבעים לשון, | ולעתים קרובות | לא 
ידעו גם את מוצאן היהודי. ל%ביהמים, 
לפורטוגיזים, לשודים יש מכתבי-עתים ש% 
רפואה משלהם-- אפילו בשפת אספרנטו הי" 
מופיעים | כתבי-עת מדיציניים -- ורק %נר 
היהודים, בתור יהודים, לא היה מאומה4 
בכל מקום היינו אורחים רצוים פחות או" 
יותר, אבל רק אורהים היינו. 

ולכן דבר זה בלבד, שרופאי ארץ-יערא? 
הרהיבו עז בנפשם לגשת להוצאת רבעו 
משלהם ובלשונם, רבעון הראוי לתפוס מקוםי 
הגון בין הרבה הוצאות מדעיות אחרות -- 
דבר זה בלבד הוא המעורר בלבנו שמחה %א-- 
רגילה. הנני מכסה את ראשי ומברך ברכת. 
,שהחינו?. 

קדם-כ? בולטת בחוברת זו התכליתיות: 
הנובעת מהכרה עמקה. בה מצטינים כמעט 
כל המאמרים והיא העושה אותם לחטיבת: 
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קצרה | ש% העבודות המקוריזת גם באחת 
משפות אירופה -- באנגלית או בצרפתית. 
במנהג זה מחזיקים גם אחדים מכתבי-העת 
הפולנים והיפוגים. אם ההרצאה תהא טובה 
ומלאה תכן, יוכלו להשתמש בה גם אנשים 
שאינם נזקקים לשפת-עבר, לדעתי, עלול 
הדבר הזה אך להעלות את ערך מחצרינו. 
ועוד פעם אני מביע לכם את תודתי, 


0 
יש 


חברי האהובים, על ,הרפואה" שלכם. השעות 
שהקדשתי לקריאת חבוריכם נמנות ע? שעות 
האשר היותר גדול בחיי. ל%מרות התגאים 
הקשים שבהם אתם חיים, למרות עבודתכם 
הצבורית הכבירה עוד יש לכם פנאי לעבודת 
מדעית טהורה. הפאר לכם, חברים! בקצר- 
רוח נחכה לחוברות הבאות של רבעונכם. 
דיה ז. ביחובסקי. 


0% חח 
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,מבחנים בחבורת יריחו"--מאת הד'ר אריה 
גולדברג (מהמחלקה הבקטריולוגית של תחנת- 
הבריאות העברית מיסודו של נתן שטרויס 
בירושלים);,סבוכיהקרנית לרגליה-66תט[ת60. 
"66%9/\ ת406 18+וט האפידמית בא"י? -- מאת 
ד"ר אריה פיגנבוים (ממחלקת-הגרצנת של תחנת- 
הבריאות העברית מיסודו של גתן שטרויס); 
,שלשה מקרים של כיב-אוכל טרופי" -- מאת 
הד"ר א. מזיא;, מקרה של "6:058ות67ק הותסהת3. 
לרגלי "5ט+ב1 5ט[8(ק86171:066, והתרפאותו" -- 
מאת הד"ר י. סגל. 

את יתר העמודים שבחוברת ממלאות 
רשימות-בקרת על חבורים פופולריים אחדים 
בספה העברית והרצאות על כמה עבודות 
בקטריולוגיות חדשות. מבין אנכי היטב, כי 
מפאת המחלות המדבקות הרבות, השולטות 
בא"י, מעוררת הבקטריולוגיה ענין ביותר 
בלב עורכי הרבעון. אדמה בכל-זאת, ‏ כי 
בחוברות הבאות יושם לב כראוי גם לשאר 
מחלקות המדע המדיציני, *נו, הניאורולוגים, 
מענין היה מאד לדעת את הנסיון שקנו 
חברינו הארץ-ישראליים בדבר מצב העצבניות 
של אחינו בארץ-ישראל%. כסבורני, שמפני 
טעמים מעשיים על הרופאים בארץ-ישראל 
להשגיח בעין פקוחה על תחלואי העצבים, 
ביחוד עכשו בשעת התגברות האימיגרציה. 
לנו, למשל, יש ענין רב מאד בדבר לדעת, 
אם רבים הם בארץ-ישראל מקרי העצבניות 
הבאים מן הסיפיליס והאלכוהוליות. אם חלי7 
הנכפה הוא< חזון נפרץ בארץ-ישראל ומהו 
יחס המחלות המכנות ,אורגניות* אל המחלות 
הפונקציונ?יות וכיוצא באלה. 

מחלקה חשובה קובעים בחוברת ‏ זו 
הדו"ח מהישיבות של אגדת-הרופאים בירושלים 
וביפו. ‏ וגם ‏ פה יש לראות עבודה חשובה 
ורבת-ערך.| פרט אחד התמיהני פה, והוא 
חסרון דמונסטרציות של פרפרטים אנטומו- 
פטולוגיים אחרי הגתוח. כדאי היה לדעת, 
אב לחברינו בארץ-ישרא% יש בכלל איזו 
אפשרות של בדיקת גויות-מתים. 

גם בנדון זה צריך לסתור את המשפטים 
הקדומים הקימים אצלנו. כי אם ברצוגנו, 
שבארץ-ישראל | תקום אסכולה | מדיצינית, 
עלינו לדעת, כי בלי נתוחים של גויות-מתים 
לא יתכן הדבר. משער אנכי מראש, כי 
ענין זה ימצא בארץ-ישראל מתנגדים גדולים. 
אולם מִכרחים אנו לעשות את הפרץ. גם 





פה, סוברני, צריך להנהיג בדרך-חק חובת 
בדיקה של כל גויות המתים בבתי-החולים. 
לאוניברסיטה העתידה להוסד בארץ-ישראל 
צריך %התחיל עוד עכשו בהכנת קולֶקציות 
אנטומופטולוגיות, אשר, לפי-השערתי, יהיה 
להן ענין | מיחד | במקצוע | התחלואים 
הטרופיקליים. 

החלק האחרון | ש? החוברת | מקדש 
לטרמינולוגיה של הרפואה בשפת-עבר. זוהי, 
אם אפשר לאמר כך, הענף היותר רך 
באילן המדיצינה שלנו. ידיעותי הפילולוגיות 
הן דלות כל-כך, שאיני מעז להשמיע את 
קולי בשאלה זו בכל-זאת אטול רשות 
לעצמי להעיר את חברי הנכבדים, כי אין להיות 
פוריסטן | מקפיד יותר | מדּי בענין זה.: 
חושבני, כי למדע ולתיים הלאמיים שלנו 
לא יצא כל הפסד, אם נשאיךר לכמה ענינים 
את שמותיהם הרומיים או היוניים, אשר 
נתקבלו בכל העולם המדעי. כנויים מקנלים 
כל-כך כמו;: .618110ת6626 ,התסְהּואַחהּק זהת6ת+ 
-סתקסצבקץת ,ותט+ת6וחס ,והטס1ת56ז8 ,68ת"עסת16 
)ות ,ותטזץקזאז4קת ,218 ועוד רבים 
צריכים להשאר, חלוף השמות הללו בכנויים 
עברים מכביד ‏ עלינו, יושבי הגולה, במדה 
מַרְבּה | את | הקריאה בחבורים | המדעיים 
הארץ-ישראליים. ‏ ידעתי את כ% הנמוקים, 
שבהם רגילים להצדיק, אם אפשר לאמר כך, 
את הלאמת הטרמינולוגיה המדצית. בעצם 
יש בנטיה זו הרבה מן השוביניות, שצריך 
להתרחק ממנה, ולא עוד, אלא שאין לנו 
עדין שום מוסד מדעי -- אקדמיה למשל -- אשר 
יקים את כל השנויים המחדשים הללו. 
במרו%ת הזמן יביא מנהג זה לידי תהו ובהו, 
שקשה יהיה להחלץ ממנו. תקופה דומה לזו 
צברה גם על המדיצינה הפולנית,* והיתה 
לנו אפשרות לדעת את כל הצדדים השליליים 
שבה. חושבני, כי קצת יותר פכחיות לא 
תזיק בנדון זה. מהיכן, למשל, עלי, היוטשב 
בורשה, לדעת, כל צפדינת היא )שעז560 או 
כי שפעת היא אינפלואנצה וכדומה? חברינו 
האהובים והמאשרים שבארץ-ישראל אינם 
צריכים להכביד עלינו את העיון בעבודותיהם. 
כסבורני, | שהסטודנטים ‏ של האוניברסיטה 
העברית| העתידה 8% יברכו אותם ע? 
החדושים הללו. 

לבסוף עוד הערה אחת: מהרצוי היה, 
לפי-דעתי, כי בכל חוברת תבוא תמצית 
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העורך: 


דוד פרישמאן 


יוצא. בניוזיורק 
אחת לחרש. 


נדפם ב-תההדפהס של יי הַנדלָר. 

הציימים נעשו בידי הַציּר יהודה גוּמַבְּרג. 

הקלישות הוכנו בבית-העבודה | למעשר 
אמנות של ח. גולדברג. 





בהוצאת שטיב?, ורשה 


נמצאים למכירה הספרים האלה: 


התקופה, ספר רביעי, חמישי ששי ושביעי . מחיר .כל ספר 150 מרק 
מקלט, ההספרים א--+ א 502 ,ל 
שירי אנקריאון, ררגום שאול טשרניחובכקי ו המחיר 920 , 
איפיגניה בטוריס בצה ל רובטה הר: יעקב כהן ץ ך.13% ל 
פואמות דרמתיות 6 6 פולקיןך  /,-‏ 4. שמעתביץ 4 
הנסיעה בהרי הרץ היגריך הינה | ק , ,  ,‏ 95 , 
נבוריֶם,,.ועבודת גבורים.. , תומם.קרל?,: א א, י. אינהורן 037 , 
באש ובחרב, חלק ראשון, ה סָנקביץ 5 ע. ג. פרעגק 2 9 8 
, , , עני . : : ות 64 -, 
ממעמקים סקר ייל יע דוד פרישמאן 7 0 
מניפה של לידי הינדרמיר -2 2 ,7 ,"ה םת טבקב 2 
חשיבותה של רצינות , ש , , %. קת לווי יי 
מיתה . 4שניצלה " א, %. יעקבוביץ - , 3 
האחיות יעקב וסרמן, / 7 7 2 ל 6 . 
רבי שלמה נגיד , שלום אש . מנחם שפירא *77- 
אינגבורג 4 ב. קלרמן , דוד צמח המוי לור 
האויל, חלק א. ל , : יוסף הפטמן 8-2 > 


כמו-כז נמצאים למכירה: 


מעברות, :רחון, ערוך על-ידי יעקב פיכמן ביפו, חוברות ה--ח מחיר כל חוברת 75 מרק 


האדמה, ירחון, ערוך על-ידי י, ח. ברנר ביפו, חוברות ז ח ל ל .0-0 


העברי החדש, מאסף, ערוך על-ידי יעקב כהן, ספר ראשון המחיר 60 מרק 
ערכים, קבץ, ערוך על-ידי פ. לחובר 5 6.ק 
מזר ומערב, מאסף הסטורי, ערוך על-ידי א. אלמאליח בירושלים, 
חוברת גד , 0 , 
חזון התשבי מאת יעקב כהן 4 2-60 
הקדושים, סמפוניה דרמתית מאת יעקב כהן , 6 
הכתיבת: 


1 2:18 ,0/87528₪8 ,5217261-סשז16תש08ע/ 


כתבת סניפנו בניו-יורק: 


6ות6ט\ 11 116--114 ,110656 קתות5ו1מק [6פץ5 76 
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